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نفع الفتی والسائل ۳ 


الحمد للہ الذی رفع درجات حملة الشرع ا مبینء ومن راد بە خیراً فقَّھهُ فی الدینء 
أشھدّآنە لا إلە إلا هو وحدہ لا شريك لە فی الدنیا والدین؛ فیا نعبد وإیاہ نستعین : 
وأشهد أن سیدنا ومولانا محمد عبدہ ورسولە سید الأنبیاء والمرسلین صلی اللہ عليه 
وعلی آله وصحبه ومن تبعھم صلاۃ دائمة ہدوام السماوات والأارضین . 

وبعد : فیقول الراجی عفو ربە القوی أبو الحسنات محمد عبد ا حی اللکنوی - 
تجاوز اللہ من ذنبه ا لی والخفی- ابن مولانا ا حاج الحافظ محمد عبد الحلیم -أدخله الله 
دارالنعیم- هذہ مجموعة نافعة مشتملة علی مسائل متفرقةء بعضھا متعلقة بافضل 
العبادات؛ وھی الصلاۃ وبعضہا مندرجة تحت ال حظر والإباحةء سئلت عنہا حین 
إقامتی بحیدرآباد الدکن ‏ نقاھا الله عن البدع والفقن؛ اسمھایخبرعن رسمھاوھو نفع 
الفتی والسائل بجمع متفرقات ال مسائل ‏ جمعتًہا تبصرة للمتبصرہ وتذکرۃ للمتذکر 
ولئن ردھا الکاملون فسوف تنتفع بہا طلبة العلم السائلون؛ ولٹل ھذا فلیعمل العاملون 
وإن حسدھم ا حاسدونء وناقشھم الکاسدون . 

وکان الابتداء فی جمعھاء والفراغ عن تألیفھا فی ذی ا حجة ختام السنة السابعة 
والنمانین بعد ألف وعائتین من الھجرۃء علی صاحبہا أفضل الصلوات وأزکی التحیات 
وھذا آوان الشروع فی اللقصود: متوکلا علی ا مولی المعبودء راجيًا من الله الودود أن 
یجعل ھذہ الرسالة نافعة لعبادہء وزادا لی فی الیوم ا موعود. 


نفم الفتی والسائل ۳ ما یتعلق بالوضوء 


کتاب الطھارات 
ما یتعلق بالوضوء 


أقول: هو الاإناء الڈی خحصۃه لنفسه؛ ولا یجیزہ لغیرہ أن یستعمله؛ کذافی ألغاز 
الأشباہ۔ 
أیٗ وضوء لا یصح بدون النیة عندنا؟ ۔ 

أقول : هو الوضو بنبیذ التمر؛ نص عليه اللحقق مولانا إله داد ا چجونفوری فی 
حاشیة ٴ الھدایة" ناقلا عن القدوری : وذلك لن نبیذ التمر لیس مباء حقیقة بل هو بدل 
عن الما فصار کالٹیمم: فکما أنە لا یصح التیمم بدون النیة؛ كذلك لایصح مذا 


بدونه . 
أیٗ رجل حلف إن توضأت من الرُعاف : فزوجتی طالق ؛ فرُعف وتوضاأ ء ولم بقع 
اثطلاق علیہا؟ . 


أقول: هو من بال ٹم رعٔف؛ ثم توضأًعلی ماروی عن محمد رحم ال أنه إذا 
اجتمع الحدثان الموجبان للوضوء؛ فالوضوء من الأول دون الٹانی ؛ لأنه إذا توضاً فی ھذہ 
الصورۃ فقد توضاآ من البول؛ لا من الرعاف؛ فلم یقع الطلاق؛ وأما من قال: إِن 
الوضوء یکون منہما جممًَا فلا تصویر لە؛ کذا فی حاشیة ا حموی علی ٴ الأشباہ فی 
القاعدۃ الثامنة من الفن الأول . 
أیٗ وضوء یجمع بینە وبین التیمم؟ . 

أقول : هو الوضوء بسؤر ا لحمارء فإن الرجل إذالم یجد ماء سواہ یلزم أن یتوضاً بہ 
تیم وأيامًا قذمه جازء کذافی ‏ کنز الدقائقء وذلك لآأن سؤر ا حمار ما تعرضت 
فیه الأحادیث والأخبار والأفیسة . 

وأما الأحادیث فقد روی أن النبی پل نہی عن أکل سلحومھاء وأمر بإلقاء قدور تطبخ 
فیہاء وروی أنە سأله رجل؛ وقال: لم یبق من مالی إلا حمیرات٠‏ فقال: کل من سمین 


نفع الفتی والسائل -_۔ مایتعلق بالوضوء 
مالك. 

فالآول یدل علی حرمة ‏ حم الحمر الأھلیة فیتنجس السؤر أَيضًا؛ لآن نحاسته 
وطھارته معتبرۃ بطھارة اللعاب؛ ونجاسته وطھارته معتبرة باللحمء فلما کان حمه سا 
یحکم بنجاسة اللعاب ا مستلزمة لنجاسة السؤر . 

والثانی یدل علی إباحة حمه المستلزمة لطھارۃ لُعاب المستلزمة لطھارۃ سؤرہ 
وأیضنا روی عن جاہر رضی اللہ تعالی عنە أن النبی َل سٹل أ نتوضا باء أَفضَلیهُ الحمر؟ 
فقال : نعم . 

وروی الحسن أن النبی ول نہی عن حوم الُمُر الأھلیة وقال: إنہارجسء وھذا 
یوجب نجاسة السؤر . 

أما الأخبار فقد نقل ان ابن عمر رضی اللہ تعالی عنہما کان یکرہ التوضی بسؤر 
ا حمار؛ وکان ابن عباس رضی الله عنہما یقول: لا باس به . 

وأما الأفیسة فلانه لا کن أن یکون نجسًا قیاسًا علی لبنە لکشرۃ الضرورۃ فی 
السؤرء وقلتہا فی اللبنء ولا یکن أن یکون طاهرَ قياسًا علی عرقہ فإنه طاھر لکثرۃ 
الضرورۃ فی العرق؛ ولا کذلك فی السؤر. 

وأيضسًا لا ِکن قیاسه علی سؤر الکلب؛ فیکون نِسّاء وعلی سؤر الھرۃء فیکون 
طاراللتفاوت باعتبار کثرة الضرورۃ وقلتہاء فلما تعارضت الادلة وجب تقریر 
اللاصول: کما هو مقرر فی الأصول. 

فقلنا: إن سؤر ا حمار طاھر کما کان؛ وا متوضئ محدث کما کان فیجمع بین 
الوضوء والتیمم؛ کذافی التلویح . 

ومن عھنا یعلم ان معنی قول الفقھاء: سؤر ال حمار مشکوك هو ما ذکرنا لا أنە لا 
یحکم عليه بالطھارۃ والنجاسة؛ فیکون مشکوك ا حکم فإنه یستنکر أن یکون شیء می 
ا مسائل الفقھیة مشکوکا فيه . 

ٹم ھل یحتاج فی التوضئ بسؤر ا حمار إلی النیة؟ فی الشّیة ٭ عن عح أی العلاء 
اللحامی وضح أی ضیاء الأئمة النیة لیست بشرط فی التوضئ بسؤر ا حمار -انتہی- وفی 
اخلاصۂ ٴ: الأحوط أن ینوی . 


نفم الفتی والسائل ٦‏ مایتعلق بالوضوء 
أیٗ متوضٌ تکرہ لە الغرغرۃ فی الضمضة؟ . 

أقول : هو الصائمء کذا فی حاشیة یوسف چلپی علی ٴشرح الوقایة“. 
أیٗ ملتح متوضٗ یجب عليه غسل منابت اللحیة فی الوضوء؟ . 

اپ وی وفاسھشااتر به شروم ھ ےلائرسیش 
”شرح النقایةّء وأمامن کانت لحیته ساترۃ للمنابت؛ یکفی لە أن یغسل جمیع اللحیة 
وماعداھذامن روایة مسح ربع اللحیة وروایة مسح مایلاقی البشرۃ من اللحیة وروایة 
عدم وجوب الغسل والمسح مرجوع عنەء قال: وفی البحر الرائق ‏ : الصحیح وجوب 
غسلھا بعنی افتراضه؛ کما صرح بە فی ٴالسراج الوهاجٴء وعليه الفتوی؛ کما فی 
'الظھیریة وفی ٴ البدائع " : أُن ماعدا ھذہ الروایة مرجوع عنە . 

والعَجب من أصحاب ا متون أنہم ذکروا الملرجوع عنەء وترکوا الملرجوع إليه 
الصحح الفتّی بە مع دخولھا فی حد الوجه ا متقدم -۔انتہی- . 

وقال فی ٴ الدر الختار : غسل جمیع اللحیة فرض: یعنی عملیا علی الملذھب 
الصحیح المرجوع إلیهء وما عدا ھذہ الروایة مرجوع عنهء کمافی البدائعٴء ثم لا 
خلاف فی أُن المسترسل لا یجب غسله ولا مسحہ ویسن کذافی 'ٴالنہر ‏ -انتھی-. 

وفی ٴ مواهب الرحمن ‏ : ووجوب غسل ظاھر اللحیة الکثشة أصح مایفتی بەء 
والاکتفاء بٹلنہا أو رُبعھاء غسلا أو مسحا متروك ۔انتہی- . 
أی مسح یسقط فرضیته غسل الرجلین : ویجعلە غرییة فی حق ال متوضی؟ . 

اُقول: هو مسح ا حفین. 
ای خف لا یجوز عليه المسح؟ . 

أفول: هو التّخذ من حدید أو زجاج؛ أو مخشب؛ أو کرباس؛ أو نحو ذلك: 
کذافی ‏ البنایة“۔ 
ای مسح لا یشترط فیه شد الممسوح عليه مع الوضوء؟ . 

أقول: هو مسح ال جحبیرۃء کما فی ٴالأاشباہَ. 
ای رجل لا یجوز لە المسح علی الحفین؟ . 

اقول ”مو اك گماٹی 'الکتز ‏ وظرہ 


نفع الفتی والسائل ۷ مایتعلق بالوضوء 
مسائل متشتة فی أفعال الوضوء وکیفیته : 

لو انغضمس فی ا ماء بدون نیة الوضوءء یکفيه ذلك عندناء کذافی ٴ الکفایة 
الغرغرة حالة الضمضة مستحبة؛ وعدھافی التحفة ٴ من السنن إلا فی حالة الصوم 
فتکرہء کذافی حاشیة یوسف چلپی علی ٴ شرح الوقایة“. 

لا یجب أن یدخل إصبعه فی الأئف عند الاستنشاق؛ ولکن یستحسنء کذا فی 
جامع الرموز' عن "الحیط“. 

لو ترك غسل البیاض الذی بین العذارۃ وشحمة الأذن لا یجوز الوضوء کذافی 
السراجیةٴ. 

تخلیل اللحیة قیل : هو سنة عند أبی یوسف رحم الله جائز عند محمد رحمه 
الله کذافی الھدایة ء والمختار قول أبی یوسف: کذا فی ٴ السراجیة٭۔ 

اختلف الروایات فی غسل اللتخیة ومسحھاء ففی البرجندی قیل : إِن مسح ربع ما 
یستر البشرۃ فرض عند أبی حنیفة رحمہ اللہ قیاسًا علی مسح الرأسء وعن أبی یوسف 
رحمه الله فيه روایتان : إحذاھما: أنە یفرض مسح کلھاء وثانیتہما: أنه یسقط مسحھا. 

وفی ”الخلاصۃةٴ: أن فی روایة عن أبی حنیفة رحم اللہ أنه إن مسح ربع حیته أو 
ثلئه جاز ۔انتہی- وفی ٴ تبیین ا حقائق ‏ : روی الحسن عن أبی حنیفة أنە یجب مسح ربع 
اللحيةء وروی عنەه غسل ربع اللحیة وعن أبی یورسف رحم الله : لا یجب غسلء ولا 
مسحه -انتہی۔, 

والأصح أن غسل جمیع مایستر البشرة فرض؛ ولا یجب غسل المسترسلء ففی 
خزانة الروایات ‏ عن ٴ الظھیریةٴ: ومسح مایلاقی البشرۃ من اللحية واجب هو 
الصحیح؛ وإلی ھذا أآشار محمد رحم الله فی باب ال جحنابة وعليه الفتوی . 

وعن أبی حنیفة رحم اللہ وزفر رحمہ اللہ مس الربع فصاعدً جاز وعن 
الغیاثیةّ : وعلی قول محمد والشافعی رحمھما الله یسح کلھا؛ لن اللحیة یواجھھا 
الناس؛ فکانت من حد الوجه کال حاجبین؛ وھو الاحتیاط وعليه الفتوی ۔انتہی۔ وما 
هو المعتمد الصحح هو أن غسل جمیع ما یستر البشرۃ فرض لا مسحه علی ما ذکرہ. 

توضأً ولم یصل الاء تحت شعر شاربه أو حاجبە؛ جاز ذلك؛ء کنافی جامع 
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نفع امفتی والسائل ۸ ما یتعلق بالوضو 
الضمراتٴء وفی مطالب اللمؤمنینَ : ینبغی أن یأاخذ من شعر شاربه حتی یصیر مثل 
ا حاجب؛ وقد استدل بعض مشایخنا بہذہ المسأَلةء فقالوا: رجل توضاأً ولم یصل ا اء إلی 
ما تحت شاربه یجوز؛ لأنه مرخص فی قدر ا حاجب؛ ولو لم یصل اماء إلی ما تحت 
حاجبیه یجوزء فکذا هذاء وبە نأخذ: وعليه الفتوی . 

عذافی غیر الغازی؛ أما فی الغازی فیندب تطویل الشارب لیکون أهیب فی نظر 
العدو؛ کذافی الذخیرةٴ ۔انتہی۔ 

غسل باطن العینین لیس بفرض؛ کذافی ٴجامع الرموز ٠‏ 

ما انکتم من الشفتین عند الانضمام الطبیعی لا یجب غسلە: وما ظھر یجب 
غسلەه؛ لأنه تبع للوجه کذا فی ٴ ذخیرۃ العقبیَ. 

لا باس أن یغسل وجھه مغمضّاعینه کذارُوی عن أبی حنیفة رحم اللہ وعن 
الفقيه أحمد بن إبراھیم : لو بالغ فی الغمض لم یجز؛ کذافی خزانة الروایات ٴ عن 
الغیاثیةء لو اجتمع رمصھا فی جانب العین إذا رمدت : یجب إیصال اماء إلی ما بھی 
خارجا بتغمیض العین؛ کذا فی ٴ البحر الرائق ٠‏ 

السواك سنة مؤکدة؛ وینبغی أن یکون من أشجار مرةء ویکون فی غلظ الخنصر 
وطول الإاصبع البنصر ویستاك طولا لاعرضّا وذکر فی تحفۃ الفقھاء و آزاد 
الفقھاءٴ : أنه سنة حالة اللضمضة وفی کفایة الشعبی ٴو الوسیلةٴو الشفاءٴ: أن 
السواك قبل الوصوءء کذافی الکفایة َء 

مسح الرقبة قال أبو جعفر: إنه سنةء کذافی ‏ ال خلاصةء وفی فتاوی قاضی 
خان : أنە لیس بسنةء وفی ‏ ال حخزانة": أن ضعلە أولی من ترکە؛ کذافی حاشیة 
البرجندی؛ وقد وردفی حدیث: ومتنه : مسح الرقبة أمان من الغل یوم القیامة؛ رواہ 
الدیلمی فی ٴ مسند الفردوس ٴ قال النووی: إنه موضوع؛ وتکلم ابن حجر بأنه لیس 
بموضوع -انتہی-. 

قلت : وسنحقق ھذا البحث فی رسالتی تحفة الطلبة فی مسح الرقبة ‏ -إن شاء الله 
تعالی- . 

ویکرہ فی الوضوء کشف العورۃ والتعنیف فی ضرب الوجهء والامتخاط بالیمین : 
والنظر إلی العورةء والاستنشاق والملضمضۃة بالیسار کذافی مطالب المؤمنینٴ ۔ 


نفع امفتی والسائل ۹ مایتعلق بالنواقض 
ویستحب تجاوز حدود الوجه والیدین والرجلین؛ لیستیقن غسلھاء ویطیل 
الغرغرةء کذافی ٴ البحرٴء ویکرہ فی الوضوء أُن ینفض یديه کذا فی ٴالبنایةء وفیہا 
ضا : یستحب التأهب للوضوء قبل الوقت؛: وترك الإٴسراف والتقتیر وکلام الدنیا - 
انتہی- . 
ولایتوضآأفی مواضع النجاسة؛ لأن ماء الوضوء حرمة؛ کمافی ‏ مطالب 
الؤمنین عن مفاتیح المسائل. 


ما یتعلق بالنواقض 


أی رجل قھقه فی الصلاة ولم ینتقض وضوہہ؟ . 

أقول : هو الصبیء فإنه إذا قھقه فی الصلاة تبطل صلاته؛ ولاینتقض وضو 
کما فی ٴ الأشباہ فی أحکام الصبیانء قال البرجندی : عليه جمھور ا مشایخ ۔انتہی-۔ 
وقال ا حموی فی حاشیت : اُقول: ذکر الحذادی فی السراج : الإاجماع علی عدم نقض 
وضوہہ بالقهقهة . 

وفیه نظر : فقد ذکر الإستروشنی فی ٴ جامع أحکام الصغار أقوالاء ونصه ذکر فی 
التجنیس ٴ : الصبی إذا قھقه فی الصلاۃ ذکر فی ٴ النوادر ‏ أنە لا یفسد الوضوء؛ لأن فعل 
الصبی لا یوصف فی ال حنایةء فیعمل فيه بالقیاس . 

وفیٴ فتاوی ظھیر الدینٴ : الصبی إذا قھقه فی الصلاة قیل : لا ینقض وضوہہ 
وتفسد صلاته؛ وإذانسی أنە فی الصلاۃ فقھقه قال شداد: قال الإمام : تفسد صلات 
ولا یفسد وضوہہ؛ لآن السنة وردت فی الیقظانء وھو لیس فی معنی المستیقظ . 

وقال ا حاکم وعبد الواحد : یفسد الوضوء والصلاة لوجود القھقھة فی الصلاۃ - 
انتہی- ومثله فی معراج الدرایةء وبہذا تبیّن أن دعوی الإاجماع ممنوعةء ألّلھم إلا أن 
یقال : الأخیران ضعیفان فکانا کالعدم . 
أی رجل ودیه لا ینقض الوضوء؟ : 

أقول: ھو من بە سلس البول؛ لأنه من جنس البول؛ فکما أن بولە لاینقض 


نفع الفتی والسائل ك مایتعلق بالنواقض 
الوضوء فی الوقت؛ کذلك ودیە؛ وکذافی "القّیةعن شم: أی شرف الائمة الکیء 
وقع : أی القاضی عبد ال جبار وفیہاعن شە: أی شرح بکر خواھر زادہ ینقض؛ لأنه 
حدث آخرہ وقد ذکرت فی أکثر الکتب الفقھیة الروایة الثائیة . 
ای رجل ومعه ناقض؟ . 

أقول: هو مَن بعینه رمدء صرح بە فی "”الدر الختار عن "المجتبیٴء وقال: الناس 
عنه غافلون وعليه یتفرع أن دمع من بعینه رمد نجس ؛ ما أنہم صرْحوا ان کل ما لیس 
بنجس لیس بحدث ۔والله أعلم- . 
أی رجل ظھر علی رأس إحلیله بول ؛ ولم ینتقض وضوءء؟ . 

أقول : هو من لاحلیله رأسانء یعتاد البول من أحدھماء فظھر یومًا علی الآخر: 
فإنه لا ینقض إلا أن یسیل؛ لأن الذی لا یأتی منە البول ببنزلة ال ججرحء فیصیر ا لخارج منە 
بنزلة ا خارج من ا حرح؛ فلا ینتقض الوضوء بە مالم یسل ,, وآما الرأس الذی یأتی منہ 
البول ینقض الوضوء ظھور البول عليه فحسب؛ء ولا یشترط لە ولا للغائط السیلان: کذا 
فی ٴجامع الضمرات ‏ عن الشیخ أبی علی الدقّاق . 
أی متوضئ لا ینتقض وضوہہ بالریج ا حارج ا منتنة؟ . 

أقول : هو ا لمرأۃ امفضاة التی صار مسلکاھا واحدًاء فانہا إذا خرجت من تُُلھا ریح 
منتنة لا ینتقض وضوعھاء نعم یستحب؛ کذافی السراجیةٴ۔ 
اأی وضوء لا ینتقض بقھقھة البالغ فی الصلاۃ الکاملة؟ ۔ 

أآقول: هو وضوء من اغتسل علی مافی "الحیطٴء قال البرجندی فی شرح 
النقایة٭ : وینتقض علی ما فی ”اللضمراتٴ وإطلاق کلام الصنف یدل علی أنه اختار 
روایة ‏ اللضمرات ٭ٴ ۔انتہی- وقال ا حصکفی فی ٴالدر الختار: رجح فی ا حانیة و 
”الفتحٴ وٴ انہر" النقض عقوبة لهء وعليه ا چمھور؛ کمافی ٴ الذخائر الأشرفیة” - 
اھ 
أی صدید لا ینقض الوضوء؟ . 

ول : هو الصدید الذی رج من الأذن بدون الوجع: فإن کان مع الوجع 
ینقض؛ لأنە دلیل ا حرحء ھکذا أفتی ا حلوائیء کذا فی ٭ البنایة“۔ 


نفع الفتی والسائل ١‏ مایتعلق بالنواقض 


أی وقت لا ینتقض فیه الوضوء بالقھقھة فی الصلاۃ؟ . 

اقرول؟ هو أحد الأوقات التی ورد النہی عن الصلاۃ فیہاء قال فی ٴ البنایة“: فان 
قلت : إذالم تجز الفرائض فی ھذہ الأوقات فلو شرع فیہاٹم قهقه هل ینتقض 
وضوءہ؟ قلت : لا ینتقض ؛ لأن شروعەلم یصحء فلا تصادف القھقھة صلاة مشروعة 
وقال فی نوادر الصلاۃٴ:؛ لو طلعت الشمس وھو فی خلال الصلاة ٹم قھقه قبل أن 
یسلمء فلیس عليه وضوءہ لصلاة أآخری -۔انتہی- . 
ای رجل عرقه ناقض للوضوء؟ . 

آقول: ہو مدمن الخمرء وہذا مہنی علی أن عرق مدمن الخمر نجس وکل نجس 
خارج حدث: أما الکبری فظاھرة وأما الصغری فقد صرح به فی ٴ تنویر الأبصار 
وأشار إليه فی ٴجامع الرموز ٴ أَیضًا ولصاحب 'الدر الختار فی صحتہ کلام حیث 
قال : یحتاج إلی إثبات الصغری ۔ 

وحاصله ما فی الذخائر الأشرفیة لابن الشحنة معزیّا للمجتبی : عرق الدجاجة 
ليِلالة جس قال: وعليه فعرق مدمن ا خمر نجس؛ بل أولی٠‏ ٹم قال: وما أسمج من 
کان عرقه کعرق الکلب والحخزیر قال ابن العز : فحینئذ یںقض الوضوءء وھو فرع 
غریب ؛ وتخریج ظاھرء قال الصنف : ولظھورہ عولنا عليه. 

د۳۷۷۷۹ھ 70 کیف یعول عليه وہو مع غرابتہ لا تشھد لە 
روایة ولا درایة ءأما الأولی فظاھرء إذ لم یروعن أحد من یعتمد عليه؛ وأما النانیة 
فلعدم تسلیم الملقدمة الاولی ء ویشھد لبطلانہا مسألة ا دی إذا غذی بلین ال حنزیر فقد 
علّلوا حل أکله بصیرورته مستہلکا لا ییقی لە أثر فكذلك نقول : فی عرق مدمن ال حمر ‏ 
-انتہی۔ . 
الاستفسار: أی نوم لا ینقض الوضوء؟ . 

الاستبشار: هو نوم من بە انفلات الریح. کذافی ”رد الحتارَ۔ 
الایتتتارن المباشرة الفاحشة بین الرجلین ہ أو بین المرأتین ھل تنقض الوضوء؟ . 
الاستبشار: نعمء فی القنیة ” قال أبوذر فی شرح الصلاة: الظاھر أن امباشرۃ الفاحشة 
بین الرجلین٠‏ أو المرأتین تنقض الوضوء عندھماء خلاًا محمد رحمہ الله . 


نفم امفتی والسائل ثتےى. 9 89 مایتعلق بالنواقضشض 
نے لم ر۸7۲ سن ۱02ی:ۂ80404+>َْْ74ٗ ‏ + ض-) 
الاستفسار: إذا خرج الام من موضع راأس الخرح ولم یسل ؛ کما إذا غرز بإبرۃء 
فارتقی الدم ‏ وقام علی رأس الموضع : ولم یسل هل ینقفضں؟ . 
الاستبشار : عند محمد رحمه الله ینقض وعند أبی یوسف رحم اللہ لا ینقض فی خزانة 
الروایات ” عن ٴالعتابیةء الختار قول أبی یوسف؛ وعن الذخیرةٴ: الفتوی فی جنس 
هذہ اللسائل علی قول أبی یوسف رحم اللہ وفی ذخیرۃ العقبی : ینقض علی اختیار 
مجموع النوازلٴء وأما علی اختیار ا جامع الصغیر لا ینقضں وإن علاء فصار أکٹر 
من رأس ا لحرحء کذافی الخلاصة -انتہی- . 
الاستفسار : الریح ا خارج من ثُُل المرأۃ ومن الذ کر ھل ینقض الوضوء؟ . 

الاستبشار : فيه اختلاف المشایخ؛ کعافی شرح الوقایةء وفی ‏ الھدایة أنە لا 
ینقض ؛ لأنہا لا تنبعث عن محل النجاسة . 

فان قیل : إِن قول النبی وَلِاٍ حین سٹل من ا حُدث کل ما یخرج من السبیلین عام؛ 
یقال : اللراد منه کل مجس یخرج من السبیلین بإجماع المجتہدینء کذا فی حاشیة إِله داد 
ا جونفوری. 

وفی ‏ خزائة الروایات فی ال خلاصةٴ : رجل خرج من ذکرہ ریح؛ أُو خرج من 
قُل ا مرأة لا یجب الوضوءء وعن محمد رحم اللہ أنه یجب . 

وفی الغیائیةٴ: امرأۃ خرج من فرجھا دودة أو ریح فھو ممنزلة ا حدث: وعليه 
الفتوی ۔انتہی-وفی ‏ الکفایة: وقول النبی ون : ١‏ کل مایخرج من السبیلین) لیس 
بعامء فإن الریح الخارج من القْ٘ل والذنَر لیس بناقض -۔انتہی- وفی شرح البرجندی : 
وقد صرح فی ٴ الکافی " و الخلاصةٴ بأنه روی عن محمد رحم اللہ أنه یجب الوضوء فی 
الریح الخارجة من القبل والذکر -انتہی- واختار فی ٴ تنویر الأبصار ‏ عدم النقض بریخ 
الذکر؛ لأنه فی ا حقیقة اختلاجء وفی ٴ فتاوی قاضی خان : أأنە لا ینقض ریح الذکر 
والقبل ۔انتہی۔. 

وفیٴ البحر الرائق ‏ الصحیح أن الریح ا خارج من الذکر والقبل لا ینقض الوضوء ؛ 
لان الخارج منہما اختلاجء ولو سلم فلیست مِنبعثة عن محل النجاسة والریح لا تنقض 
إِلا لذلك؛ لأن عینہا لیست بنجسته علی الصحیح ۔انتہی۔ . 


نفع المفتی والسائل ۴ ما یتعلق بالنواقضش 

وقال العینی فی البنایة “من الحیطٴ : حکی الکرخی عن أصحابنا أنە لا ینقض 
الوضوء -انتہی- وفی البنایة ‏ فی مقام آخر أن الریح ا خارج من الذکرء وقبل ا لمرأة لا 
ینتقض به الوضوء فی أصح الروایتین -انتسہی- وفی مواھب الرحمن : وینقض 
الوضوء ماء بخصیته یخرج من السبیلین إلا ریح القبل فی الأصح -انتہی- . 
الاستفسار : رجل بخصیته جراحة ء فاستحال البول إلیہا ء وظھر منہا ھل ینقض 
وضوءہ؟ . 

الاستبشار : نعمء فإنه صار کالدمء کذافی جامع لملضمرات شرح القدوریّ. 
الاستفسار : تخلل : أو استاك ء فوجد فی فمه ذائقة الدم ءھل یحکم بانتقاض 
الوضوء؟ . 

الاِسَتتَکنازَ: لا ینتقض مالم یعرف السیلان کذافی السراج المنیرعن ‏ خزانة 
الاستفسار : نزل البول من ا لمثانة إلی الإاحلیل : ولم یظھر علی رأس الإاحلیل : 
ھل ینقض الوضوء؟ . 

الاستبشار : لا ینقض ؛ بخلاف ما إرذا کان أقلف: وخرج البول من إحلیله وبقی 
فی قلفتهء فإن ینتقض وضوہہء کذافی فتاوی قاضی خان۔ 
الاستفسار : النعاس ھل ینقضی؟ . 

الاستبشار : لا کما فی فتاوی قاضی خان َء وو قلیل نوم یشتبه عليه آکٹر ما یقال 
عند٥ہ‏ ۔ 
الاستفسار : قدودة کثیرة أو حیة کثیرۃ ھل ینتقض وضوہہ؟ . 

الاستبشار : لاینتقضء کذافی ٴ الشّیةعن شم: أی شرف الأئمة الکیء وظم: 
ای ظھیر مرغینانی . 
الاستفسار : کل فعاد بعفضض الطعام قبل وصوله إلی ا معدة ء ھل ینتقفی؟ ۔ 

الاستبشار : لا ینتقض؛ کذافی خزانة الروایات َ‫ عن ‏ مجموعة الروایات ۔ 
الاستفسار : خروج العرق ا مدنی الذی یقال فی الفارسیة : رشته : وفی الھندیة 


نفع امفتی والسائل ١‏ مایجوز التوضئ والغسل بە 
ناروء ھل ینقض الوضوء؟ . 

الاستبشار : هو کالدودة لا ینقض الوضوء کذافی ٴ السراجیةاعن اللتقطٴ . 
الاستفسار : السعوط عاد من أنفه بعد أیام ءھل ینقض الوضوء؟ . 

اللاسنتبشار : ایض وکذا الدھن صبە فی أُذنهء فعاد بعد أیامء کذافی فتاوی 
قاضی خان ۔ 
الاستفسار : لو خرج دہر وعليه نجاسة ‏ ٹم دخل ؛ ؛ھل ینتقض؟ . 

الاستبشار : فيه اختلاف قع : أی قاضی عبد البار لاینقض؛ ظم: أی ظھیر 
مرغینانی ینقض ؛ کذا فی ٴالقنیة. 
الاستفسار : أدخل فی دبرہ شينًّا ء وطرف منە خارج ؛ ثم أخرجه وعليه بلة ‏ ھل 
ینقض الوضوء؟. 

الاستبشار : نعم وإن لم تکن بلة لا ینقض؛ کذا فی "فتاوی قاضی خانٴ . 
الاستفسار: مرأة ہا باسور إذا جلست لطھارۃ: خرج شیء منہاء وإذا قامت 
دخلت :؛ ہل بنتقض وضوعها بهە؟ . 

الاستبشار : لا یبطل وضو ءھاء کذا فی ا لحمادیة فی باب الصوم . 
الاستفسار : خرج بعض الدودة من الدبر ٹم دخلت ھل ینقضض؟ . 

الاستبشار: إن دخلت بنفسھا فلا ینقض : وإن أدخله ینقض؛ کذافی الدر 
الختار "۔ 


ما یجوز بە التوضئ والغسل بھ 
وما لا یجوز به وما یتعلق ب 


الاستفسار : ھل یجوز التوضی با ماء الملسخن وماء زمزم؟ :۰ 
الاستبشار :نعم کمافیْ مجمع البرکات َ عن خزائة الروایاتۃ ٠‏ 
الاستفسار : هلل یجوز العوضی باء ا خیاض الذی تغیر لونە بالأوراق الواقعة فیه 


٥‏ ں4 


نفع الفتی والسائل مایجوز التوضئ والغسل ؛ 
فی أیام ال خریف حتی یظھر لونه علی الکف إذا رفع ا ماء فيه؟ . 

الاستبشار: قیل : یجوزء والسلف کانوایتوضأون من ماء تغیر لونەء وطعمه؛ 
وریحه بسبب وقوع الأوراق فیە؛ کنافی مجمم البرکات عن العدنٴء وفی 
ٴالھدایةٴ : ویجوز الطھارۃ بباء خالطه شیء طاھرء فغیر أحد أوصافه -انتہی- . 

وفی ٴالعنایةٴ : فيه إشارۃ إلی أنە إذاغیٔر الوصفین لا یجوز التوضئ بەء قال فی 
النہایةٴ : لکن المنقول من الأساتذۃ أنه یجوز حتی إن أوراق الأشجار وقت ا خریف تقع 
فی ا حیاضء فتغیر ماءھا من حیث اللون والطعم والریحء ثم إنہم یتوضأون منە من غیر 
نکیر وکذا أشار إليه الطحاوی؛ ولکن شرط أن یکون باقیا علی رقته ۔انتہی۔ . 

وفی ‏ الکفایة” بعد ذکرمافی ٴالنہایة: ولکن ذکر فی أول تتمة الفتاوی ما یوافق 
الاشارة الملذکورۃ فی الکتاب هو أنە سئل الفقيه أحمد بن إبراھیم عن ا ماء الذی تغیّر لونە 
لکثرۃ الأوراق الواقعة فيه حتی یظھر لون الأوراق فی الکف إذا رفع ا ماء منەء ھل یجوز 
التوضئ بەء قال: لاء ولکن یجوز شربه وغسل الأشیاء بەء أما جواز شربه وغسل 
الأشیاء بە فلآنه طاھر وأماعدم جواز التوضئ بە فلأنه غلب عليه لون الأوراق صار ماء 
مقیدًاء کماء الباقلی ۔انتہی۔ . 

وفی ‏ اللضمرات شرح القدوری ٴ: وأمافی حالة الضرورة فیجوز التوضئ وإن 
تغیّر لونه أو طعمه بامتزاج غیرہء بأن وقعت أوراق الشجر فی ا حیاض حتی اخضر لونەء 
أُو انکدر ذلك ا ماء بالتراب ۔انتہی۔ . 
الاستفسار : ھل یجوز التوضی با ماء اللشمٰس؟ . 

الاستبشار: لا یکرہ عندناء وفی ٴالقنیةّ مح أی محسن: ولا بأس بالتوضئ باماء 
اللشمس عندناء و قال الشافعی : لا کراهة لا من جھة الطب'۔انتہی-وفی مجمع 
البرکاتٴَ عن آححسزانة الروایات ٴ : یکرہ لقسول النبی قَُ لعائشة رضی ال عنہا حین 
سخنت بالشمس: لا تفعلی یا حمیراءء فإنه یورث البرص -انتہی- . 

قلت : ا حدیث المذکور لا یحتج بەء فقد رواہ أبو نعیم فی الطب عن عائشة رضی 
الله عنہاء وقال : فی إسنادہ خالد ابن إسماعیل لا یُحتج بەٴ وقال الدارقطنی : متروكء 
ورواہ الدارقطنلی من طریق آخر فیہا الھیٹم بن عدی کذّاب ؛ وأخرج ابن حبان من طریق 


نفم الفتی والسائل ٦٦‏ نعل اتل 
فیہا وھب بن وھب؛ وھو کذابء ولە طرق لا تخلو من ککذاب أو مجھول. 
الاستفسار : ھل یجوز التوضی باء اختلط بالبزاق أو ا خاط؟ . 
الاستبشار : نعم لکن یکرہء کذافی فتاوی قاضی خان٭. 
الاستفسار : ھل یجوز التوضئ باء اأُنتن بسبب الملکٹ؟ . 
الاستبشار: نعم . 


ما یتعلق بالفسل 


الاستفسار : جنب اغتسل وبقی علی جسدہ لمعة وفنی ا ماء ء ھل کفی غسلہ أم 
لا؟ ۔ 

الاستبشار: لا فان استیعاب جمیع أُجزاء البدن فی الاغتسال شرط الطھارة 
حتی لولم یبل شعرة لم یطھر ء فعليه أن یتیمم فی الصورۃ المذکورۃ لبقاء الجحنابةء فلو وجد 
بعد التیمم ماء یکفی للّمعة صرفه إليهء وانتقض تیممه؛ کذافی التیمم شرح الزیادةَ 
لأحمد بن محمد عمر البخاری . 
الاستفسار: لو غاب الذ کر فی سرتہا ء ولم ینزل ھل یجب الفسل؟ . 
الاستبشار: لا یجب؛ ألاتری أنہا لاتصیر نفساء بخروج الولد مناء صرح بە فی 
الہ یھ ج الا 
الاستفسار : جامع مع زوجته وأنزل فاغتسل من ساعته قبل أن یبول : أو بمشی 
خطوات ؛ ثم خرج بقیة ال منی ء ھل عليه إعادةۃ الغفسل؟ ۔ 
الاستبشار : عند بی حنیفة رحمە اللہ یشترط لوجوب الغسل خروج انی عن موضعه 
بشھوۃ ودفق وإن سکنت عند ا خروج ء وعند ابی یوسف رحم الہ یعتبر وجود الشْھوۃ 
أوان الخروج من الذکر ء ففی ھذہ الصورۃ یجب الغسل عند أبی حنیفة رحممہ الله ؛ لأن 
خروج بقیة ا لمنی بعد الغسل وإن لم یکن مع الشھوة؛ لکن انفصاله عن موضعه کان مع 
الْشھوۃء وعند أبی یوسف رحم اللہ : لا تجب إعادة الغسل فی الصورۃ المذکورة؛ أما لو 
خرج ا منی بعد أن یبول لا غسل عليه اتفاقًا؛ لأن ما خرج بعد الفسل لیس ما بقی من الٰنی 


نفع المفتی والسائل ۷ مایتعلق بالغسل 
الارف ولا جروعد البول یل متاسی دید لافش ہر مد مرو ولا علد 
انفصالهء فلا یجب الغسل اتفاقاء کذافی جامع الضمرات٭ٴ۔ 
الاستفسار : لو ولدت ولم تر دم ء ھل یجب الغسل أم لا؟ . 
الاستبشار : لم یجب عند أبی یوسف رحمہ اللہ وبە أخذ بعض المشایخ رحم اللہ 
ووجب عند أبی حنیفة رحمہ اللہ وبە اأخذ أکثرهم؛ ووجب الوضوء اتفاقًاء کذا فی 
آھراو سر اس 
الاستفسار : جامعھا زوجھا واغتسلت ؛ ثم خرج من فرجھا منی الرجل مل 
یجب الغسل؟ . 

الاستبشار: لا یجب الغسل ؛ لأن بمنزلة الحدث: کذافی ”السراج ایر عن 
إبراھیم شامی . 
الاستفسار : رجل انتقل منیه من موضعه بالشھوۃ ؛ ٹم سکنت بأن أمسك الذ کر 
بیدہ ٹم حرج ا منی ‏ ھل یجب الغسل؟ . 

الاستبشار: یجب الغسل عندھما لا عندہ کذافی مجمع الألہر شرح ملتقی 


الأبحر. 

پژحر 
الاستفسار : هھل یجب علی الرأۃ أن تنفض الضفیرة ؛ وتفسل السترسل من 
الشعر۹ء- 


الاستبشار : قال النخعی : یجب بکل حال؛ وقال أحمد: یجب فی ال حیض دون 
غاب گرا ات رھتالا کیل کلی فلا اہن ارت شرما نات 
”الو الیسا ت٠‏ 
الاستفسار : لو أدخلت ذکر البہیمۃ أو المیت فی فرجھاء ھل یجب الغسل 
علیہا؟ ۔ 

الاستبشار : لا یجب الغسل مالم تنزلء خلاقًا للشافعی رأحمد رحمھما اللہ کذا 
فی النہایة ٴ حاشیة ‏ الھدایة“ . 
الاستفسار : ھل یجوز للغاسل ان یغسل متجردا عن الثیاب فی بیت ا حلوۃ؟ . 


اَی والقائل: ۸ے ._ مایتعلق بالغسل 
الاستبشار: 2 : یکرَء فقد سئل الوبری الکبیر عن کشف عورته فی بیت بغیر 
حاجة؛ قال ::یكرہء وقیل: إ إنه مسیء الأدب ؛ لن الله تعالی أحق أُن یستحی منەء وبه 
ا)ا رعاد را سپ بر بوجر ےر ”مطالب ال مؤمنین٭‌ فی 
فصل الغسل . 
الاستفسار : ھل یجوز تمسح أعضاء الوضوء والغسل با مندیل؟ . 
الاستبشار نعم هو ما لا بس بەء کمافی ”معراج الدرایةٴ ”أنه لا باس بالتكمسح 
بالمندیل للمتوشی والمغتسل: إلا أنه ینبغی أن لا یبالغء فیبقی أثر الوضوء؛ ولم أُر من 
صرح بالاستحباب إلا صاحب ”منیة الصلیٴء فقال: ویستحب أن بیسح بندیل بعد 
الغسل؛ کذا فی ٴ البحر الرائقٴ۔ 
الاستفسار : ھل یچب للمرأة أُن تدخل إصبعھا فی فرجھا؟ . 
الاستبشار: لا یب٠‏ نعم یجب غسل الفرج الخارخ؛ لأنه کالفمء بە یفتیء کذا 
الہ لاق کیہ توم 
الاستفسار رجل جائع امرآئہ فی الشہارٹلاٹ رات : ولم یفحسل فی ذلكا 
الیوم وصلی خمَسا کیف یتصورھذا؟ شع ہے 
جامسعت أھلی فی النہسار ثلانا ولم سد وت س سن 
وکنت صحیح البدن وا ماء حاضر فصلیت خمسً با جماعة مسجدا 
الاستبشار : صورته: أنه صلی الصبح والظھر والعصر بجماعةء ٹم جامع امرأته 
رس تھے رج ہں جو سو ہت 


وصلی المغرب والعشاء. 
الاستفسار : إن أجنبت الرأة فأدرکھا ا حیض ؛ ھل یجب عليه اغتسال ا جنابة أم 
لا؟ . 


الاستبشانْ: لا یجب:إك شاءت اغتسلتء وإن شاءت آخرت حتی تطھرء کذافی 
خزانة الروایات عن ‏ ا خلاصة“. 
الاستفسار : إذا فرغ من غسل الفرج والوضوء ہ وأراد إفاضة ا اہ علی کل البدن : 


نفع امفتی والسائل ۹ مایتعلق بالغسل 

الاستبشار: قیل : بأن یبدا بجنکبە الأنء فیفیض اماء عليه ثلانّاء ثم بالأیسر 
فیفیض اماء عليه ثلانًاء ثم یفیض ا ماء علی رأسہ وجسدہ ثلائًاء وقیل : یبدا بالأین؛ ٹم 
بالرأس؛ ثم بالایسرء کذافی ٴالبنایة' ا وذذکر فی ”النہایةٴ أنه بیسدآ بالرأس؛ ٹم 
٦ی‏ 90و" 

قال الب جندی : وهو ا لموافق بعدة أحادیث أوردھا البخاری فی ٴ الصحی” - 
انتہی- وإليه یشیر کلام القدوری؛ حیث قال : ثم یفیض اماء علی رِأَمنْه وعی سائر جسدہ 
ٹلاگالء وفی ٴ الدر الختار” هو الأصح؛ وظاھر الروایات والأحادیث ۔انتہی- وقال فی 
البحر الرائق ٴ : وبه یضعف ما صححه صاحب ٴ الدرر والغرر من أنه یؤخر الرأس 
الاستفسار : ہل ییمسح الراأُس فی الوضوء الذی یفعله عند الغفسل؟ . 

الاستبشار: نعمء وفی روایة الحسن بن زیادعن آبیٰ حنیفة رحمہ الله لا سح رأسہ 
لعدم الفائدةء لوجود إسالة ا ماءء کذا فی " الکفایة“۔ 
الاستفسار : ھل یجب علی الرجل نقض ذوائبه إِن کانت ە؟ . 

الاستبشار: اختلف فيهء والاحتیاط الوجوبء فی فتح القدیر ٴ فی وجوب نقض 
ضفائر الرجل اختلاف الروایة والملشایخ والاحتیاط الوجوب -انتہی- . 

وفی "ا نافع قول القدوری : ولیس علی ا لرأۃ ان تنقض فضفائرھا عند الفسل 
إشارۃ إلی أن ا حکم فی الرجل خلاف ذلك؛ کذا ک5 س جح 
وصححہ فی ٴ البحر الرائقٴ او اخازوئق ”الکافی ٠<‏ ۱ 
الاستفسار ھل یفسل الرجلین ویکمل الوضوء قبل الإفاة ام پتوضا إلا رجلب 
ٹم یتنحی بعد ذلك الوضع فیفسلھما؟ . 

الاستبشبار: افٔتزق الفقھاء فيه إلی ٹلاٹ فرقہ غفرقةمنہم ذعبت إلن أنه یؤخر 
غسل القدمین عن الوضوءء فیقسلھما بعد الغسل٠‏ واختارہ اکٹر الشایخ؛ وسندھم فی 
ذلك ما روی البخاری فی صحيحه ّ عن میمونة رضی الله عنہا قالت : وضعت للنبی 
غسلاء فستر بثوبەء وصبٌٗ علی یدیەء فغسلھما مرتپن أو ثلانّاء صبٌٗ بیمینە علی 
شمالهء فغفسل فرجەء فضرب بیدہ الأرض فمسحھاء ثمغسلھا فعضمض واستشق: 
غسل وجھه وذراعيهء ٹم صبٗ علی رأسەء وأفاض علی جسدہء فغسل قدمیه فناوان 


نفع الفتی والسائل ٣‏ ما یتعلق بالغسل 
ثوبًاء فلم یأخذہ فانطلق وھو ینفض بدنەء وعن ھذا قال فی ا نافع" : قوله: ٹم یتنحی 
قدیتوھم أأنە غیر منقول؛ ولیس کذلكء بل هو منقول عن النبی ٹا -انتہی- . 

وطائفة ذھبت إلی أنە لا یؤخر الغسل مطلقًاء واختارہ فی ٴ تنویر الأبصارٴ 
التمرتاشی وا حصکفی فی ٴ الدر الختارّ حیث قال : ولعل القائلین بتأخیر غسلھماء 
إنما استحبوہ لیکون البدء وا ختم باعضاء الوضوء -انتہی- . 

ومستندھم فی ذلك ما روت عائشة رضی الله عنہا: کان رسول الل ول إذا اغتسل 
من ا لجنابة بدأ بفسل یديهء ثم یتوضاً للصلاةء ثم یدخل أَصابعه فی ا ماءء فیخلل بہا 
أصول شعرہہ ثم یفیض ا ماء علی جسدہ کلەٴء رواہ مسلم: وھو الأصح من مذھب 
الشافعی . 

قال العینی فی حاشیة ٴ الھدایة“: العجب منە کیف اختار التکمیل ؛ 02017+ 
میمونة رضی الله عنہا النص علی تأخیر غسل الرجلینء وحدیث عائشة رضی الله عنہا 
مطلق: ومن مذھبه حمل ا مطلق علی ا مقید فی حادثتینء فکیف فی حادثة واحدة - 
انتہی۔. 

فإن قلت : ما ا چواب عند الفرقة الأولی عن حدیث عائشةء وما ا حجواب عند 
الطائفة الثانیة عن حدیث میمونة رضی اللہ عنہا؟ . 

قلت : ا حدیثان صحیحان عندھم؛ لکن بعض مشایخنا أخذوا بحدیث عائشة 
رضی الله عنہا لطول الصحبة؛ وأکٹرھم بحدیث میمونة رضی الله عنہا لشھرتہاء کذا فی 
البحر الرائق٭ء وذھب فرقة إلی التفصیلء وھو أنە إِن کان فی مجمع ا اء یؤخر غسل 
رجلیهء وإلا بان یغسل علی ا حجر وغیرہ لا یؤخرء وھو مختار صاحب الھدایةٴ 
وصاحب المضمرات وغیرهم. 


ما یتعلق بالغفسل 
أی إیلاج لا یوجب الغسل بدون الإنزال؟ . 

أُقول: هو الاإیلاج فی البہائم والإیلاج فی المیتةء وھما أمران شنیعان عرفًاء 
محرمان شرعَاء والإیلاج فی زوجته الصغیرۃ التی لا تجامع مثلھاء کذافی فتاوی 


نفع الفتی والسائل ۲۲ مایتعلق بالغسل ۔ 
قاضی خانٴء ومثله الإیلاج با حائل بحیث لا یجد اللذة قال فی ٴ الأشباہٴ : لا فرق بین 
أن یکون بحائل أولاء لکن بشرط أن تصل ال حرارة معه: ھکذاذکروە فی التحلیل ٴء 
فیجری فی سائر الأبواب ۔انتہی-. ِٰ 
آی صورة خرج ا منی من فرج ا لرأة فیہا ء ولم یجب علیہا الفسل؟ . 

أقول: هو ما إذا خرج ا منی منہاء لکن لا إلی الفرج ال خارجء فان خروج ا نی إلی 
الفرج الخارج شرط لوجوب الغسل علیہاء وعليه الفتوی؛ وعن محمد رحمہ اللہ أنه 
یجب الغسلء کذافی ٴ البحر الرائق َء ناقلاعن معراج الدرایة َء 
أی رجل جامع امرأته ولم یغتسل مع وجود ال ماء وقدرته وصلی بوضوء وصحت 
صلاته؟ . 

أقول: هو الکافر الذی جامع اسرأتہء ثم أسلم وتوضآ وصلى؛ فإنه تصح 
صلاتهء وذلك لأن الکافر لا یخاطب بأحکام الشرع؛ کذافی حاشیة ا موی علی 
الأشباہ 
أی طھارۃ یسن تقدعِ غسل الدبر علیہا؟ . 

أقول : هو الغسل؛ فإنه یسن فی ان یقدم فیه غسل الفرجین؛ فیکون ا مراد من قول 
أرباب ا متون : وسنته أن یغسل یدیه وفرجهە ویزیل النجاسة أعم قال البررجندی فی 
شر النقایةء وا مراد بالفرج أعم من القہل والدبر جمیعاء وإن اختص فی اللعغة 
بالأول . 
أی طھارۃ یسن فیہا أُن یغسل السبیلین وإن لم تکن علیہا نجاسة؟ . 

أقول : هو الغسلء فإنه یسن فيه أن یغسل السبیلین؛ وإن لم تکن ھناك نجاسة؛ قال 
فی البحر الرائق” واستحباب تقلم تقد غسل الفرج قبلا أو دبراء سواء کان عليه نحاسة 
أولاء کتقدیم الوضوء علی الباقیء سواء کان محدًا أو لاء وبە یندفع ما ذکرہ الزیلعی أنه 
کان یغنیه أن یقول الملصنف : وسنته أن یغسل یدیەء ویزیل نحاستەعن قوله: وفرجهٴ؛ 
لان الفرج إِنما یغسل لأجل النجاسة -انتہی- . 

ولآن تقدیم غسل الفرج لم ینحصر فی کونە للنجاسةء بل لھا؛ أو لأنه لو غسله فی 
أُثناء غسلە ریا بنتقض طھارتەه عند من یری ذلك٠‏ کما أشار إليه القاضی عیاض؛ 


نفع الفتی والسائل ۲ مایتعلق بالغسل 
والخروج من ا خلاف مستحب -۔انتہی-. 
أی وطء لا بوجب الغسل؟ . 

أقول: ہو وطء ا جنی إنسیةء قال فی ٴالأشباہ والنظائر ‏ : لو وطئ الجنی إنسیة: 
ھل یجب علیہا الفسل؛ قال قاضی خان فی فتاواہ: امرأۃ قالت : معی جنی یأتی فی 
الوم مرارً وأجد فی نفسی ما أجد بە لذۃ لوجامعنی زوجی؛ لا غسل علیہا ۔انتہی۔. 

وقیّدہ الکمال ما إذالم تنزلء أما إذا أنزلت وجب کأَنه احتلام ۔انتہی- وقال 
ا حموی رحم اللہ أقول یفھم منە أنہا لو قالت : یأتینی فی الیقظة أنه یجب علیہا الغفسل 
بالڑیلاج وإن لم تنزل؛ لأنە لا یأتیہا فی الیقظة إلا فی صورۃة آدمی فلیحرز -انتہی- . 

قلت : قد کنت متجسّسًا لھذا ا حکم کثیر التجسس إلی أن من الله علی بالنظر فی 
کتاب ٴ آکام اللرجان فی أحکام ا حان" الذی صنفه الشیخ بدر الدین أبو عبد الله محمد بن 
عبد الله الشبلی من أصحابنا ال حنفیةء وھو کتاب عجیب مشتمل علی مائة وأربعین باًا . 

قال فی ٴ الأشباہ فی مبدأٴ أحکام الجانٴ ”: قل من تعرض لھا وقد ألف فیه من 
أصحانا القاضی بدر الدین الشبلیٴ کتاب آکام اللرجان فی أحوال ال جنان٭ء لکنی لم 
ثوب جو عو تھے جو وت 
فیە حکمه فحمدت الله علی ذلك . 

ونصه : ذکر أبو المعالی ا نبلی فی کتاب شرح ‏ الھدایة” او غاب ظز 
فی امرأۃء قالت : إن جنیا یأتینیء کما یأتی الرجل المرأۃء فھل یجب علیہا غسل؟ قال 
بعض ا حنفیة لا غسل علیہا؛ لانعدام سہبەء وھو الإیلاج والاحتلامء فھو کالنام بغیر 
إنزال. 

قلت : وفیما قال من التعلیل نظر ؛ لأنہا إذا کانت تعرف أنه یجامعھا کالرجل: 
فکیف تقول یجامعنی؛: ولا إیلاج ولا احسلام؛ وإذا انعسدم السبب وھو الاإیلاج 
والاحتلامء فکیف یوجد الجحماع ۔واللہ أعلم- انتہی . 

وقال فی الدر الختار ‏ فی شرح قول التمرتاشی : وإیلاج حشفة آدمی احتراز عن 
ا جنی یعنی إذالم تنزل؛ وإذالم یظھر لھافی صورۃة آدمی؛ کمافی البحر ‏ ۔انتہی۔ 
وقال فی رد الحتار: قوله: وإذالم یظھر لھا اھ هو بحث لصاحب "البحرٴ وسبقه 


نفع الفتی والسائل و ما یتعلق بالتیمم 


إلی صاحب 'الحلیة َء لکنە تردد فیەء فقال : أما إذا ظھر فی صورۃ آدمی؛ وکذا إذا ظھر 
للرجل جنیة فی صورۃة آدمیةء فوطئہا وجب الغسل لوجود الجانسة الصوریة الفیدة 
لکمال السببیة؛ اللھم إلا أن یقال : ھذا إنما یتم لو لم توجد بینہما مباینة معنویة فی 
ا حقیقةء ومن ثم علّل بە بعضھم حرمة التناکح بینہماء فینبغی أن لا یجب الغسل إلا 
بالإنزالء کما فی البہیمة وا میتة -انتہی- وا حق وجوب الغسل إذا تیقنت بوطء ا جتّی . 
أی امرأۃ ولدت ولدَا ء وسال الام منہا منہاء ولم تکن نفساء؟ 

أقول : ھی التی ولدت ود من سرتہاء وسال الدم منہاء فإنہا لا تکون نفساء 
صرح بە فی ٴ الخلاصة 
أی دم یخرج عند الولادة من الفرج ولا یکون نفاسا؟ . 

أقول: هو الدم الذی یخرج منە قبل خروج آکٹر الولدء فإنه لیس بنضاس؛ بل 
استحاضةء کذا فی "البحر الرائقٴ۔ 


ما یتعلق بالتیمم 

ای أرض کانت نجسة یجوز التیمم علیہا؟ ۔ 

اقول : ھی التی احترقت٠‏ فی فی البحر الرائق : إذا احترقت الأرض بالنارء فتَيمٌم 
بذلك التراب: قیل : یجوز التیمم بەء وقیل: لاء والأصح ا جواز ۔انتہی- . 
أی جنب یجوز لە التیمم لشدة البرد مع وجدان ا ماء؟ 

اأُقول: : هو من خاف بالغسل علی نفسهە: أو علی عضو من أعضاءہء ولم یجد 
مکاًا یأویەء ولا ثوبًا یتدفاً بەء ولا ماء مسخَتًا ولا حمامًاء ھکذا قیدہ فی ' 'البدائعت 
ولذلك لا یجوز للحدث الأصغر لشدۃ البرد ھو الصحیح لعدم اعتبار ذلك ا لخوف فی 
أعضاء الوضوءء کذا فی ”الأشباہٴ فی القاعدۃ الرابعة من الفن الأول . 
ای رجل یستحب لە أن یؤخر الصلاۃ إلی آخر الوقت؟ . 

أقول : هو من یکون فاقد ا ماء؛ فیستحب لە أن یؤخرھا عسی أن یجدہء نص علی 
القدوری؛ وقال فی النافع ٴ : قال رحمہ اللہ : هذہ السألة تدل علی أن الصلوات فی أول 
الوقت أفضل عندنا إلا إذا تضمن التأخیر فضیلة لا یتحصل بدونه کٹکٹیر ا جماعة - 


نفع المفتی والسائل 3 یسا ا 
مع آلفتی واکائل________ ‏ رر سس.-سکپ‌سسمبی+سجإس٣شی‏ 


آنٹہی-. 

قلت : ولذلك استحب فی الفجر الإسمار: وفی الظھر الابراد آیام ا حر عندنا 
لنکٹیر الجماعةء فإن قلیلا من الناس یقومون من النوم فی التغلیس ؛ وکذا لا یخرجوٹ من 
أی جماعة من الرجال ا متیممین ینقض تیمم کل واحد منہم ملك ا ماء الذی لا 
یکفی إلا لوضوء واحد؟ . 

أقول : ھم الرجال الذین قال لھم رجل : ھذا ‏ ماء یتوضاً منە أيکم شاءء ویکون 
الماء بحیث لا یکفی إلا لواحد فحینثذ ینتقض تیمم الکل؛ لن کل واحد قدر علی ا اء 
بطریق التبادلء نعم لو قال رجل : ھذا ا ماء وھبته لکم؛ وکان الاء ما لا یکفی إِلا لواحد . 
فحینئذ لا ینتقض تیمم الکلء بل لا ینتقض تیمم واحد منہم؛ لان کل واحد منہم ملك 
الماء حصت التی لا تکفی للوضوءء نص عليه الشیخ أحمد بن محمد بن عمر العتابی 
البلخی فی ٴ شرح الزیادات ٴ . 
أی رجل مأموم متوضئ فسدت صلاته یرؤیة إمامه ا ماء؟ . 

أقول : هو الذی یکون إمامه متيِمَمّاء ورأی ا ماء. 
الاستفسار : لو وجد من ا ماء قدر ما یغسل الأعضاء مرة ء هل یجوز لە التیمم؟ . 

الاستبشار: لا یجوز لە التیمم؛ لأنه قادر علی الماءء فإِن أصل الوضوء مرةء کدا 
قال البرجندی . 
الاستفسار : تیمم وترك تخلیل الأصابع ء ھل یجوز؟ . 

الاستبشار: لا یجوز؛ فإن الاستیعاب فی التیمم فرض؛ وھو الختار؛ کذا ٹی 
السراجیةَ۔ ۱ 
الاستفسار : حضر جنازة ء ویخاف فوتہا لو توضاً ء وھو قادرر علی ا اء ء ھل یباح 
لە التیمم؟ . 

الاستبشار: نعم یجوز لە التیمم؛ وإن کان قادرَا علی ا ماء خوف فواتہاء کذا فی 
”خزانة الروایاتٴء وھو جواب نغز؛ ای تیمم یجوز مع القدرة علی ا اء هو التیسم 
لصلاة ا حنازۃة إذا خاف فوتہا. 


شع المفتی والسائل ٥‏ ما یتعلق بالتیمم 
الاستفسار: حضرت جنازۃ وخاف فوات بعض التکبیرات لو توضأ ء فھل یتوضاً 
ویسبق فی بعض التکبیرات أم تیمم ء وأخذ فضل کمال الصلاۃ مع ا لجماعة؟ . 

الاستبشار: یتوضاً ویسبق فی بعض التکبیرات کذافی ٴالقنیة“عن صاحب 
الحبط٭. 
الاستفسار : تٹیمم لحنازۃ وصلی علیہاء ٹم جاءت أخری بعد ساعة ء ھل یکفی 
التیمم السابق ء أُم یجب التجدید ؟ . 

الاستبشار: إن کان بینہما من الوقت قدر ما یکن ان بتوضاً لا یجوز أن یصلی 
بذلك التیمم من السراجیةَ‌. 
الاستفسار : ھل یلزم مسح الکفین فی التیمم؟ . 

الاستبشار: اختلفوافیه والصحیح أنە لا یلزم الملسحء وضربہما علی الأرض 
یکفیء من البنایة” عن ٴ فتاوی قاضی خان٭۔ 
الاستفسار : ا حاج إذا کان معه ماء زمزم یحمل للعطیة : أو للاستشفاء ء ولم یجد 
ماء سواہ ؛ فھل یباح لە التیمم؟ . 

الاسٹشاز: لایجوز لە التیمم فی الظھیریةۃ: ولو کان مع ال حاج ماء زمزم فی 
فمقمة لایتٹیمم؛ لأنه واجدللماء وا حیلة فی ذلك ان یہب لغیرہ: ثم الملوھوب لە 
یستودعه إیاہء کذا فی خزانة الروایات وقال قاضی خان فی فتاواہ: إلا ان هذا لیس 
بصحیح عندی؛ فإنه لو رأی مع غیرہ ماء یبیعه بشمن المٹل ء أو بغین یسیرء یلزمه الشراء 
ولایجوز لە التیمم فإذا تمکن من الرجوع فی الھبةء کیف یجوز لە التیمم -انتہی- . 

وقال ابن الھمام : یکن أن یفرق بینہما بأن الرجوع تملك بسبب مکروہ؛ وھو 
مطلوب العدم شرعاء فیجوز ان یعتبر ا ماء معدومًا فی حقه بخلاف البیع -انتہی- . 

وفی منیة المصلی 7: رجل معه ماء زمزم قد رصص من إناء ویحمل للعطیة؛ لا 
یجوز لە التیممء ولو وہب آخر وسلمه؛ لا یجوز أَيضًا عندنا بثبوت القدرۃ بواسطة 
الرجوعء کذاذکرەفی الحیطٴ۔. 

قلت : الاحتیاط أنه یجوز لە التیمم وا حیلة حیلة محضةء فان حامل ماء زمزم إذا 
رهبه لآخں فإنما یہیە بنیة الرجوع معه تیقنە ان اللوھموب لە یستودعهء ومع علم اللوموب 


نفع اللفتی والسائل ٢‏ ما یتعلق بالتیمم 
له ان الواھب لا یہب إلا للاستیداعء وھل ھذاإلا الودیعة ولیست هبة حقیقةء فکیف 
یفتی بجواز التیمم فی هذہ الصورة؛ لکن الفقه الظاھری ہو ال جواز باعتبار ا حیلة . 

وقد سألنی فی سفری حاجٌ کان معه ماء زمزمء إنی إذالم أجد ا ماءء ھل یجوز لی 
التیمم ء فقلت : نعم یجوز بحیلة ان تھبە لآخرء والاحتیاط أنە لا یجوز -والله اأعلم-. 
الاستفسار :ھل یجوز التیمم بعذر البرد الشدید؟ . 

الاستبشار الم یخف فوات العضو أو زیادةالرض وغیرہ من الأعذارالرحَصة 
للتیمم؛ لا یجوز الثیمم بمجرد شدۃ البرد بالإاجماع من خزانة الروایات" عن ”الغیاثیةّء 
وبە نصحت من کان معی فی سفری آیام البردء وکان یتیمم ملجرد شدۃ البرد - واللہ 


اوت 
الاستفسار : رجل شلّت یداہ لا یستطیع أن یضرب ضربات ویمسح ؛ کیف 
٠8 2.‏ 
یتیمم! : 


الاستبشار: : یسح وجھہ علی الحائط وذراعیه مع امرفقین علی الارض؛ ٹم 
یصلىء کذافی السراج ا لنیرٴ عن ‏ الغیاثیةء 
الاستفسار : مسافر لم یجد ماء ء ولا ترابًا ونحوہ ما یتیمم بە إلا الطین ء هھل یجوز 
التیمم به؟ ۔ 

الاستبشار : إن خاف خروج الوقت یتیمم بەء وإن قدر لطخه بثوبه فیجف فیتیمم 
بەء فی ٴالبحر الرائق ٴ : إذالم یجد إلا الطین یلطخه بثوبەء فإذا جف تیمم بەء وقیل : 
عند أبی حنیفة رحم الله یتیمم بالطینء وھو الصحیح ؛ لان الواجب عندہ وضع الید علی 
اللأرض لا استعمال جزء منە؛ والطین من جنس الأرضء إِلا إذا صار مغلوبًا بالماءء فلا 
یجوز التیمم بەء کذافی ”الحیطء وقدر ال جواز بالطین الولوا جی فی فتاواہء وصاحب 
”النتقی ” بأن یخاف خروج الوقت ما قبله فلاء کی لا یتلطخ بە وجھەء فیصیر بُعنی 
المثلثة من غیر ضرورةء وھو قید حسن ینبغی حفظه -انتہی- . 
الاستفسار : ارتفع الغبار إلی وجه وذراعيه ء فمسحه هھل یجوز التیمم؟ : 

الاستبشار: نعم کما فی ”خزانة الروایات ٴ٠‏ 
الاستفسار : هھل یجوز التیمم بالمرجان؟ . 


نفع المفتی والسائل ۷ مَايَتلقٌ بالات 


ااوس تا نعم عندہ فإنه یجوز التیمم بکل ما کان من جنس الأرضء کالتراب 
والرمل وا حجر والنورة والکحل أو ا حائط الملطین والجصّص: والیاقوت والزبرجد 
والزمرد والمرجان والبلخش والفیروزج والأرض الندیة والطین الرطب ٠‏ ویجوز بالذھب 
والفضة وا حدید والنحاس وما أأشبہہا ما دامت علی الأرض؛ ولم یضع منه شیءء کذا 
فی "البنایة٭۔ 

ویجوز با چص والکبریت والعقیق والملح إن لم یکن مائیاء وفیه روایتان والفتوی 
علی ا لحواز ‏ وإن کان مائیا لا یجوز التیمم بە کما لا یجوز باللؤلؤء وإن کان مسحوقًا؛ 
لآنه متولد من البحر والدقیق والرماد والأشجار إلا إذا اختلطت بالغبارہ فإن ما لم یکن 
من جنس الأرض؛ یجوز التیمم بە إذا کان عليه غبارء کذا فی "البحر الرائقٴء وفیه إِن 
جواز با مرجان صرح بە فی العنایة و التوشیح ٴ و غایة البیان٭ و معراج الدرایة* و 
'التبین“ و الحیطٴء فما فی ٴفتح القدیر من عدم ا مجواز بە سھو؛ وقال أبو یوسف 
رحمے الله : لا یجوز إلا بالصراب والرملء وقال الشافعی رحممہ اللہ : لایجوز إلا 
پالم ات وبە قال أحمدء ورجع إليه أبو یوسف رحمہ اللہء کذا قال العینی رحمہ الله . 
الاستفسار : مسلم تیمم فارتد ھل ینقض تیممه؟ ۔ 

الاستشاز: لاء فان الردۃ لیست من نواقضه عندناء وعند زفر ینقض ؛ کذا فی 
معدن الحقائق وجه قول زفر رحمہ الل : إن الکفر ینافیەء وذلك؛ لأن الشارع جعل 
التراب طھور المسلم؛ فلا یکون طھورَ فی حق الکافرہ قلنا: نعم إِن التراب طھور 
السلم؛ وھو کان مسلما حین استعمله فوقع مطھر. 


ما یتعلق بالنجاسات 
أی رجل ماء فمه نجسں؟ . 
أقول : هو المیت نص عليه فی ٭ البحر الرائقّ وأما النائم فالفتوی علی أنه طاھرء 
فی جامع المضمرات ‏ : یسیل من ماء فم النائم؛ إذا آصاب الثوب طاھر ء سواء کان من 
ا حجوفء أو ماء الفم؛ لان الذی یخرج من الفم متولد من البلغمء فیکون طاھ را کیف ما 
کان وعليه الفتوی کذافی الکبری" ۔انتہی۔. 


نفم اللفتی والسائل ۲۸ الأنجاس وما یتعلق بہ 
أی خنزیر طاھر؟ ۱ 

أقول : هو خنزیر البحرء ونحوہ کل حیوان البحرء نص عليه فی القنبة عن 
شق ای شرح القدوری؛ و ٴفك أی فتاوی أبی الفضل الکرمانی . 
أی منی طاھر؟ . 

أقول : هو منی غیر الإنسان من ا حیوانات؛ فإن منیہا طاھرة؛ سواء کانت مأکول 
اللحم أو غیرہہ إلا الکلب والحنزیرء فان منیہما نجس بالإجماع؛ وھو الآصح؛ وقیل: 
منی جمیع الحیوانات جسْ؛ وقیل : منی مأکول اللحم طاہر وغیرہ شجس٠‏ کذا فی 
حاشیة ال جونفوری للھدایة . 
أی حیوان عرقه جس؟ ۔ 

أقول : هو البقرۃ الملالةء کذافی جامع الرموزٴء وفيه مافيه . 
أی إنسان نجسں؟ . 

أقول : هو الکافر الیتء کذا فی البحر الرائق . 
أی رطوبة البدان نجسة؟ . 

أقول: ھی رطوبة الفرج ا لخارج علی قولھماء وأما أبو حنیفة رحمم الله فیقول : 
إنہا طاھرةۃ کسائر الرطوبات ؛ کذافی ‏ الدر الختار ۔ 
أی إنسان سؤرہ نجس؟ . 

أقول: هو الذی شرب ا حمر من فورہ؛ ولم یبلع ریقهہ أما إذابلع ریقه ٹلاٹ 
مرات طھر فمه عند أپی حنیفة رحمه اللہ ؛ لن ا مائع عندہ متطھر من غیر اشتراط الصب؛ 


کذافی مجمع الأئہر. 


کتاب الأنجاس وما یتعلق بە 
الاستفسار : عرق الآدمی طاھر أم نجس ٠‏ وأی عرق الآدمی نجسں؟ :. 
الا(ستمشار : عرق الإنسان وسؤرہ طاھر لکن عرق مدمن ا خمر وسؤرہ نجس. 


صرح بە فی ٴ الفتاوی ا حخیریةّ مفتی رملة خیر الدین؛ وقد مر ما فيه فی بحث نواقض 


نفع المفتی والسائل ۹ الأنجحاس ومایتعلق رہ 


آنو صوء . 
الا(ستفسار : طبخ الطعام بوقود البعرة والروث وخٹی البقر ماذا حکمە؟ . 

الاستبشار : ھذہ الأشیاء وإن کانت نحسةء لکن الطعا غاقاوے ظا 

کلء کذافیٴ الدر الختار ٠‏ فقد تعارف من زمان الصحابة إلی هذا الزمانء ولم ینکرہ 

دم علماءارران: قحکم طہارت لسر م البلوی؛ وبہذا احتج مالك وابن أبی لیلی 
فی طھارتہماء فإنه وقود أھل ا حرمینء یجمعونہا ویطبخون بہا القدر وا لحبزء ولو کانت 
بجسة ما استعملوھاء ألاتری أنہم لم یستعملوا العذرۃء کذافی الکفایةٴء لکنہ باطل 
فان استعمال أھل ا حرمین شینّا لا یدل علی طھارتہ. 
الاستفسار : ما یخرج من السمك کالدم ماذا حکمە؟ . 

اللاستبشار : طاھر ؛ لأنه لیس بدم حقیقةء کذافی ٴالسراجیة فان الدم إذا ألقی 

فی الشمس یسودء ودم السمك یبیض . 

الاستفسار : : البیضة إذا وقعت من الدجاجة وھی رطبة ء فوقعت فی المرقة ء ھل 
تنجسںس؟ . 

الاستبشار: لا یتنجسء وکذا السلخە الرطبة إذا وقعت علی الٹوب؛ کذافی 
الاستفسار : أی حیوان عرقہ نجس؟ . 

الامستیشان+ عرق ال ة ا ملالة نجس کما أن عرق مدمن ا خمر نجس؛ کذافی 
"جامع الرموز" ٭ وفيه ما فیه علی ما مر ۔ 
الاستفسار : ھل یتنجس یتنجس السراویل البتلّة بخروج الریح من الدبر؟ ۔ 

الاستبشار : عند البعض یتنجس ٭+ ففی الکفایة“ ذکر الإمام التمرتاشیء واختلف 
فی ان الریح عینہا جس أم نجس بسبب مرورھا علی النجاسةء وثمرته تظھر فیما لو خرج 
منە الریح وعليه سراویل مبتلة؛ من قال : إِن عینہا نجس ء یقول : جو یت 
لا ینجس عینہاء وینجھا بالمرور علیہاء یقول: لایتنجس السراویلء کما لو مر الریح 
بنجاسةء ٹم مرت تلك الریح علی ثوب مبتل ء فإنہا لا تنجسه ۔انتہی۔. 

وھکذافی النہایةٴء وفی ' البحر الرائق " فی بحث نواقض الوضوء : الصحیح أن 


نفع الفتی والسائل سس الأنجاس وما یتعلق بە 
عین الریح طاھرۃ؛ وھو قول العامة -انتہی- . 
الاستفسار : ماء فم النائم السائل منە ء ھل ہو نجس؟ . 

الاستبشار : إن کان نازلا من الراأس؛ فھو طاھرء فإنه لیس موضع النجاسة؛ وإن 
کان صاعد من ا جحوف؛ فإن کان أصفر أو منتنّاء فھو کالقیءء وعن أبی اللیث : هو 
کالبلغمء وقیل: : نجس عند بی یوسف رحمۂ اللہ خلاقَا محمد رحم اللہ؛ کا فی 
النہایةٴء وقال قاضی خان : اللاء الذی یسیل من فم النائم طاھر وو الصحیح؛ لأنە 
متولد من البلغم ۔انٹہی-. 
الاستفسار : عظم الفیل نجس أم طاھر؟ . 

الاستبشار: روی عن مجمد: أنه نجس؛: لان الفیل لا یزکیء فصار کال حنزیر 
فکما أن عظم الختزیر نجس کذلك عظمہہ وعن آبی یوسف: أنه طاھرء وھو الأاصح؛ 
ما روی أن النبی پل اشتری سوار من عاج لفاطمة رضی ال تعالی عنہا من غیر نکیر 
ومنکرء کذافی ”جامع اللضمرات عن "الحیطٴ . 
الاستفسار : اللسك نجس أم لا؟. 

الاستبشار: لاء فی ٴالبنایةٴ: للسك حلال للرجلء وقد غلط من قال : بنجاسته 
-انتہی- وقال قاضی خان فی فتاواہ: لا یقال : إِن السك دم ؛ لہا وإن کانت دما فقد 
تغیرت: فصار طاھرً کرماد العذرة ۔انتہی-. 
الاستفسار : عرق فی الثیاب النجسة ھل یتنجس بد نە؟ . 

الاستبشار: نعمء کمافی السراج امنیر" عن ٴالقلیةّ 
الاستفسار : تعارف فی أمصارنا أن ا حبّازین بمسحونت التنور بخرقة مبتلة یظن 
نجاستہا ء بل قد یتیقن أنہا نجسة ء فھل یتنجس ال بز أم لا؟ . 

)٣١"٘+ 8 - -‏ 
إلصاق ا حبز بالتنورء لا یتنجس ا خبز ؛ لأن النجاسة قد زالت بالإاحراق؛ فکان کما إذا 
ییس الأرض النجس بالشمسء فإنه یطھر ء ألا تری أن رأس الشاة المتلطخ الدم إذا أحرق 
معه یطھرء وتؤکل ا مرقة التی منہاء کذا فی "فتاوی قاضی خانٴ . 
الاستفسار : عند دخول الإنسان بیت الخلاء لقضاء ا حاجة یجلس الذ باب علی 


نفع الفتی والسائل ۳٢‏ الأنجاس وما یتعلق بە 
ثوبه وہدنه بعد أُن یجلس علی النجاسة ء فھل یتنجس ما یقع علیه ذباب 
المستراح؟ . 

الاستبشار : الدین یسر قال النبی لا : بعشت بالحنفیة السمحة السھلةء ولم اُبعث 
بالرھبانیة الصعبةء فالشارع لم یجعل القلیل من النجاسة شینًّا معتبراء أما تری إلی أقوال 
لکیہ کر ار نا اضر الیل مل رورس الا لی کی فیک یتوہ 
وینفون شیئیتهء فذباب المستراح لا یتنجس الثوب ولا البدن بجلوسە؛ لآن القلیل عفو 
کذافی فتاوی قاضی خان٭۔ 

وقد سئل ابن عباس عن القلیل من النجاسة فقال : أُرجو من الله عفوہ: وروی أن 
محمد بن علی زین العابدین رضی اللہ عنه احتاط فأعد للخلاء ثوبًا علی حدةء ثم ترك 
بعد ذلك: وقال: لم یتکلف لھذا من هو خی منی؛ یعنی رسسول اللہ پت وا خلفضاء 
الراشدون رضی اش عنہم أجمعین؛ کذافی ٴالنہایةٴء فما بال بعض أصحاب زماننا 
یغختسلون بعد الخروج من الخلاءء ویظنون أنه احتیاط؛ فھم من الذین یحسبون أنہم 
یحسنون صنمًاء فإِن فقھاءنا قالوا: ذہاب المستراح لا ینجس مالم یکٹر فما الضرورةۃ 
الداعیة إلی الغسل؟ وقد کرھوا التعمق والتکلف فی مشل ھذہ ا حزئثیات . 

أماتری إلی ما رواہ الترمذی أن عراقیا بعد قتل ا حسین رضی اللہ عنه جاء إلی ابن 
عمر یسأله عن دم البقٰ فقال: انظروا إلی تقواہء ھم الذین أراقوا دم ا حسین رضی اللہ 
عنهء فکان ابن عمر کرہ التعمق . 
الات کانت علی السطح نجاسة فمطر السماء ‏ وأصاب ذلك السطح ‏ 
وسال ا ماء من ا میزاب من ذلك السطح ؛ وأصاب ذلك ا اء الٹثوب ء هھل یتنجس 
التوٹ5: ۱ 

الاستبشار : إن کان السماء یطر فی حال ما أصاب الثوب: لا یتنجس: وإلا 
فیتنجسء کذافی خزانة الروایات ‏ عن ‏ الخلاصة. 
الاستفسار : رماد الفتیلة النجسة نجس أم طاھر؟ . 

الاستبشار : طاھرء قاله القاضی عبد ا جبارء کذافی ‏ القنیةّ 
الاستفسار : حبل نجس یابس نشر الثوب المبلول عليه ء ھل یتنجس الثوب؟ . 


نفع اللفتی والسائل ۳٣‏ الأنجاس وما یتعلق بہ 

الاستبشار : لا إلا أن یظھر أثرہ فیەء کذا فی مسائل شتی من تنویر الأبصار۔ 
الاستفسار : رطوبة فرج ا لمرأة ء ھل ھی نجسة؟ . 

الاستبشار: عندھما: نعم؛ وأما عندہ فھی طاھرة کسائر رطوبات البدن 
(جوھرة): کذافی الدر الختار ۔ 
الانستتتار شرب ا خمر ونام وسال علی وسادته ماء من فمه ء ھل یتنجس؟ . 

الاستبشار : إِن کان لا یری فیه عین ا حمر ینبغی أن یکون طاهرً عند الشیخین؛ لأن 
فمه یطھر بریقهء کذافی فتاوی قاضی خان٭. 
الاستفسار : العلقة نجسة أم طاھرۃ؟ . 

الاستبشار: العلقة نجسة؛ وکذاالملضغةء کذا فی ٴ النہایة َء 
الاستفسار: الولد الذی خرج من ا لمرأۃ ولم یستسہل : وسقط فی الماء ء ھل 
بنجسه؟ . 

الاستبشار: نعمء سواء غسل أم لا؛ لأنہ نجسء کذا فی البحر الرائق٭۔ 
الاستفسار: جری الفرس علی ماء ء وابتل رجلاہ وذنبه ‏ وضربه علی راکبە : 
فأصاب راکبهء هھل یتنجس؟ . 

الاستبشار: لا یتنجس فی ٴ خزانة الروایات٭ عن ' ا لمنہاجیة "من "الذخیرۃء سٹل 
أبو نصر عمن یغسل الدابةء فیصیبه من ماءھا وعرقھاء قال : لا یضرہہ قیل لە: إن کانت 
تمرغت فی بولھا وروثہاء قسال: إذا جف ذلك وتناثرء وذھب عنە لا یضسرہ: وعن 
الغیاثیةَ : فعلی ھذا إذا أجری الفرس فی ا ماء وابتل ذنبەء وضربه علی راکبە لا بضرہ 
-انتہی۔-. 
الاستفسار: اختط ا لاء والتراب : وأحدھما نجس ؛ وصار طینا ء ھمل یحکم 
بنجاسته أم بطھارته؟ ۔ 

الاستبشار: فيه ػ ال: والفتوی علی الاختلاف: فی 'البنایة ” للعینی : قیل : 
العبرة فيه للماءء وقیل : للتر'ب؛ وقیل : للغالب؛ وقیل : أیہما کان طاھرء وبە قال 
الأڈکٹرء وقیل : وإن کانا نحسینء فالطین طاھر ؛ لأنه صار شيتًّا آخر : کالکلب وا حنزیر 


نفم الفتی والسائل رس الأنجاس وما یتعلق بہ 


إذا صارا ملحا فی المملحة ۔انتہی۔ . 

وفی خزانة الروایات " عن ٴ التہذیبٴ : إذا اختلطا وأحدھسا نجس ٠‏ بعضم 
اعتبروا التراب؛ والصحیح أُنہا نجس -۔انتہی- وھکذا فی ٴفتاوی قاضی خانٴ وفی 
'الدر المختار ‏ : العبرۃ للطاھر من ماء وتراب: وبه یفتی ۔انتہی- . 

وفی البحر الرائق ” فی ٴ البزازیة” الفتوی علی أن العبرۃ الطاھر أیہما کان فھو 
مخالف لتصحیح قاضی خان ۔انتہی- . 
الاستفسار : بول الخفاش طاہر أم نجں؟ . 

الاستبشار: طاھر؛ کذافی ٴ البحر الرائق٭. 
الاستفسار : الدودة ا متولدۃ من العذرۃ ء ھل ھی نحجسة؟. 

الاستبشار: لاء فی آخزائة الروایات ٴ الدودۃ إذا تولدت من النجاسة؛ قال 
السرخسی : إنہا لیست بنجسة من ٴا خلاصةٴ ۔انتہی-. 

فان قلت : کیف تکون طاھرۃء وأصلھا أعنی العذرۃ نحسة؟ قلت: الام کر 
ما خلق منہ تجسا کون ما خلق نسًاء لا تری إلی النطفة نجسةۃ؛ لأنہ منی؛ والنی نجس 
عندنا خلافًا للشافعی رحمه اللہ کما فی ' الھدایةٴء ثم یصیر دماء وہو نجس کمافی 

الوقایةۃ وغیرھاء ٹم یصیر علقةء ٹم یصیر مضغةء وھما نجستان کما فی ' ”النہایة۔ 

وفی رسائل الأرکان ٴ : أن الضغة طاھرۃ ۔واللہ أعلم- ثم یصیر حیوالاء وھو 
طاھر ووجھە أن انقلاب العین من المطھرات: أما تری إلی أن ا حنزیر إذا صار ملحًا 
طھرء کما فی التونء وا حمر إذاتخلل طھرہ کمافی "”البحر الرائق ٴ٠‏ والقذرۃ تحترق 
فتصیر رمادا وھو طاھر ھذاکله عند محمد رحمە اللہ ؛ وعليه الفتوی ؛ وعند أبی 
یوسف رحم الله : : لا یطھر الشیء بانقلاب العینء کذا فی ٴ رسائل الأرکان“. 
الاستفسار :.بول الھرۃ ہل ہو نجسں؟ . 

الامتن: اختلف فی والاصل أن الابوال کلھا نجسة إلا بول ال فٌّاشء کذا قال 
ابن تحیم فی ٴ الأشباہ والنظائر' ا ثمقال: : واختلف التصحیح فی بول الھرۃء وقال 
العلامة ا حموی : : ویستٹنی بول ال حمام ٤لافی‏ ایز ازة" : وبول الخفاش کبول ا حمام - 
التہی- , 


نفع امفتی والسائل ٣‏ ساتا ستتڈ 

وھو مخالف ا فی مجمع الفتاوی من أنە لا بول لغیر الخفاش من الطیورء 
ویستثنی أیضًا بول الفارۃ؛ ما فی الظھیریة" : بول الخفاش لیس بنجس للضرورة: 
وكذلك بول الفاأرة؛ لأنە لا ِکن التحرَّزعنہء لکن فی ٴا خانیة: أنه نجس فی أظھر 
الروایات یفسد ا ماء والٹوب -انتہی- وفی ‏ الخلاصةٴ : أنه ینجس الإناء دون الثوب ؛ 
قال فی ٴ الفتح : وھو حسن لعادة تخمیر الإناء -انتہی- . ۱ 


مسائل متشتة 

واعلم أن النجاسة علی قسمین: غلیظة وخفیفةء فعند أبی حنیفة الاعتبار لتعارض 
النصین وعدمهء فإن وردالنص فی نحاسة شیء؛ ولم یعارضه نص آخرء فھو غلیظة: 
الاجتہادفیهء فھی خفیفة وإلافغلیظةء کذافی ‏ النافع ٴء وزادفی الاختیار ‏ فی 
تفسیر الغلیظة عندہء ولا حرج فی اجتنابهء وعندھما ولا بلوی فی إصابتهء فعْلم منە ان 
التخفیف قد یکون بعموم البلوی انَفاھًا ۔ 

نعم قد یقع النزاع فی وجودعموم البلوی؛ ای فیقع اختلاف الفتوی؛ کذا فی 
البحر الرائق ٴء وقد صرح الفقھاء با خفة والغلظة فی بعض النجاسات: فلنذکرھامع ٭* 
الاختلاف فیہا علی سبیل البسط والتفصیلء وزادوا فی الشروح والفتاوی فروعا 
وجزئیّات: وحکمواعلیہا بالئنجاسةء ولم یصرحوا بأنہا خفیفة أو غلیظةء قال فی 
”البحر الرائق ٴ : الظاھر أن ا مراد من إطلاقھم النجاسة المغلظة ۔واللہ أعلم- . 

قال النووی فی شرح صحیح مسلم : أعضاء ا حائض طاھرة؛ وھذامجمع عليه؛ 
ولا یصح ماحکی عن أبی یوسف رحمہ اللہ من نجاسة بدنہا -انتہی- . 

الشیطان عینه لیس بنجسء ولسە لا یبطل الصلاةء کذا فی ا لمرقاۃ. 

القسم الأول : بول الآدمی الکبیر ء وہو نجس بإجماع الملسلمین عند أھل ا لحل 


والعقد 


ج- 


القسم الثانی : بول الصبی الذی لم یطعم فکذلك ؛ ای نجس لجاسة غلیظة عندنا۔ 


الفتی والسائل مار ئا فا سن 
وعند الشافعی خفیفةء وقد نقل عن داود الظاھری أنه طاھرء کذا فی البنایة*۔ 

القسم الثالث : بول ا حیوان الذی یڑکل حمه وھو طاھر عند محمد رحم اللہ 
ونجس نمجاسة خفیفة عندھماء کذافی ‏ معدن ا حقائق وفی ٴ جامع اللضمرات بول ما 


یؤکل لحمہ نجس غلیظ عند أبی حنیفة رحمہ اللہ وخفیف عند أبی یوسف رحمہ الله 
ومحمد رحمہ اللہ طاھرء والفتوی فی الوقوع فی اماء علی قول أبی حنیفةء وفی إصابة 
الثوب علی قول أبی یوروسف؛ وفی ا لحنطة والکدس علی قول محمد رحمہ الله ۔انتہی- . 

وبول الفرس قیل : إنه نجاسة غلیظةء کما فی جامع الرموز عن ٴالنبةٴء لکن ما 
علی المتون ہو أنہ جس نجاسة خفیفة عندماء أما نجاسة اللخففة عند أبی یوسف رحم الله 
فظاھر ؛ لأنه مأکول اللحم عندہ وإنما قال ابو حنیفة رحمہ اللہ : بکوئہ نُسا مختْفا مع أنە 
یقول بحرمة أکل حم الفرس لتعارض الاآثار الواردة فیە؛ وعند محمد رحم الله هو 
طاھر کذافی ‏ الھدایة”۔ 

القسم الراع : بول ما لا یکل حمہ من ا حیوان وہو نجس مغلظا إلا بول ا خفاشء 
فإنه طاھر للضرورۃء ولذا طھر خرہہ أيضًاء وکذا بول الفأرۃ وعليه الفتوی؛ کمافی 
الحائیةء وخرءہا نجس فی أظھر الروایات یفسد ا ماء والثوب؛ وبول الخفافیش وخرءھا 
لا یفسدء ودم البق والبراغیث لیس بشیء -انتھی۔ , 

وفی ‏ الخلاصۃ“ إذا بالت الھرۃ فی الاناء أو الثوب؛ وکذا الفأرةء قال الفقيه أبو 
جعفر: یتنجس الاناء دون الشوب -انتہی- قال فی ٴ فتح القدیر : وھو حسن لعادة 
تخمیر الأوانی ۔انتہی-. 

وفی البزازیة”: بول الخفاش کبول ا حمام ۔انتہی- فیفید أن بول ال حمام أیضًا 
طاسں ویفید أن للحمام أ٘یضًا بولاء وھو مخالف ما فی مجمع الفتاوی " من أن لا بول 
لغیر ا خفاش من الطیور . 

وفی القنیة ‏ أبوال البراغیث لا تمنع الصلاةء وھو یفید علی أن لھا أبرالاء ولم میز 
لی ذلك؛ فلیحمظء کذا فی حاشیة ا حموی علی ٴالأشباہٴ. 

بول الضفدع البری نجس فی 'خزانة الروایات ٴ عن ٴالقنیةٴء بول السّور فی غیر 
آوانی ا ماء عفو؛ وعليه الفتوی؛ کذافی ٴالدر الختار عن ٴالأشہاہ٭. 

وفی الذخیرة* : خرء ا حیة وبولھا نجس نجاسة غلیظة ۔انتہی- قال الحموی: هو 


نفع الفتی والسائل ا از ہت 
غریب؛ ولم یز لی أن للحیة بولا وخرءٗ -انتہی- ومرارةۃ کل شیء ببولەء وجرة العبیر - 
بالکسر۔ الذی یخرج البعیر من فمه؛ فیأکله ثانیْا کسرقینه کذافی ٴالأشباہ َء وفی 
”القنیة: قیل: مرارۃ الشاۃ کالدم؛ وقیل : کبولھا خفیفة عندھماء طاهرۃة عند محمد 
رحمہ الله ۔انتہی-. 

کل ما خرج من الخرجین؛ فھو نجس غلیظ کالنی والودی وغیر ذلك کذا فی 
جامع الرموز المنی طاهر عند الشافعی رحمہ الله ء وبه استشکل علی أبی حنیفة رحمه 
اللہ و.۔احبيه فی تعریف الغلیظة والخفیفة فإنه قد تعارضت فيه الآثارء واختلف فيه آراء 
الکبار مع أنہم قد أجمعوا علی نجاسته نحاسة غلیظة؛ واجاب عنه ا حونفوری فی حاشیة 
”الھدایة” بأنه یلتزم التعخفیفء غیر أن أثر التخفیف ظھر فیہا بطھارۃ الحل عنه بالفرك؛ 
فیکفی مؤنةق فلا یظھر فی حق ما دون الربع؛ کما أن أثر الضرورۃ فی الأرواث ما ظھر 
فی حق ال مسح فی النعال لم یظھر بالعفو عما وراء قدر الدرهھم: علا أن الآثار ما تعارضت 
تساقطت؛ فأخذنا بقوله تعالی : الم نخلْقَکُم من ماء مھپن4 فإن الھوان الملطلق إما 
یکون بالنجاسةء فلم یکن ا نی ما تعارض فیه النصوص؛ والاختلاف إِتما یعتبر إذا کان 
فی محل الاجتہادں والمنی لیس کذلك لورود النص فی نجحاسة؛ وھو ما تلونا ۔انتہی۔. 

حیوان البحر طاھرء وإن لم یڑکل حتی خنزیر البحرء کذافی القلیةاعن شقٴ 
أی شرح القدوری؛ و ٴفك" أی فتاوی أبی الفضل الکرمانی ء خرء طیر لا یؤکل کالصقر 
والبازی والحدأۃ عند الشیخین نجس خفیف؛ وعندہ غلیظء کذافی الکافی ء لکن فی 
الحیطٴ : أنه طاہر عندھماء نجس عندہ؛ وهو الأصح؛ کذافی جامع الرموز. 

الحثی والروث والبعر غلیظة عندہء خفیفة عندھماء وھو الأظھر لعموم البلوی فی 
امتلاء الطرق منہا وطھرھا محمد رحم اللہ آخراء وقال: لا ینع الروث وإن فحش ما 
دخل الری؛ وقاس المشایخ عليه طین بخاراء کذافی البرھان ‏ ومتنهہ . 

خرء الطیر الذی یق فی الھواء إن کان مأکولا فطاھر؛ وإلا فمخفف؛ کذافی 
الدر الختارّء خرء الطاوس بنزلة خرء ا حمام کذافی ‏ القنیةعن ظم: أی الظھیر 
المرغینانی ء قد اختلف الروایات فی خرء ما لا یؤکل ‏ حمهء ففی روایة الھندوانی : مخففة 
عند مغلظة عندھماء وفی روایة الکرخی طاھر عندھماء وعند محمد رحمہ اللہ نجس 
غلیظ: وقیل: أبو یوسف رحمہ الله مع أبی حنیفة رحمہ الله فی التخفیف أَبضّاء 


الفتی والسائل ۳۷ مسائل متشتتة 
والصحیح روایة الھندوانیء کذا فی ٴتبیین ا حقائق٭۔ 

جلد ا حیة جس وإن کانت مذبوحة ؛ أنہا لا تحتمل الدباغةء بخلاف قمیصھاء فإنہا 
طاھرةء کذافی البحر الرائق عن ‏ الظھیریة٭۔ 

الدودۃ المتولدۃ من العذرۃ فی ”القنیةعن 'بخ ای برھان الفتاوی البخاری أنە لو 
وقعت فی الاء تنجسە ۔انتہی- . وفی 'خزانة الروایات “َ : قال السرخسی : إنہا لیىست 
بنجسة حتی لو غسل: والقیء ء فی الماء لا ینجسهە -انتہی- الدودۃ الساقطة من اللحم 
لیست بنجسة بخلاف الساقطة من السبیلین ۔ 

جلدۃ الآدمی وقعت فی اماء القلیل یفسدہ الکافر المیت نجس ٠‏ وعظم الآدمی 
نجس: وعن أبی یوسف رحم الله طاھرء والأذن القطوع والسن کذلك طاھرتان فی حق 
صاحبہماء وإن کانت اکٹر من قدر الدرھم عند أبی یوسف رحم الله وقال محمد 
رحمه اللہ : إنہا نجسةء کذا فی ٴ البحر الرائقٴء وفی خزانة الروایات“ : أن عظم الڑإنسان 
طامر فی ظاھرر الروایةء وو الصحیح . 

بیض الطیور ا مأکولة للخرجة بعد موتہا طاہرۃ+ ولین امیتة وإِنفحتہا عند آبی حنیفة 
رحمه اللہ وقالا: نجسةء وھو الأظھر؛ کذافی ' 'مواہب الرحمن ٴء لبن الأتان نجس فی 
ظاہر الروایة طاھر عند محمد رحم اللہ ولا یڑکل کذافی ' القنےة“ عن ط : أی 
اللحیطٴء وعن م: أی ٴالنتقی“ عن محمد رحمہ اللہ : لن الأتان کعرقھاء وعن س : 
ای السمرقندی مشکل کلُعابہا ۔انتہی۔-. 

وقسال الصینی فی ٴ البنایة : لین الأتان طاهر بالاتضاق؛ ونقله عن ”اللحقط 
ویخالفہ ما نقل بعیدًا منه اختلاف الروایات فی لین الأتان فی نجاسته وطھارتهء فلیراجع 
إليه . 

وفی ‏ القَنية: : رجیع السباع نجس کذا فی خزانة الروایاتٴ عن ٴالخلاصة 
خرء طیر یڑکل ؛ ٤‏ طاھر إِلا ما لە رائحة کریہةء کالدجاج والبط والأوز فإنه نجس غلیظط 
کذافی "جامع الرموز”۔ 

بیض ما لا یڑکل حم إذا انکسر علی ثوب إنسانء فآصابه من ماءہ وسخہہ فقیل : 
إنہ جس اعتبارا ہلحم ما لا یڑکل لحم ولبنہ: وقیل : طاھر ؛ اعتبارً ہبیض الد جاجة 
المیتةء کذافی ‏ البحر الرائق٭۔ 


نفع امفتی والسائل م۳۸ مسائل متشتة 

بیضة ندرت فھی نجسۂ؛ لأنہا تتحول دمّاء بخلاف اللن؛ لأنە یتغیر بالفساد 
طعمهء وبتغیر الطعم لا یتنجس؛ کذافی ٴ القنیة”عن خو: أی ا حمیر الوبری رحمہ الله . 

اللرقة إذا اأنتنت لا یتنجس؛ والطعام إذاتغیر تنجس إذا اشتد تغیرہ وحرم أکلهء 
واللبن والسمن والزیت إذا أنتن لا یحرم أکلەء کذا فی ٴ الأشباہ والنظائر ‏ . 

الولد الڈی خرج ولم یستہل؛ فسقط فی ا اء ینجسە؛ کذافی البحر الرائق ‏ 
ا خمر نجس غلیظ بالاتفاقء وما باقی الأشربة ففيه روایات : التكخفیف والتغلیظ 
والطھارۃء ورجٌح صاحب ٴالبحرٴ التغلیظء وصاحب انہر" التخفیف؛ کذافی ٴ الدر 
الختار ۔ 

دم البق والقمّل والبرغوث والذباب طاھرء کذافی ‏ مجمع الأنھر عن ا حایةَ. 

دم السمك لیس ہدم علی التحقیق؛ فلا یکون نِسًاء کذافی ٴالھدایة وعند أبی 
یوسف رحمہ الله هو مخفف؛ وھو ضعیف؛ کذافی ٴالنہایة وما روی ا حسن عن أأبی 
حنیفة رحمہ الله فی الکبار التی یسیل منہا الدم الکشیر أنه نجس لا اعتماد علیہاء کذا فی 
البرھان۔ 

فی نجاسة القیء وماء البئر الذی وقعت فیہا فأرۃ وماتت روایتانء کذافی البحر 
الرائقء وفی ٴالقنیة” مح : أی الحسن اختلف فی القیء؛ والصحیح روایة ا حجسن عن 
أبی حنیفة رحم اللہ أنه عفو مالم یفحش إن کان طعامًا أوماء وأماالمرۃفلاء طٴ 
اللحیط : القیء فی ظاھر الروایة کالعذرةء وفی روایة الحجسن خفیفة -انتہی- . 

سؤر سباع البہائم غلیظة وأماسؤر سباع الطیرء فلیس بنجس أصلاء بل هو 
مکروہ. 

وعْسالة النجاسة فی امرات الثلاث غلیظة علی الأصحء وإن کانت الأولی تطھر 
بالللاث : والثانیة بالثنتین والثالثة بالواحدةء کذا فی البحر الرائق ۔ 

ماء دودالقز وعینه وخرہہ طاھرء کذافی القنیةعن قب أی القاضی بدیع 
الدینء و ٴ یت أی یوسف الترجمانی الصغیر و ٴعح ‏ أی عمر الحافظ وعن امت أی 
مجد الأئمة الترجمانی عن عبد الکریم خرءہ نجس -انتھی- . 

شعر ا میتة وعظمھا طاھرء وعند الشافعی رحمہ اللہ نجحس؛ کذافی الھدایةّ 
الخنزیر بجمیع أجزاءہ نجس العین؛ خلاقًا محمد رحم الله فی شعرہ: کذافی مجمع 


نفع المفتی والسائل ۳۹ مسائل متشتتة 
سے مع ٹ۰ _--/7ر. ...سم یی سے سب سشےتشےے شس ستج سس 
الأنہر ء واختلفت الروایات فی الکلب؛ فقیل : إنه نجسء قال السرخسی : وھو المذھب 
عندناء وقیل : الأصح أنه لیس بنجس العین کذا فی "العنایةَ: الکلب إذا ابتل فی ا ماء 
فانتفضء فأصاب الثوب منەء فان وصل آکٹر من قدر الدرھم لم یجز الصلاۃء قیل : ھذا 
إذا ابتل أصل شعرہء وأما إذا ابتل ظاھر شعرہ فیجوزء وعليه الفتوی لعموم البلوی؛ کذا 

سؤر الآدمی مطلقًا -وإن کان حائضا أو جنبا أو کافرا- طاھرء کذافی الھدایةٴ 
إلا حال شرب ا مر فان سؤرہ فی تلك الحالة جس قبل بلع ریقەء فان بلع ریقه لاٹ 
مرات طھر عند أبی حنیفة رحمە الله ؛ لن ا مائع مطھر عندہ من غیر اشتراط الصب؛ کذا 

وسؤر الأسد والنمر والذئب وغیرھا من سباع البہائم نجس خلافًا للشافعی رحمه 
الله کذافی ‏ رمز ا حقائقٴء وروی عن محمد رحمہ الله فی سؤر الفیل : أنه نجس: وإنه 

سؤر الفرس رٴُوی أن مکروہ وروی أنه مشکوك؛ والصحیح أنه طاھر کذافی 
مواهب الرحمن ‏ سور الکلب وا لحنزیر نجھس: وطھر مالك رحمے ال کذافی 
البرمانتآت سؤر ا حمار والبغل مشکوك: قیل: الشْك فی طھارت وبە أخذ القاضی 
الإمام صدر الاإسلام وقیل : الشك فی طھوریته: وبە أخذ حسام الدین رحمہ اللہ کذا 
فی السراجیة َء 

سؤر حشرات البیت کال حیة والفأرۃ مکروہ کراھة التنزیه وھو الأاصح؛ وسباع 
الطیر کالسلحفاة والبازی والصقر والشاھین ونحوھاء کذافی الضمرات عن 
"اخلاصۃةَ۔ ۱ 

سژر الدجاجة اللخلاة والبقرۃ ا جلالة إذا جھل حالھما مکروھاء وسؤر الحمار عند 
أبی یوسف رحم الله مخفف؛ کذافی مواھب الرحمن٭ء الأصح أن الشك فی طھوریة 
سؤر ا حمار والبغل؛ لا فی کونە طاھراء کذافی ‏ الھدایة والأصح أن سؤر ا حمار 
الفحل والأنان طاهر ء ومن الملشایخ من قال : سؤر الفحل نجس؛ لأنە یشم البول وکذا 
لبن الأتان طاھں وعرقه لا یِنع جواز الصلاۃء وإن فحش وھو الأصح؛ کذافی جامع 


نفع امفتی والسائل ٤‏ مسائل سَمْتة 

وعرق کل شی معتبر بسؤرہ؛ فإن سا فنجس: وإن طاھرافطاھر کذافی 
"الھدایة“۔ 

رجل عضے الکلب٠‏ ولا یری بللا علی بدنە لا ہس بەء کذافی ٴ القنیة“ عن ہو: 
أی الوبری . 

الدجاجة إذا ذبحت ؛ وألقیت فی ا لاء حالة الغلیان قبل أن یشق بطنہا لنتف ریش أو 
کرش: لا تطھر أُبدّا لتش رَبہا النجاسة؛ ویصیر الا أیضنًا نمُسّاء کذافی الأشباہٴء هذہ 
المسألة ینبغی أن تحفظ ء فالناس عنه غافلون . 

الدماء کلھا نجسة إلا دم الشھیدء والدم الباقی فی اللحم ا مھزول إذا قطع ء والباقی 
فی العروق: والباقی فی الکبد والطحال؛ ودم قلب الشاۃ؛ کذافی ‏ الأشباہَء وفی 
القنیة ٴ: أن دم قلب الشاۃ نجس -انتہی- الختار أن الدم الذی لم یسل طاھرء کذا فی 


ا 
الدم الذی لم یسل إذا انبسطهء ینبغی أن یکون کالدھن النجس إذا انبسط ء کذا فی 
'الدر الختار۔ 


العصیب الذی أخرج منە البعرات صحیحة ففی ٴالقنیةعن ٴقعٴ أی القاضی 
عبدا حباں وٴشز أی شرح الزیادات ' أنه نجس وعن ٴ شم أی شرف الائمة الکی 
طاھر . 

مثانة الغنم حکمه کحکم بولە حتی لا تجوز الصلاۃ معهء کذافی البحر الرائقٴ 
وفی ٴالقنیة: عن ٴبخٴ أی برھان الفتاوی البخاری؛ و ٴ کب ٴ أی الکمال البیاعی؛ 
رُعاۃ یشدون ضرع الشاۃ بخرقة مبتلة متلطخة بالطین المخلوط ہبعر کیلا یرتضع ولدھاء 
ویجف فیحلبہا بید رطبة؛ نمو سو یں پچ یت وعن 
اقب أی القاضی بدیع الدین 

00 ویبست ثم حلبہا بید رطبةء ففی نجاسۃ اللین 
روایتانء وفیہاعن نج ای جلد الإلیة التی یترکھا القصاب ماحول المقعد وھی تتلطخ 
ببعرتہا وثلطھاء ولکن لا یری الآن عین النجاسة إذا التصقت بإلیة أخریء أو حم أو 
مندیل رطب ونحوہہ فالکل طاھر ۔انتہی- وفیہاعن ٴبو أی الوبری خشبة الدوارةۃ 
تدور فی السرقینء وجب أن یتنجس -ازت 


نفع امفتی والسائل ١‏ ما یتعلق بتطھیر الأنجاس 


ما یتعلق بتطھیر الأ جاس 

أی موضع یطھر بخرقات مبتلة بدون سیلان ا ماء؟ . 

أقول : هو موضع اللحجمة وغیرہ من مواضع الضرورةء قال ا حجموی قال فی 
اللتقط : إذا مسح الرجل موضع الحجمة بثلاث خرقات رطبات أجزأ٠ن‏ الغسل - 
انتہی۔ . 

وفی ٴ القنیة٭ : مسح اللحاجم وصلی اللحجوعم أَیامًا لا یجب عليه إعادة ما صلی إن 
زال الدم بھرۃ واحدة ۔انتہی-. 

وقال بحر العلوم فی ٴرسائل الأرکان " : أما اللسح با ماء فلا یکفی إلا فی حوالی 
القصد وسائر ا حروح؛ وحوالی الدمامیل إن ضر وأفضی إلی وصول اماء إلی ا حرح وما 
عدا ذلك لا ضرورۃ فیه ۔انتہی۔. 

وفی ٴ البحر الرائق ” : اعلم نا قدمنا أن الطھارۃ با مسح خاصۃة بالخف والنعل؛ وإن 
اللسح لا یجوز فی غیرھماء کما قالواء وینبغی ان یسنٹنی منە مافی ٴالفتاوی الظھیریةَ 
وغیرھا إذا مسح الرجل محجمہ بثلاث خرقات نظاف أجزاہ عن الغسل؛ ھکذا ذکرہ 
الفقيه أبو اللیثء ونقله فی فتح القدیر ‏ وأقرہ عليهء ثم قال : وقیاسە ما حول الفصد إذا 
تلطخ ویخاف من الإسالة السریان إلی الثقب؛ وو یقتضی تقیید مسألة الحاجم با إذا 
خاف من الإسالة الضرر ء وا منقول مطلق ۔انتہی۔ . 
أی شیء تنجس فَُحت طھر؟ . 

أقول : ہو الخشب کمافی ٴ الأشباہٴء وزاد عليه ا حموی شق الخشب . 
أی عذرۃ دفنت فطھرت؟ . 

أقسول : ھی التی صارت تربّا لانقسلاب العین؛ فی خسزانة الروایات ٴ عن 
التاتارخانیةَ : العذرات إذا دفنت فی موضع؛ فصارت ترابًا قیل : تطھر -۔انتہی- . 

وفی ٴ الدر الختار : قذر وقع فی بئر؛ فصار طینّا طھر؛ لانقلاب العین؛ بە یفتی - 
انتہی-. 

وقال ا حموی فی حاشیة ‏ الأشباہٴ: العذرة صارت حماۃ ۔اأی طینا أسود- فیه 


نفم المفتی والسائل رھ ما یتعلق بتطھیر الأنجاس 
خلاف: والمختار قول محمد رحمە الله أنه یظھرء کذایفھم من ٴ الجمع ” وشرحه اللکی 
-انتہی۔. 
أی شیء بطھر بالقسمة؟ . 

أقول : هو المٹلی فإنه إذا بال عليه حمر تدوسھاء فقسم أو وہب بعضه طھر 
الباقی؛ کذافی الوقایة٭ء ٹم لو جمع ہل یعود نجساء فی ”الأشباہٴ: نسم. 
أی شیء نجس غسل بعضه فطھر؟ . 

اقول: هو الشوب الذی تنجس أحد طرفيه؛ ولم یعلم ذلك الطرف: فغسل 
البعض؛ وإن کان بغیر تر یحکم بطھارۃ الکل ؛ هو الختارء کذافی "خزانة الروایات“ 
عن الخلاصةّء وقیل : یغسل الکل؛ وقیل: یتحری ویغسلء ثم لو ظھر أنہا فی طرف 
آخر ھل یعید الصلاۃ فی ٴ ال خلاصةٴ نعم ۔واللہ أعلم- . 
أی جلد لا یطھر لو دبغ؟ ۔ 

أقول: ہو جلد ا خنزیر فإنه نجس العین والآدمی؛ کذافی مواھب الرحمنٴ 
وفیٴ البحر الرائق ‏ الکلب من جعلە نجس العین جعل کا خنزیر: وصحح فی ٴالبدائم “ 
آنە لیس بنجس العینء وھو أقرب القولین إلی الصواب؛ وکذا صحح فی ٴالھدایة 
وتبعه شارحوہ: کالسغناقی وٴ الإتقانی٭ٴء واختار قاضی خان نجاسة عیلهء وفی ٴفتح 
القدیر ”: ویستثنی ایض ما لا یحتمل الدباغة کجلد ا حیة والفاأرة فلا یطھر بالدباغ - 
اعت 
أی حیوان حم لا یطھر بالذ کاۃ؟ . 

أقول: ہو الحیوان الذی یکون سؤرہ فِسًاء قال فی ٴالبنایة“: ولو صلی ومعہ لحم 
الثعلب المذبوح فی فتاوی قاضی خانٴ : أنە لا یجوز ۔انتہی-. 
الاستفسار : البساط النجس لو اُلقی فی ا اء ا جاری لیلة ء فجری عليه اماء ء ھل 
بطھر؟ ۔ 

الاستبشار: نعمء کذافی ٴ رسائل الأرکانٴ عن "فتح القدیر ٴء وقال الزیلعی فی 
'تببین ا حقائق : حتی لو جری اماء علی ٹوب نجس وغلب علی ظنە أنه طھرء یطھر 
وإن لم یکن مه عصر ۔انتہی۔. 


نفم الفتی والسائل ٣‏ ما یتعلق بتطھیر الأنجاس 

قلت : قد فعل ھکذا بعض رفقاءنا فی سفر ا حج سنة إحدی وثمانین بعد الألف 
وا مائتین من ھجرة رسول الشقلین َء فناقشناہ: فقال : یطھر فتجسسنا صراحته: فوجد 
کما قالء فا حمد لل علی ذلك ۔ 
الاستفسار : قاء ملء الفم ء ولم یغسل فمه ‏ ھل یطھر الفم بالبزاق؟ . 

الاستبشار : عند أبی حنیفة ومحمد رحمھما اللہ یطھر بالبزاق: ومثله إذا شرب 
ا خمر ثم صلی بعد زمانء فإنه یجوز لطھارۃ فمه ببزاقهء وکذا إذا أصابت النجاسة بدنەء 
فلحسه بلسانه وبزاقهء وکذا الصبی إذا قاء علی الندی ثم مص الثدی مراراء حتی ذھب 
أثرہ طھر؛ کذافی فتاوی قاضی خان َء وکنا إذا أکلت الھرۃ الفارۃ أو النجاسة 
فمکثت ساعةء ثم شربت الاء لا یتنجس ا ماء؛ لأن ما تنجس من فمه قد طھر بلعابه کذا 
فی الھدایة 

وقد خالف محمد رحمہ الله فی جمیع هذہ اللسائل: والأصل أن أبا حنیفة رحمه 
الله یجوز إزالة الئىجاسة بجمیع ا لائعات الطاهرۃء ومنہا البزاق واللعاب ؛ وکذا أبو 
یوسف رحم الله یجوزہ؛ لکن عندہ یشترط الصب وفی الصورۃ ال مذکورۃ یسقط الصب 
للضرورة؛ وأماعند محمد رحمہ اللہ فلا تزول النجاسة إلا با ماء فلا یطھر فی الصور 
المذکورۃ بالبزاقء کذا فی, النہایة َء 
الاستفسار: مشی متنعلا علی النجاسة الرطبة ‏ ثم مشی علی الرمل ؛ أو 
الرماد ء أو التراب فمسحہ ء ھل بطھر؟ . 

الاستبشار: نعمء کذا فی تبیین ا حقائق َء قال السرخسی : هو الصحیح؛ کذا فی 
النہایةً۔ 
الاستفسار : طین تنجس فجعل منە کوڑا بعد جعله فی النارء ھل یطھر؟ . 

الاستبشار: نعمء کما فی ٴ تنویر الأبصار ۔ 
الاستفسار : عسل تنس کیف یطھر؟ . 

الاستبشار: یجعل فی قدر ویصب اماء عليهء ویطبخ حتی یعود إلی مقدار الأول 
ھکذایفعل ثلائًا مرات؛ شح أی شمس الائمة ا حلوائی؛ کذافی ٴالقيةٴء وفی 
۔جامع الرموز : ھذاعند الشیخین: وأما عندہ فلا یطھر أبداء ولم یذکروا قدر اماء 


نفع امفتی والسائل ٤‏ ما یتعلق بتطھیر الأنجحاس 
ورأیت بخط بعض الثقات من أھل الإفتاء أن المنوین کافیان بعشرۃ أمناء ۔انتہی- . 
الاستفسار : نعل تنجس فدلکه وطھر ء ثم أصابه اماء ء ھل یعرد نجسًا؟ . 

الاستبشار: اختلف فيه؛ والمعتمد أن لا یعودء فی ٴ تبیین ا حقائق َ : ثم إذافرك 
المنی یحکم بالطھارۃ عندھماء وفی أظھر الروایتین عن أبی حنیفة رحمہ اللہ لاء حتی لو 
أصابه ماء عاد نُس عندہ ولا یعود عندھماء ولھا أخوات: 

منہا: إن الخف إذا آصاب نجاسة ذلك: ثم وصل اماء إلیه؛ ومنہا: الأرض إذا 
أصابته نجاسةء وذھب أثر النجاسة؛ ثم وصل اماء إلیہاء ومنہا : إن جلد الیتة إذا دبغ 
بالشمس ونحو ذلك من الدباغ ا حکمی : ثم أصابہ الماء ۔انتہی- وفی ٴالدر الختار : ثم 
ھل یعود نجس بعد فرکه اللعتمد لا وکذا کل ما حکم بطھارتہ بغیر مائع -انتہی- . 
الاستفسار : الشجر إذا أصابتہ نجاسة ء فمطر السماء ہ ولم یبق لھا علیہا أٹ ؛ھل 
یطھر؟ . 

الاستبشار: نعم کذا فی 'فتاوی قاضی خان٭. 
الاستفسار : تلطخ حوالی الفصد بدمه ء ویخاف من إسالة ا ماء عليه السریان إلی 
الثقب ء کیف یطھر؟ . 

الاستبشار : بمسح۔بثلاث خرقات نظائف؛ زاد فی قاضی خان : إن کان اماء 
متقاطراء قال ابن نجیم فی ٴ البحر الرائق ٴ : اعلم أنا قد قدمنا ان الطھارة بالمسح خاصة 
بالخف والنعل: وأن املسح لا یجوز فی غیرھما کما قالواء ٭به ینبغی أن یسنٹنی من ما فی 
الفتاوی الظھیریة ‏ وغیرھا: إذا مسح الرجل محجمه بثلاث خرقات نظائف: أجزأء عن 
الغسل؛ ھکذا ذکر الفقيه أبو اللیث ونقله فی ٴ فتح القدیرٴء وأقرہ عليه. 

ثم قال : وقیاسە ما حول محل الفصد إذا تلطخ ویخاف من الإسالة السریان إلی 
الثقب -انتہی- وهو ما یقتضی تقیید مسأَلة اللحاجم با إذا خاف من الاسالة ضررء کما لا 
یخفی؛ وا منقول مطلق ۔انتہی- . 
الاستفسار: امرأۃ صبغت یدھا بحناء نجس ء أو صباغ صبغ الٹوب بصغ نجس : 
کیف یطھر؟ . ْ 

الاستبشار: یغسل ثلاث مراتء والأولی غسلە إلی أن یصفو الماءء کذا فی الدر 


نفع الفتی والسائل ٤‏ ما یتعلق بتطھ.. اللأنجاس 


الختار۔ 
الاستفسار : عروة القمقمة ا خذھا بید نجس ٹم صب الاء علی الید : ھل تطھر 
العروة أَیضًا أم؟ . 

الاستبشار : طھرت العروۃ أَيضنًا بطھارة الید تبمًا لەء کذا فی ٴالسراجیةٴ ونظیرہ 
مافی رد الحتار من أن البشر إذا تتجس فنزح ماءہ کلە بالدلو وحکم بطھارة الیٹر 
یحکم بطھارۃ الدلو أ٘يضّاء ولا یحتاج إذاغسله علی حدة؛ ومثل مافی ٴالضمرات”: أنە 
سئل أبو القاسم عن الذی یستنجی فیجری ماء الاستنجاء تحت رجل قال: إن لم یکن 
خفە منخرقًا رجوت أن یتسع الأمر فی ذلك؛ ویطھر خفه حین یطھر موضع استنجاء٠.‏ 
الاستفسار : جبة تنجست کیف یطھر؟ . 

الاستبشار: یغسل با لمیاہء فإذا وصل الماء إلی القطن ؛ فدلکھا طھرت؛ کذافی 
الفتاوی الحمادیة عن ٴا جحواھرٴ۔ 
الاستفسار : لو فرك ا منی الیابس من البدن ء ھل یطھر؟ . 

الاستبشار: نعمء کمافی الوقایةٴء وتفصیل المقام أن اللطھرات کثیرۃ: 

الطھر الاول : ا ماءء وھذا بالاتفاق بین أصحابناء ویشترط أن یکون طاھرًاء فإن 
الماء النجس لا یزیل النجاسةء فعلی مذا ا اء املستعمل لا یزیل النجاسة علی روایة أبی 
یوسف رحممہ اللہ ؛ لأنہ جس نعم علی روایة محمد عن أبی حنیفة رحمہ الله هو مزیل 
لطھارتە کذافی النہایة۔ 

الطھر الشانی : غیر ا لماء بشروط: أحدھا: أن یکون مائلا سائلا کا خل ونحو 
وثانیہا: أن یکون قالعاء أی مزیلا للئجاسةء وثالشہا: أن یکون طاهراء فلا تزول 
النجاسة بالسمن واللبن والدھن ؛ لأنە لیس بقالعء وماروی عن أبی یوسف رحم الله أنه 
لو غسل الٹوب بالدھن حتی ذھب أثرہ جازء وکذا ما روی عن أن اللہن مزیل فضعیف؛ 
وخلاف الظاھر عنه بل الظاھر عن أبی حنیفة وصاحبيه رحمھم اللہ خلافہ کذافی 
البحر الرائق ٭۔ 

ولا تزول النجاسة بالدمء وبول ما یڑکل حمه؛ وغیر ذلك من ا مائع نجس؛ لأن 
النجاسة لیست بِزیلةء وعن أبی یوسف: أن النجس یزیل النجاسةء لکن یتنجس الثوب 


نفع الفتی والسائل ٦‏ ما یتعلق بتطھیر الأنجاس 
بنجاسة النجس الزیل ء فلو غسل الثوبِ النجس بالبول أو ہالدمء یحکم عليه بطھارتہ 
' من البول لکن یکون نجس بنجاسة الام حتی لا یکون حاننًا فی لبس فی ھذا الٹغوب 
بولء ویحنث فی لبس ھذا الوب نجساء وللاختلاف فی طہھارۃ المزیل ترك فی ٴ الھدایة 
وٴ الکنز ‏ قید الطھارةء لکن قد صحح السرخسی : أن النجاسة لا تزول بالىجس: 
ورجحه فی ٴفتح القدیرٴء وفی ٴالدر الختار ‏ : وما قیل : إِن بول ما یڑکل لحم مزیل: 
فخلاف الختار . 

ٹم الطھارۃ بغیر ا ماء بکل مائع قالع هو مذھب أبی حنیفة وأبی یوسف رحمھما 
الله ء وأما عند محمد وزفر والشافعی ومالك وأحمد رحمھم الل فلا یطھر الوب إلا 
با ماءء ولا یجوز بغیرہ من المائعاتء کذا فی معدن الحقائقّء وقد مرت ا مسائل الخلافیة 
قبل ذلك ۔ 

المطھر الثالث : الدلك فی الخف والنعل ونحوہء وھذا عند الشیخین؛ وأما عند 
محمد رحم الله فلا یطھر إلا بالخسلء وھو القیاس ؛ وھو قول زفر والشافعی رحمھما 
اللہ فی ا دید ومالك فی العذرۃ والبولء کذافی ٴالبنایةء ثم النجاسة إن کانت لا 
جرم لھاء أی لا بقی لھا أثر بعد الجحفاف لا یطھر إلا بالغسلء کما فی ٴ مختصر الوقایة َء 
وفی فتاوی قاضی خان َ‫ عن أبی یوسف حم اللہ : إذا ألقی عليه ترابًا فمسحه بطھر ؛ 
لأنہا فی معنی ا متجسد ۔انتہی-. 

فی معدن ا حقائق " : هو الصحیح؛ وإن کانت النجاسة متجسدۃ کالعذرۃ والدم 
وإن کانت یابسة یطھر بالدلك؛ وإن کانت رطبة لا یطھر إلا بالغسل عندہ؛ وعند أبی 
یوسف رحمة الله : لو مسحه علی سبیل المبالغة بحیث لم یبق لھا ریح ولا لون طھر 
وعليه الفتوی؛ کذافی خزانة الروایات عن السراجية وعن ا لخلاصةٴء وعليه عامة 
المشایخ وھو الصحیح ۔انتہی۔. 

وقد صح رجوع محمد رحمه الله عن قولهء فأفتی بطھارة الخف بالدلك والمسح ما 
دخل الریٰء ونظر عموم البلوی؛ کذا فی ٴ رسائل الأرکان٭۔ 

المطھر الرابع : الفرك وھو فی ا منی الذی أصاب الثوب أو البدن: وھو شامل لمنی 
المرأۃ والرجلء وفی ال خلاصة : قیل : ا منی للمرأة لا یطھر بالفرك ؛ لن رقیق کالبول 
قال قاضی خان: قال مجد الائمة : الصحیح أنە لا فرق بین منی الرجل وا لمرأةء وأیضًا 


نفم الفتی والسائل ٦۷‏ ما یتعلق بتطھیر الأنجاس 
شامل ما إذا سبقه مذی أولاء فیطھر بالفرك فی الصورتین؛ وقال أبو إسحاق الضریر : إِنما 
یطھر المنی بالفرك إذا کان إحلیله طاهراء بأن استنجی با ماء وھکذا روی عن ا حسن عن 
اُصحاہنا۔ 

وقال السرمحسی : مسألة النی مشکلة؛ لأن الفحل مذی ٹم یِنی ؛ فالمذی لا یطھر 
بالفرك إلا أن یقال : إنه مغلوب؛ فیجعل تبعّاء کذافی ٴ جامع المضمرات ‏ ء وأَیضًا شامل 
للبدن والشوب؛ فیطھران من ا لمنی بالفرك؛ وھو الظاهر من المٰذھب؛ کمافی الدر 
الختار ء وبە أفتی بعض مشایخ بخاری وسمرقند لعموم البلوی . 

وروی ا حسن عن أبی حنیفة رحم اللہ : ان الوب یطھر بالفرك: والبدن لا بطھر 
إلا بالفسلء کذافی ٴ الھدایةء والطھارۃ من المنی بالفرك إِنما هو إذا کانت یابسةء وأما 
إذا کانت رطبة فلا یطھر إلا بالغسلء کذافی ٴ تنویر الأبصارٴء وھذا ا حکم عام فی کل 
ثوب؛ غسیلا کان أو جدیدًاء وإن کان ذا طاقینء وھو الصحیحء فی ٴ خزانة الروایات ۃ 
عن ”العتابیة: ٹوب ذو طاقین کال ےبةء أصابه منیء ونفذت إلی البطانة ویسست: 
فظاھرہ یطھر بالفركء وفی البطانة اختلف ا لتأآخرون؛ والصحیح أنه یفرك کالأعلی - 
کے 

وفی ٴجسامع الرمسوز : إطلاق المنی مستناول للطاق الأعلی والأسسغل؛ وھو 
الصحیح؛ کمافی ٴالزاهدی " -انتہی- وفی ٴ البحر الرائق”: أطلق الثوب؛ فیشمل 
ا حدید والغسیل؛ فیطھر کل منہما بالفركء وقیّدہ فی ٴغایة البیان ” بکون الثوب غسیلا 
احترازًا عن ا حدید؛ فإنه لا یطھر بالفرك ولم أرہ فیما عندی من الکتب؛ وھو بعید کما 
لا یخفی ۔انتہی۔ . 

ٹم اعلم أن قال فی رسائل الأرکان" : الفرك مختص با لمنی لا غیرہء وقال فی 
القنیة ” : وغیر ا لمنی لا یطھر بالفركء لکن یخالفه ما ذکرہ التمرتاشی من أُن الدم الغلیظ 
یطھر عنه الثوب بالفركء وقال أبو یوسف رحم ال : یطھر عن العذرۃ الغلیظةء کما فی 
حاشیة ا حموی علی ٴ الأشباہٴ -۔وال أعلم- . 

الطھر الخامس : ا مسح بالترابء وذلك فی الصیقل؛ کا لمرأۃ والسکین والسیف 
والزجاج وغیرہ ممالم یکن خشنّاء کمافی ‏ جامع الرموزء فإن کان منقوشا لم یطھر ‏ 
قال الکمال : ویتفرع عليه ما لو کانت النجاسة علی ظفرہء فمسحھا طھرت؛ وكکذلك 


نفع الفتی والسائل ۸ ما یتعلق بتطھیر الأنجاس 
القصب والخشب ا لخراطی ؛ کذا فی حاشیة ا حموی. 

ولا فرق بین أن یکون النجس ذاجرم أو غیرہ رطبًا کان أو یابساء کذافی معدن 
ا حقائقٴء ولا فرق بین أُن یکون المسح علی التراب؛ أو صوف الشاةء أو ا حشیشء أو 
غیر ذلكء کما فی البحر الرائق ٴء فیطھر سکین القصاب بالمسح علی صوف الشاةء کما 
فی فتاوی قاضی خانٴء ثم ھل یطھر بالمسح أم یقل النجاسةء فی روایة یطھرء فلو قطع 
بە البطیخ یحل أکلهء وقیل : خلافهء کذا قال الزیلعی رحم اللہ . 

الطھر السادس : ا مسح بخرقات مبتلة علی موضع اللحاجم وغیرہء قال الحجموی 
فی اللتقطٴ : إذا مسح الرجل موضع الملحجمة بثلاث خرقات رطبات أجزأء عن الغفسل 
کا سر 

أقول: فی ٴالقنیة” خلافە: فإنه قال: مسح ا حاجم موضع ا حجامة؛ وصلی 
اللحجوم أَیامًاء لا یجب عليه إعادة ما صلی إِن زال الدم ببرة واحدة ۔انتہی-. 

وفی ‏ رسائل الأارکان“: أما ا مسح با لاء فلا یکفی إلا فی حوالی الفصد وسائر 
ا جروح وحوالی الدمامیل إِن ضرء وأفضی إلی وصول الاء إلی ا جرح وفیما عدا ذلك 
لا ضرورۃة ۔انتہی-.. 

الطھر السابع : النارء فإن إحراق شیء أو طبخه یطھرہ: ألا تری إلی رأس الشاة 
المتلطخ بالدم یطھر بالإحراق؛ ویؤکل مرقتهء والتنور إذا رش بماء نجس فیبس بالنار لا 
پتنجس الخبزء وقد مرت مسائل عذا الباب؛ وفی ”خزانة الروایات ”عن ”ا خلاصة*: 
الحدید إذا أصابته نحاسةء فأدخله فی النار قبل أن بیسحہ أو یغسله ینبغی أن یطھر - 

: 

انتہی-. 

الطھر الشامن : انقلاب العین فال حخمر إذا صار خلا یطھر؛ لأنه شیء آخر 
والحنزیر وا حمار وقع فی الململحة صار ملحًا یطھرء کمافی ”الھدایةء هذاعندھماء 
وعند أبی یوسف رحم الل لا بطھرء کذا قال العینی عن ٭الذخیرة“۔. 

وفی رسائل الأرکان ٴ : أما انقلاب العین فتطھر ا حمر اتفائًا بالتخلیل ء وفی غیرھا 
خلافء والفتوی علی قول محمد رحمہ الله -انتہی مختصرا- وفی ”خزانة الروایات“ 
عن التاتارخانیة" عن ‏ الظھیریة٭ : العذرات إذا دفنت فی موضع حتی صارت تراباء 
قیل : یطھر ۔انتہی۔. 


نفع المفتی والسائل ۹ ما یتعلق بتطھیر الأنجاس 

الطھر التاسع : نحت الخشب کمافی ٴالأشباہٴء وفی حاشیة ا حموی ہ؛ وکذلك 
شق الخشب فیما یحتمله علی ما صرحوا. 

الطھر العاشر : حفر الأرض بأن یجعل الأعلی أسفل ؛ والأسفل أعلی؛ فیطھرء 
کما فی الفتاوی الحیریة . 

اللطھر ا حادی عشر : التقویر فی الفأرۃ إذا ماتت فی السمن الحامدہ قال ا حموی : 
والأصل فی مااروی عن النبی ول 

أنه سئل عن فأرۃ تموت فی السمن؟ فقال: إن کان جامدا ألقیت الفارۃ وما حولھاء 
وأکل الباقی وإن کان مائمًا لا وایة: انتفع بە ولم یؤکل؛ ذکرہ القلانسی فی 
تہذیبه. 

الطھر الثانی عشر : دخول ا اء من جانب والخروج من جانب آخرء فالحوض 
الصغیر إذا تنجس فدخل ا ماء من جانبء وخرج من جانب آخرء وإن کان قلیلا یطھرء 
کمافی رد الحتار . 

ا مطھر الثالث عشر : إذابة القلعی النجسء فإنه یطھر بالإذابةء وقیل: لاء کمافی 
شرح ا جامع الصغیر ‏ للتمرتاشی؛ کذا قال ا حموی . 

الطھر الرابع عشر : الدباغة لجلد ا لیتةء فیا ماب دبغء فقدِ طھر یعنی ا جلد الذی 
یقبل الدباغةء وأما ما لا یحتملھاء فلا یطھرء کجلد الفأرۃ وا حیةء کذافی فتح القدیر 
إلا جلد الحنزیرء فإنہ نجس العین والآدمی لکرامتهء کذافی ٴالھدایة َء 

وذکر فی التحفۂٴ : أن جلد الآدمی یطھر بالدباغة غیر أنه لا یجوز استعماله 
وابتذاله لکرامتەء کذا فی حاشیة إله داد ا جونفوری علی الھدایة َء والکلب من جعله 
نجس العین جعلە کالحنزیرء وصحح فی ٴالبدائع ‏ أنه لیس بنجس العینء وھو أقرب 
القولین إلی الصواب؛ وکذا صححہ فی ٴالھدایة ٭ٴ وتابعه شارجوھا کالإتقانی والکاکی 
والسغناقیء واختار قاضی خان فی ٴ فتاواہٴ نجاسةعینهء وفرع علیہا فروعًاء فاختلف 
التصحیح؛ والذی یقتضيه عموم ما فی ا متون؛ کالقدوری و الختار و الکنز ‏ طھارةۃ 
عینهء وقد صرح فی عقد الفوائد شرح منظومة ابن وھب ان الفتوی علی عینە . 

وعليه یتفرع ماروی عن محمد رحمە اللہ أنه لو صلی علی جلد کلب؛ أو ذئب قد 
ذبح جازت صلاتهء کذا فی "البحر الرائقء وقد اُردوا فرعا بعضھا یتفرع علی نجاستهء 


وبعضھا علی وطھارتەء فإذا ذکی الکلب یطھر جلدہ علی القول بطھارته ولا یطھر 
لت ولا یه علی القول تَتجَاسََة 

وذکر فی ٴ السراج الوهٌاجٴ : أن جلد الکلب نجس وشعرہ طاھر؛ هو الختار 
بخلاف الحنزیر ء فإذا أصاب ا خنزیر ا ماءء فأصاب ٹوب نحسەہ سواء اأصاب شعرہ أو 
جلدہ بخلاف الکلب : فإنه لو أصاب شعرہ: وابتل بە الشوب لا یتنجس؛ وذکر 
الولوا حی فی ٴ فتاواہ ٴ : الکلب إذا اأخذ عضو إنسان أو ثوبه حالة الغضب لا بتنجس؛ 
لأنه یأخذہ بالأسنان ولا رطوبة فیہاء وإن أخذہ فی حالة المزاح یتنجس ؛ لآنه یأاخذہ 
بالأسنان والشفتین؛ وفیہما رطوبة فیتنجس -انتہی- وفی ٴالقنیة عن الوبری عضه 
الکلبء ولا یری ہللا لا بس بە ۔انتہی-. 

وھذا ناظر إلی وجود ال مقتضی للنجاسة -یعنی الریق- سواء کان راضیا أو غضباىًا 
وھو الفقهء فلا یتنجس مالم یر البلل فی ٴ الصیرفیة ٴ هو الختارء ولا تخصیص لھذہ 
المسألة علی أحد القولین: بل یتفرع علی کلیہماء وأما علی القول بنجاسته فظاهر ء وأما 
علی القول بطھارة عینهء فلژن لعابہ نجس . 

وا یتفرع علی القول بالطھارۃ ما ذکر فی ٴ السراج الوهٌاج ” والولوا جی وغیرھما: 
ان أسنان الکلب طاھرةء وأسنان الآدمی نحسة ؛ لن الکلب تقع علیہا الذکورۃء بخلاف 
الآدمی والحنزیر -۔انتہی- وقد فصل فی ٴالبحر الرائق ٴ ھذا المبحث بأاحسن ماینبغی: 
فلیراجع إليه . 

وبیع ا جلد المدبوغ یجوز عندناء وللشافعی رحم الله فيه قولان: والصحیح من 
مذھبه کمڈذھبناء وأما بیعه قبل الدباغ فباطل عندنا وعند جماعة العلماءء وحکی النووی 
عن أبی حنیفة رحم اللہ جوازہء وھذا سھو منەء وفی جواز أکل ا لجلد المدبوغ من حیوان 
لا یؤکل قولان عند الشافعیء کذا فی البنایةٴ۔ 

جلد ا میتة بعد الدباغ إذا کان من حیوان مأکول اللحم؛ قال بعضھم : یجوز أکلە؛ 
لأنه طاھر کجلد الشاۃ المذکاۃت وقال بعضھم: لا یجوزء وهو الصحیح ؛ لأنه جزء من 
المٰیتةء وأما إذا کان جلد ما لا یؤکل حمه کا حمار؛ فلا یڑکل إِجماعًاء کذافی ‏ البحر 
الرائق اعن السراج الوھاجٴء وفی ٴالقنیةعن شط: أی ٴ شرح الطحاوی ‏ وبق: أی 
البقالی دبغ الحلد بودك ا لمیتةء ٹم غسل طھرء وما تشرب منە فھو عفوء والظاھر ان ھذا 
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بالاتفاق. 

وفیہاعن عتج : أی العلاء التاجری الکیمخت الدبوغ بدھن الحنزیر إن غسل 
طھُرء ولا یضر بقاء الأثر وفیہاعن ٴ الفتاوی البخاریة ٴ : ا جلود التی تدبغ فی بلدنا ولا 
یغسل مذبحھاء ولا یتوقی النجاسات فی دبغھاء ویلقونہاعلی الأرض النجسةء ولا 
یغسلونہا بعد تمام الدبغء فھی طاھرۃ یجوز اتخاذ الکاعب وا خفاف وغلاف الکتب 
والمشط والدلاء منہاء رطبًا کان أو ابس ۔انتہی- . ۱ 

ا مطھر الخامس عشر : الذکاۃ فی محلھا من أھلھاء فیطھر ا حلد بە ولا یطھر بذکاۃ 
الجوسی؛ وقد صحح الزاھدی فی "القنیة و الجتبی ‏ : أنە لا یشترط لطھارۃ ا لجلد کون 
الذکاۃ شرعیةء والأظھر هو الاشتراطء کذافی ‏ ٴ الدر الختار . 

اللطھر السادس عشر : یبس الاض بالشمسء کذا فی القدوری؛ قال فی "ا لنافم : 
قید الشمس اتفاقی ؛ حتی لو جف بالظل یکون ھکذا ۔انتہی- هذاعندناء وعند زفر 
وأحمد والشافعی رحمھم اللہ لا یطھرء کذافی ‏ معدن ا حقائق ٴ وفی ٴالبحر الرائق ٴ: 
ویتگ ‏ حکھھا کل ما کان ثابتا فیہاء کا حیطان والأشجار والکلاً والقصب ونحوہ: 
فیطھر با جعاف: وھو الختارء کذا فی ا خلاصةت فإِن قطع الخشب والقصب؛ وأصابته 
نحاسةء فإنه لا یطھر إلا بالغسل ۔ 

وأما ا حجر إن کان أملس لا یطھر إلا بالغسل؛ وإن کان یشرب النجاسة کال حجر 
ز عح سو الاو اع بت 

وفی النہایة إِن کان الآجر مفروشة فحکمھا حکم الأرض؛ وإن کانت موضوعة 
تنقل وتحول؛ فإن کانت النجاسة علی ال حانب الذی یلی الأرض جازت الصلاة علیہاء 
وإن کانت علی الطرف الذی قام عليه المصلى ء لم تجز کذا فی ٴ السراج الوهَاج " -انتہی . 

اللطھر السابع عشر : طرح التراب الکثیر فی ا ماء الڈذی وقعت فيه نجاسةء فتغیر 
فزال التغیرء فإنه یطھر فی الأشبه بذھب أبی یوسف رحمە الله ولم یطھر فی الأشبه من 
قول محمد رحمہ الله والصحیح الثانی؛ کما فی شرح ا حامع الصغیر ‏ للتمرتاشی: 
کذافی غمز عیون البصائر . 

اللطھر الثامن عشر : نزح الیئر إذا تنجس؛ ولنذکر ہھھنا بعض مسائل البئرء فنقول : 
قلیل النجاسة کالبعرة والبعرتین لا یفسد ا ماء استحسابًاء والحد الفاصل فی القلیل والکٹیر 


نفع الفتی والسائل 32 ما یتعلق بتطھیر الأءاس 
إِن الکٹیر مایستکٹرہ الناظر فی امروی عن أبی حنیفة رحم الله وخلافه قلیل؛ وعليه 
الاعتماد کما فی ”الھدایةء ولذاقال فی الفیض : إِن تقیید الفقھاء بالبعرة والبعرتین 
اتفاقی فما فوق ذلك کذلكء کذا فی "الدر الختار . 

وقیل : إن الکٹیر أن یأخذ ثلٹ ا ماء وقیل : أن یأاخذ ربع وجھە؛ وقیل: : أن یأاخذ 
اکٹرہ وقیل : أکثٹرہء وقیل: أن یأخذ کلەء وقیل: إن لا یخلو ولو عن بعرة؛ کذافی 
”فتح القدیر”. 

وصحح فی "البدائع < وٴالکافی ٴ للنسفی ما صححه فی الھدایةء وفی ‏ معراج 
الدرایة“ ٴ: ھوالختارء ولا فرق فی حکم الملذکور بین آبار الفلوات والامصارء وھو 
الصحیحء وکذا لا فرق بین البعر الرطب والیابس؛ والنکسر والصحیح؛ والٹی 
والروث والبعرء لشمول الضرورۃةء وھو الظاهرء وبعضهمیفرق؛ کذافی تبیین 
ا حقائق ۔ 

وقال الإمام التمرتاشی : اختلف فی آبار البیوت؛ فمنہم من قال: یفسدہ؛ لن 
الضرورۃ معدومة: فإغا الضرورۃ فی آبار الفلوات لتی لیس لھارؤوس حاجزۃ: 
والأصح التسویةء کذافی ٴالکفایة . 

رھ می سوسسا مھت حر 
قبل أن تفتت ویتلون اللن بہاء کذا فی ”تنویر الأبصار۔ 

وفی ”القنیة”: ”شم” أی شرف الائمة الکی : تقاطر بول فی البئر مٹل رؤوس الاإبر 
لا یتنجس -انتہی- وفیہا من کص أی الرکن الصباغی ضرط فی ماء البئر لا یتنجس - 
انتہی- . ۱ 
والأاصح أنە لا نزح فی بول الفأرةء ولافی خرء حمام او عصفور وکذاسباع 
الطیر فی الأصحء کذافی ٴالدر الختارٴ لا عبرۃ للغبار النجس؛ إِنا العبرۃ للتراب 
الىجسء کذافی ”القنیةعن ”عك٭ أی عین الأئمة الکرباسی وقع أی القاضی عبد 
ا لجحبار . 

وإذا کانت النجاسة کثیرۃ وقعت فی ا ماء ففيه قیاسان : أحدھما: ما ذھب إليه بشر 

من أنە لا یطھر لاختلاط النجاسة با جدران وغیرہ من ن الأاحجارء وثانیہما: أنە لا ینجس؛ 

لأنه کا ماء ا حاری؛ لأنه کلما یؤخذ من أعلاہ نبع من أسفل؛ فصار کحوض ال حمام: 


نفم الفتی والسائل ۳" ما یتعلق بتطھیر الأن١س‏ 
ولھذاروی عن محمد رحم اللہ: اجتمع رأبی ورأی أبو یوسف رحم اللہ علی أن البئر 
لا یتنجسء کذافی ٴ رد الحتار۔ 

وعندنا القیاس متروكء بل مسائل البئر مبنیة علی اتباع الآثارء وکان نزح البئر 
طھارۃ لھا بإاجماع السلف من غیر توقف علی غسل الأحجار وغیرہ؛ کذا فی النہایةّ 
وھل یشترط إخراج ما وقع فی البئر فی طھارته؟ فی سائر الکتب نعم؛ ویستثنی منە 
مواضع الضرورة؛ ففی ‏ "البزازیة “ : عظم نجس وقع فيهء وتعذر |إخراجە؛ یجعل نزح 
الکل کغسل العظم: فیفید أنە یطھر بالنزح لتعسر الإاخراج؛ کذافی غمز عیون 
الأبصار. ٰ ۱ 

الواقع فی البئر لا یخلو من ثلائة أوجە: إما أن تکون فأرۃ ونحوھاء أُو دجاجة 
ونحوھا×أو شاۃ ونحوھاء ولا یخلو إما أن یخرج حیا أو میتاء وبعد الموت إما أُن یکون 
منتفخًّا أو لاء ولکل من هذہ الصور أحکام علی حدة . 

فان خرج ا حیون غیر منتفخ ولا متفسخ ولا متمعط : فإن کان کآدمی ومثله سقط 
وسخلة وجدی واوز کبیر ینزح کلە؛ وإن کان کھرۃ وحمامة نزح أُربعون من الدلاء 
وجوبًا إلی ستین ندبّاء وإن کان کعصفور وفأرةۃ فعشرون إلی ثلائینء وما بین حمامة 
وفارۃ فی الحثة کفاأرةۃء وما بین دجاجة وشاۃ کدجاجة؛ کذافی تنویر الأبصار و الدر 
الختار ۔ 

والستور وا حمامة والبط والآوز کالدجاجةء ذکرہ البرجندی فی ٴ شرح النقایةّ 
فینزح أبعون دلوا إیجابًاء وستون استحبابًٔا علی روایة القدوریء والمذکور فی ال حامع 
الصغیرٴ و الخلاصة وغیرھما أن الأربعین بطریق الإیجاب إلی خمسین بطریق 
الاستحباب . 

ولایشترط التتابع فی النزح؛ حتی لو نزح عشرین فی الیومء وعشرین فی غد 
جازء کذافی فتاوی قاضی خان . 

بٹر تنجس ماءہ ونضب؛ ثم عاد ا اء؛ لا یکون طاھرا عند أبی یوسف رحم الله 
حتی ینزح؛ وعند محمد رحمہۃ الله یطھر ؛ لأنه کالٹزحء ذکرہ فی ٴ التجرید ء وفی 
الحخائیةآ: الصحیح قول محمد رحمہ الله کذافی "الفتاوی ا حمادیة. 

لا فرق بین أن بھوت ا حیوان الذی وقع فی البئر فیه او مات خارجهەء وألقی فيه إلا 


نفع الفتی والسائل ہو ما یتعلق بتطھیر الأۓجاس 
الیت الذی تجوز الصلا عليه؛ کالمسلم اللغسول والشھید النظیف: والآدمی إذا خرج 
حیاء ولا نجاسة علی بدنە حقیقةٌ وحکمّا لم یفسد ا ماءء وروی عن أبی حنیفة رحمہ الله : 
أنه ینزح فی الکافر؛ لن بدنە لا یخلو عن نجاسة وإن أخرج میتّاء وکان مسلمَا طاهرًالم 
یفسدہ وإن کان وقع قبل الغسل فسدہ وفی الکافر یفسد قبل الغسل وبعدہ والحنزیر 
یفسدہ مات أو لم یت٠‏ وکذا الکلب علی قول؛ وأماعلی قول طھارة عینه فلا یفسد ما 
لم یصل اماء إلی فمهء هو الأصح . 

وباقی ا حیوانات إن علم علیہا النجاسة یکون حکمه حکم النجس الذی وقعء وإلا 
فإن کان ما یڑکل حمهەء فلا یوجب التنجس أصلاء وإن کان ما لا یڑکل ففيه اختلاف 
ہبج یی ےہ جج یت 
البحر الرائقیَ۔ 

بقر ونحوہ یخرج من البئر حیْاء لا یجب نزح شیء ما لم تعلم النجاسةء وإن کان 
الظاھر اشتمال بولھا علی أفخاذھاء کذا فی ٴ رد امحتار۔ 

وقعت فارۃ فنزح عشرون دلوْاء ولم تخرج لا تطھر مالم تخرجء کذافی "انانم ۃ 
عن المبسوطٴ۔ 

وفی ٴ العتابیة”: لو وقع فی البئر عظم أو خشبة أو خرقة متلطخة بالنجاسة فتعذر 
إخراجھاء فإذا نزح ا ماء طھر العظم والخشبةء وإذ تعذر نزح الفأرةۃ طھر للضرورة. 

وفی جواھر الفتاوی : مکعب صبی وقع فی ہئرء وبالغوافی طلبه ولم یجدو 
فإذا نزح جمیع ا ماء فلا بس بەء وکذا ا حکم فی العصفور وقطعة فراش صبی٠‏ وکل ما 
یتعذر إخراجەء کذا فی ٴ خزانة الروایات٭۔ 

ا حکم فی ا حیوانات قیل : معتبر باکل حمھا وغیرہء فإن کان مأکول اللحم لا 
یفسدہ وإلاً یفسدء وقیل: یعتبر بسؤرہ وفی شرح مختصر الکرخی ‏ : أن فی ا حیوان 
اللکروہ السؤر کالسنور والدجاجة الملخلاۃ والفارۃ وا حیة والفرس والبرذون تنزح منہا دلاء 
علی سبیل الاستحباب فی روایة ا حسن عن أبی حنیفة رحمہ اللہ کذافی ٴ البنایة”۔ 

إِن وقع فیہا فأرتانء أو آکٹر؛ فعن أبی یوسف رحمہ اللہ: أن الأربع کفأرۃ واحدة 
وا حمس کالدجاجة إلی التسع ء والعشر کالشاۃء وعن محمد رحمہ اللہ : أن الفأرتین إذا 


کانتا کھیئة الاجاجة ینزح أٌبعون؛ وفی الھصرتین ینزح ماءھا کلەء 'ولو کانت الفأرۃ 
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نفع اللفتی والسائل "٥‏ ما یتعلق بتطھیر الأنج(اس 
مجروحة نزح جمیع ا ماء کذا فی تبیین ا حقائق ٭۔ 

الفارۃ إذا وقعت هاربة من الھرۃ ینزح کلە؛ لأنہا تبولء وکذا إذاکانت مجروحة 
أو متنجسةء أو غیر ذلك؛ والشاة إذا وقعت هاربة من السبع نزح کلهء خلافًا محمد 
رحمہ الله . 

وکل حیوان سؤرہ نجس ینزح بە کلەء وإن مکروھاء فیستحب نزحه فی روایةء کذا 
فی مجمع الأنہرٴء وإن انتفخ ا حیوانء أو تفسخ أو وقعت نجاسة؛ وإن کانت قلیلة 
کقطرۃ البول نزح کلەء صغر ا حیوان أو کبر کذا فی ٴ الھدایة وغیرھاء وإن کانت البئر 
ذاعین عین جاریةء لا یکن نزح کلھاء أآخرج مقدار ما کان فیہا ۔ 

الطھر التاسع عشر: قسمة ا مثلی ء کما ذا بالت حمر علی حنطة تدوسھاء فقسم أو 
غسل بعضے أو وهب بعصضے؛ طھر الباقی؛ کذافی الوقایة قال ابن نمیم فی 
الأشباہَ: وفی التحقیق ٴ : لا یطھرء وإتا جاز أکل الانتفاع بالشك فیہاء حتی لو جمع 
عادت -۔انتہی۔ . 

الطھر العشرون : غسل بعض الثوب٠‏ فإن الثوب إذا تنجس طرف منەء ولم یعلم 
الطرف النجس؛ وغسل البعض طھر الکل؛ وإن کان بغیر تحرء ثم لو ظھر أنہا فی طرف 
آخرء ھل یعید الصلوات؛ فی ٴا خلاصةۃ” نعمء وفی ٴ الظھیریة” لا یعید إلا الصلاة التی 
هو فیہاء کذافی الدر الختارٴء وفی ٴ السراجیةآ: إذا اشتبه موضع النجاسة من 
الشوب؛ ذکر فی شرح الطحاوی ‏ 'آنە یسل الکلء وافنتی شسیخ الإمسلام علی 
الاسبیجابی أنه یتحری ویغسل -انتہی- . 

وفی خزانة الروایات ٴ عن ‏ ا خلاصةٴ : إذاتنجس طرف الثوب ونسيهەء فغسل 
طرفًا بغیر تیر حکم بطھارۃ الوب ؛ وھو الختار -انتہی- واللہ أعلم . 

ولقد شرحتٗ ا مقامء وفصّلت المرامء لتکشف حقیقة ا حالء کُه القال وقد بقی 
بعد خبایا فی زوایا المقام؛ نذکرھا فی تألیف آخر علی التمام لیحصل مرام من رام . 
الاستفسار : تنجست ا حصی ء ھل یطھر بالییس؟ ۔ 

الاستبشار: نعم فان حکم الأرض إذاتنجست؛ء فجفت وذھب أثرھا طھرت؛: 
کذا فی فتاوی قاضی خان۔ 


7 المفتی والسائل ۵ مایتعلق بالاستنجاء والبول برالعنائط 
نے ہے سے ٹووویھودنسنیے سس سے 
الاستفسار : ثوب رقیق تنجس فغسله ولم یبالغ فی ف×فصضرۃ لوف و ھل 
یطھر؟ . 

الاستبشار : نعم للضرورۃ وهو الأظھر کذافی ‏ الدر الختار . 
الاستفسار : حشیش نبت من الأرض فی ا ماء النجس ؛ فارتفع من ا ماء باخمه : 
وبعضه فی ا ماء ء ھل هو طاھر؟ . 

الاستبشار : البعض الذی فی ا ماء النجس نجس امجاورة النجس؛ ال ارتفع إذا 
و لأن ال حشیش والأف4جار والکلأ ما دامت قائمنة علی الأرض لھا حکم 
الأرض علی الختارء کذا فی خزانة الروایات“ . 


ما یتعلق بالاستنجاء والبول والغائط ؤغیرہ 
الاستفسار : ھل یجوز البول قائما؟ . 
الاستبشار : نعم یجوزء لکن یکرہ؛ کذافی ‏ السراجیة٭ء وما أخرج البخاری عن 
النبی ول أنه أتی سُباطة قومء فبال قائمًاء اختلف فی توجیہه : فقیل : إِنھا بال قائسا إذ کان 
بە وجع الصلب؛ وقیل : معناہ قاثمًا علی باطن الرکبة؛ وقیل : تعليسًا لا۔جوازء گدا فال 


العینی فی ٴ البنایة َ. 
الاستفسار : ھل یجوز الاستنجاء بماء زمزم؟ ' 


الاستبشار : یکرہ؛ لا الاغتسال؛ کذافی ٴ الدر الختار: أو آخر ا حج. 
الاستفسار : ھل یجوز الاستنجاء بماء سخین فی أیام الشتاء؟ 

الاستبشار: نع فإن الاستنجاء با ماء السخن فی الشتاء کالاستنجاء با ماء آنبارد 
فی الصیفء لکن ثوابہ دون ثواب من استنجی بالبارد کذافی خزانة الروایات . 
الاستفسار : غسل ائخرج ‏ ثم الاصبع من غیر مبالغة ء فلم تذھب الرائحة ء ھل 
یطھر؟ ۔ 

الاستبشار: لاء فی ٴالدر الختار ّء ویشترط إزالة الرائحة منہاء وعن الخرج: إلا 
إذا عجزء والناس عنه غافلون . 


نفم :لنتی والسائل ۷ مایتعلق بالاست‌ماء والبول والغائط 
الاستفسار : ھل یجوز ان یستنجی فی جحر الفلاۃ؟ . 

الاستبشار : لا ینبغی لە ذلكء فإن یخاف أن یصیبه أُذی من ا حن: وروی عن النبی 
وا قال : ۷لا یبولن أحدکم فی الےُحر فإنہا مساکن ا حن)ء کذا فی ”خزانة الروایات " عن 
”البستانٴء ولذا کرہ الاستنجاء بعظم؛ لأنه زاد ا حنء وروث لأنە زاد دوابہم . 

ومن آداب الاستنجاء: أُن لا یس ذکرہ بیمینەء کذافی ”شرعة الإسلامّء ولا 
یستنجی بالیمین؛ إِلا إذالم تکن لە ید یسری؛ ومن شلّت یداہ ولم یجد من یصب عليه 
ا ماءء ترك الاستنجاءء کذا فی مطالب الؤمنینَّ۔ 

الغسل فی موضع الاستنجاء غیر مقدر؛ لکكنە یغسل حتی یطمئن قلبهء کذافی 
السراجیةٴء وینبغی [إزالة الرائحة عن الید وعن موضع الاستنجاء حتی الإمکان: 
والناس عنە غافلونء کذافی ٴ الدر الختار ٴء والید تطھر لطھارة موضع الاستنجاء؛ لا 
یحتاج إلی غسله بعدہء کذافی السراجیة ‏ . 

الرأۃ لا تدخل إصبعھا فی فرجھاء بل تغسل ما ظھر منہاء فإِن غسلت براحتہا 
کفاھاء کذافی "فتح القدیر . 

وقد ورد النہی عن البول فی المغتسل؛ وا ماء الجتمع؛ وفی أبواب المساجدء وفی 
الھواءء وعلی القبرء کذا فی البنایةَ۔ 

رلایدعز اقات إلایشور لرای ولایتتحنح؛ ولایبزق فيه ولا بیتخطء ولا 
یطول القعود؛ فإن یورث الباثور؛ وینکس راس حیاء ما ایتلی بەء کذافی خزانة 
الروایاتٴ ء ویکرہ الاستنجاء بالعظم والروث؛ لن الأول طعام ا ن٠‏ والثانی طعام 
دوابہمہء کما هو المشھور . 

وقد خرج الزیلعی فی ”تخریج الھدایة“ مایدل علی أنہما من طصام ا جن؛ 
وبالرجیع والطعام والفحم والزجاج والورق؛ أی ورق الکتاب٠‏ أو ورق الشجر؛ 
والخزف والقصب والشعر والقطن والخرقة وعلف ا حیوان؛ مثل ا حشیش؛ کذافی 
-البحر الرائقٴ عن ٴ السراج الوهاجٴء ویجوز بقطعة الخشب والذھب والفضة فی أظھر 
الروایتینء کما یجوز بقطعة الدیباج؛ کذا فی "النہایة “ ۔ 

إذا استنجی با حجرء فالغسل بعدہ أدب؛ إن لم یجاوز النجاسة مخرجھاء وإلا 


۸ 


نفع الفتی والسائل ٢٠‏ کتاب الصلوات 
فلم یجز إلا با ماء؛ لن اللسح لا یکفی؛ وقیل : الغسل بعد الاستنجاء سنة فی رمانناء کذا 
فی الھدایة سٹل الحسن ا حسن البصری عن الاستنجاء بالماءء فأجاب : أُنه سنةء فقیل 
لە: کیف ورسول اللہ پا وا خیار من الصحابة قد ترکوہ؟ فقال : إنہم کانوا یبعررن بعراء 
وأنتم تٹلطون ثلطاء کذا فی حاشیة آ الھدایة للجونفوری . 


الاستفسار : من صلی متعم دا بغیر طھارة ء ھل یکفر؟ . 

الاستبشار: یکفر؛ وقیل : لاء وھو ظاھر الذھب؛ کما فی الدر الختار َء وفی 
السراجیة“ٴ: إِن فعل ذلك استخفافًا یکفرء وإلا لا ۔ 
الاستفسار : صلی إلی غیر القبلة ء أو فی ٹوب نجس ؛ ھل یکفر؟ . 

الاستبشار : قیل : یکفر والصحیح أنە لا یکفرء کذافی ٴ البنایةعن المحیط ‏ فی 
باب التیمم . 
الاستفسار : من لم یجد ماء یکفی للوضوء ولا ترابا نظیفًا ٠‏ کیف یصلی؟ . 

الاستبشار : عند أبی حنیفة رحمہ الله یقضیہا عند وجدان ا مطھر ء وعندھما عليه ان 
یتشبه بالملصلینء ثم یعیدء وعليه الفتوی؛ کذا فی الدر الختار . 
الاستفسار : مراھقة صلت بغیر طھارۃة أو عریانة ء ھل تؤمر بالاعادۃ؟ . 

الاستبشار: نعم؛ لان الصلاة بغیر الوضوء والستر غیر مشروعة؛ بخلاف مالو 
صلت بغیر قناع وخمار حیث جازت استحسابًا؛ لقول النبی قَ: لا تصلی حائض بغیر 
قناعء فلا یتناول غیر الحائضء کذا فی ٴجامع الضمرات شرح القدوری ٭. 
الاستفسار : رجل یصلی مع قوم ء وأحدث فاستحیی من أُن یظھر ذلك : فکتم 
وصلی کذلك مع ا حدث ؛ ھل یحکم بکفرہ؟ . 

الاستبشار: لا یکفر؛ لأنه غیر مستہزئ؛ ومن ابتلی بذلك بضرورة أو حیاءی 
ینبغی أن لا یفسد بذلك الصلاةۃء بل یقوم ولا یقراً شینًّاء وإذا انحنی لا یرید الرکوع ولا 
یسبحء ولا یفعل شیتًا من أعمال الصلاة لثلا یقع فی أداء الصلاۃ مع ا حدث:؛ کذا فی 


نفعم المفتی والسائل ۹۹ہ کتاب الصلوات 


خزانة الروایات ۔ 
الاستفسار : من ترك الصلاة متعمداء ھل یکفر؟ . 

الاستبشار : الصلاۃ أفضل الاأعمالء حتی قیل : ہیں و وت 
وردت فی أداءھا أحادیث ووردت فی جزاء ترکھا أخبار شدیدة: 

منہا: ما رواہ ابن ماجة أن النبی وه قال : ٭قال الله تعالی افترضت علی أمتك 
امو شارت رولت وی اعةا ایی جالفلی ارک اسك انار لے 
یحافظ علیہن فلا عھد له عندی ٤‏ ۔ 

ومنہا : ما رواہ أبو داود أن النبی وك سٹل أیٗ الأعمال أفضل قال : (الصلاة 
لوقتہا)“. 

ومنہا : ما رواہ الترمذی أن النبی وَككٍ قال  :‏ بین الکفر والإیمان ترك الصلاة؛ 

ومنہا: ماروی أَنە أنزل الله تعالی فی بعض کتبه السابقة : تارك الصلاة ملعونء 
وجارہ إن رضی بە ملعون؛ کذافی نزهة اللجالس ” لعبد الرحمن الصفوری . 

ومٹھا: مانقل ففي مجالس الابرار أن النبي قٌّهُ قال : من ترك الصلوۃ متعمدا فقد 
کفر. 

ومنہا: ما نقل الغزالی فی إحیاء العلوم   :‏ الصلاة عماد الدینء فمن ترکھا فقد 
ھدم الدین ء قال الشّوکانی : ھذا ا حدیث ضعفه الفیروزآبادی فی الختصرٴ: وکذا 
السخاوی ۔انتہی۔ . 

ومنہا: ما رواہ اأحمد بن حنبل رحمہ اللہ أن النبی و قال : ( من حافظ علیہا کانت 
له نورًا وبرهاًا ونجاۃ یوم القیامة ومن لم یحافظ علیہا لم تکن لە نورا ولا برهاتًا ولا نحاۃ 
وکان یوم القیامة مع قارون وفرعون وھامان وأہی بن خلف٤.‏ 

ومنہا: مافی إحیاء العلوم : الصلوات ا خمس تذھب الذنوب؛ کما یذڈھب 
اماء الدرن) ۔ 

ومنہا: ماروی ان عیسی علی نبینا وعليه الصلاة والسلام مر علی قریة کٹیرة 
الاشجار والأنہار فأکرمه أھلھاء فتعجب من حُسن طاعتہمء ثم مر علیہا بعد ٹلاٹ 
سنین: فرأی الأشجار یابسةء والأنہار ناشفةء وھی خاویة علی عروشھاء فأوحی اللہ 
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فی نزمة الجالس . 

وقد اختلف الصحابة والتابعون فی کفر من ترك الصلاة متعمدا وجزاءہ؛ فقال من 
الصحابة سیدنا عمر و عبداللہ بن مسعود وعبد اللہ بن عباس ومعاذ بن جبل وجابر بن عبد 
اللہ وأبو الدرداء وأبو ھریرةء وعبد الرحمن بن عوف رضی الله عنہم ومن غیر الصحابة 
اأحمد بن حنبل وإسحاق بن راھویه وعبد الله بن ا لمبارك والنخعی وأیوب السختیانی وأبو 
داود الطیالسی وأبو بکر بن أبی شیبة : ٴأن من ترك الصلاۃ فی وقت واحد عم بلا عذر 

وقال حمّاد بن زید بن ومکحول والشافعی ومالك : لا یکفر ولکن بُقتلء وعندنا 
لا یکفر ولا یقتل ویعزر تعزیر. 

والأحادیث الدالة علی کفر التارك محمولة علی الزجر والتوبیخ؛ وبا حملة من 
ترك الصلاةء فقد اتی کبیرۃ عظیمة یعاقب علیہا عقابًا شدیدًً إن لم یتّبء فقد ورد أن أول 
ما یحاسب العبد یوم القیامة الصلاة . 
الاستفسار : من قطعت یداہ ورجلاہ ولوجه جراحة لا یقدر علی الوضوء ولا 
علی التیمم ھل تسقط عنە الصلاۃ؟ . 

الاستبشار: لا یسقطء: بل یصلی بلا وضوء ولا تیمم؛ ولاإعادۃ عليه؛ وھو 
الأصحء کذافی ٴالدر الختار عن "الظھیریة“ . 
الاستفسار : ھل یجوز تأخیر الصلاة عن وقتہا لعذر من الأعذ ار؟ . 

الاستبشار: نعم یجوز الكأخیر لعذر لا یکن بە أداء الصلاۃ في وقتہا بعنی أنە لا 
یأٹم عن التأخیر ء لا أنه لا یجب القضاء. 

قال الرومی فی " مجالس الأہرار ٴ : الأعذار المبیحة لتأآخیر الصلاة ستة : الإغماء 
والنسیان والنوم وا جنون وا حیض والنفاس وفیما عداھا لا یجوز تأخیرھا -انتہی- . 

قلت : ا حصر باطل؛ فھھنا أعذار أآخری أَیضًاء سوی الأعذار ا ملسطورۃ یجوز 
الأخیر بہا: 

منہا عدم القدرۃ علی الإیماءء فإن اللریض إذا صار بحیث لا یقدر علی الإیاء أأیضا 


نغم الفتی والسائل ٦‏ کتاب الصلوات 
بجر لایر عق اوت ای *الرنارت زوا رق نپ اعت 

قیل : إك کان أقل من الیوم واللیلة یجب القضاء عليهء وإلالا هو الصحیحء کذا 
نی جامع الضمرات وقیل : سقطت إلی قضاء وإن کان التعذر عن الایاء اکٹرمن 
یوم ولیكهَ هو الصحیح؛ کمافی جامع الرموزٴوٴ الھدایةٴء والأول هو قول فخر 
الإسلام وشیخ الإسلام وقاضی خان وبە قال مالك۔ 

وفی الفتاوی الظھیریةٴ وعليه الفتوی کذافی 'البنایةٴء واختار صاحب 
۔تنویر الأبصارٴء واختارہ فی "ا حلاےۃ“ وصححہ فی الینابیع ٴ٠‏ وجزم به الولوا جی 
صاحب ٴالتجنیس * مخالفاما فی ”الھدایٹ وجزم به صاحب ٴالکنزٴ فی الکافیّ 
کذافی البحر الرائقٴء ورجحہ ابن الھمام فی فتح القدیر' بالقیاس علی اللغمی عليهء 
وقال قاضی خان فی ”فتاواء+: لأن مجرد العقل لا یکفی لتوجہ الخطاب؛ ذکر محمد فی 
'النوادر ‏ من قطعت یداہ من المرفقینء ورجلاہ من الساقین لا صلاۃ عليهء فعلم أن مجرد 
العقل لا یکفی ۔انتہی-, 

فقت: ھذامضشالف ما فی الدر الخشار“ من آن الاصح آنە یصلی بلا وضوء 
وٹیمی ولا یعید الصلاۃ ۔والل أعلم- . 

رکا رنیٹی آف یعلم آن نا ذکتا من آن تیٰلسَالَةفرلنٰ عدن تر طال دو ان 
بل کثرت الفواثت وعدم سقوطھا عند القلة وسقوطھا عند الکثرۃ: هو الأصح: لا کما 
یشھم من بعض الکتب أن فی السألة أقوالا: ثة: السقوط مطلقٌاء وعدم السقوط 
مطلقاء والتفصیل ضبرخ این نمیم الصرق رحمہ الله کی "الس ال اتی *۔ 

ومنہا: عذر السعی للعیال: ففی "الجتی“: الأصح أن تأخیر الصلاة بعذر السعی 
عضی اامیال یجوز -انتہی- فلو کانت امرألو اشتغلت بالصلاۃییکی ولدھا بابموع) 
ویضر عليه ضررا غالبا وإن أرضعته یفوت الوقتء جاز لھا أن ترضعء وتؤخر 
الصلاۃء سی : أی سیف سائلیء شم: آی شرف الائمة للکی؛ کذا فی "القنیة' باب من 
ستلی بامرین یختار آھونہماء وکڈا القابلة تخاف أن بیوت الولد لو اشتخلت بال دہ پ 
بس بن نؤخر الصلاةء وتقبل علی الولدء کمافی البحر الراثق" عن الولوال می ۔ 

ومنہا: الخوف علی ماله أو نفس؛ فإن المسافر إذا خاف ذهاب الرفقة وقطاع 
الطریق واللصوص؛ جاز لە تأخیر الصلاق کذافی خزانة الروایات”۔ 
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ریت استغائة الغیر بحیث لو لم یغثه یفوت نفقسە؛ فإذا رأی ا حریق والغریق یغرق 
أو یحرقء أو الستغیث یستغیث؛ ویخاف فوت الوقت ؛ فالانماء والإغائة أولی؛ لآن 
للصلاۃ بدلا وو القضاءء أما الھالك لا یحیی فی الدنیاء وإن کان فی الصلاة یقطع ؛ 
کذا فی ”مطالب المژؤمنین . 

7:] رف الھزیة عند التقاء الصفوف ولمان السیوف؛ الا ترری إلی ان الاجی 
ا ]خر یوم الخندق عند ملاقات الصفین بعض صلانہ: کمافی الصحاح ۔ 
الاستفسار : الدخول فی الصلاۃ بالسنة أم بالفرض؟ . 

الاستبشار: بہما؛ لأن التکبیر فرض؛ ورفع الیدین سنة٭ وھذہ السألة من اللسائل 
النی تحیر فیہا أبو یوسف رحمه الله ما امتحنه ابو حنیفة . 

وقصته: ص یب و سے رش وت اش 
آرسل إليه رجلا یأله فی خمس مسائل؛ ویخطئه فی جوابە: 

الٴول : قصار جحد الثوب؛ تم جاء بالثوب مقصوراء ھل یستحق الأجر؟ فقال 
اَ یر سفكتَ لم فقال السائل : اأُخطأت؛ فرجع أبویوسف رحمے اللہ انت ا 
پستحق الأجر ء فقال السائل : أخطأت: فتحیّر أبو یوسف رحمة اللہ فقال لە السائل : 
فی تفصیلء إن کانت القصارة قبل الححود استحق ؛ وإلا فلاء وا حکم بالإجماع باطل . 

الثانیة ما ذکرناء فقال أبو یوسف رحم اللہ : بالفرضء فخطأہ السائل؛ فقال: 
ال2 فقال : أخطأت؛ ثم قال : بکلیہما. 

الثْالثة : طیر سقط فی قِدر علی النار فیە حم ومرق؛ ھل یؤکلان أم لا؟ فقال أبو 
یوسف: نعم زخطاء فقال: لا یؤکلان فخطأہ ثم قال : إن کان اللحم مطبوخا قبل 
سقوط الطیر یغسل ثلاتًا ویؤکلء وترمی ا مرقة وإلا یرمی الکل . 

الرابعة : مسلم لە زوجة ذمیة؛ مات وھی حامل مدە تدفن فی أی امقابر؟ فقال: 
فی مقابر السلمین؛ فقال : اُخطأت: فقال : فی مقابر الکافرین؛ نان اعطاتٰ ٹم 
یسر اس متا رد ا ور را و ان ا ا ون 
القیلة؛ لان الولد فی البطن یکون وجھه إلی ظھر أمه. 
ا خامسة: ام ولد لرجل تزوجت بغیر إِذنه؛ ومات ا مولی؛ ھل تجب العدۃ علیہاء 


نفع المفتی والسائل ۱ ٣‏ کتاب الصلوات 
فقال: تجب؛ فخطأہء فتحیر أبو یوسفء فقال الرسول : إن کان الزوج دخل بہا لا تجب 
علیہا العدة من ا مولی وإلا فتجب؛ فاطلع أبو یوسف رحم اللہ علی تقصیرہ: فندمء کذا 
فی الفن السابع من ٴ الأشباہ والنظائر ‏ عن إجارات ٴ الفیض ٠‏ 

قلت : فی ھذہ ال حکایة إشارات وتنبیہات : 

الاشارۃ الآولی : ینبغی للمتعلم أن یجلس للوعظ وغیرہ بغیر إذن أستاذہء أنظر 
جلس أبو یوسف للتدریس بغیر اطلاع أستاذہ کیف ندم وتحسرء فإن للأستاذ علی ا متعلم 
حقوقٌّاکثیرةء فی ٴ شرعة الإسلام ‏ : ویقدم علی معلمه علی حق أبویه وسائر المسلمین 
۔انتہی-. 

وفی ‏ مطالب المؤمنین ‏ علی ٴ بستان أبی اللیث ٴ : ینبغی للمتعلم أن یعظم أستاذہ 
لیظھر ہرکة العلمء فإذا استخف به ذھب عنە برکة العلم؛ وفی وصایا ابی حنیفة رحمه 
اللہ لأبی یوسف رحمہ اللہ : واذکر لوت واستغفر للأستاذء ومن أخذت عنہم العلم 
کما فی آخر ‏ الأشباہ. 

الإشارة الثانیة : لا یرغب فی شھرۃ نفسه فی حیات من هو أعلی منەء فان من 
ہورع وم بس رفا عق او ھجت 
اللجلس فی حیاۃ من کان أعلی منەء فعوقب بحرمانە. 

الإشارۃ الثالثة : لا یعجب بکمال نفسه عبادة کان أو علمًاء فإن من اأعجبه علمه 
لم یغنه شیءء أما تری إلی أن أبا یوسف قد أعجب بعلمه کیف ندمء والدلیل عليه ما فی 
'خزانة الروایات ٴ عن أواخر ' الظھیریة له مرض أبو یوسف مرضا شدیدًاء فدخل عليه 
أبو حنیفة رحممہ اللہ ؛ فلما رآہ تلك ا حالة استرجع وقال : لئن أصیب الناس مجوتك 
لیموتن معك علم کثیرء فلما شفاہ اللہ طمحت بە نفسەہ فعقد لنفسه مجلسّاء وصرفت 
وجوہ الناس إليه صرقًا . 

الإاشارۃ الرابعة : أن اللائق بحال المفتی أن لا یطلق الحواب فی السؤال؛ ولا یجعل 
با جوابء فیقع الاختلال : انظر قد عجل أبو یوسف رحم اللہ فی أجوبة السائل کیف 
تحیر بعد ذلك . 

الاشارۃ الخامسة : اللائق بحال المفتی أُن لا یطلق ا حجواب فی کل بابء بل یطلق 
فیما یلیق بە الإطلاقء ویفصل فی موضع یلیق فيه تفصیل ا حواب٠‏ فإن أبا یوسف رحمه 
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الله قد أطلق ا حواب فی کل مرة کیف وقع فی حیرۃ. 

الاشبارة السادسة : أنە یجوز للأستاذ والعالم أُن ِتحن من هو أدنی منەء کما 
امتحن أبو حنیفة رحمہ الله ابا یوسف؛ وقدوردفی ‏ الصحاح ٴ: أن النبی و أَیضًا 
امتحن أصحابه . 

الإاشارۃ السابعة : أن اللائیق للمفتی والعالم أن لا یعنف؛ ولا یغضب علی سائل 
اللسألهةء وإن شذّد فی السؤالء کما خطأ السائل أبایوسف فی کل مرة؛ ولم یعرضه 
الملال ۔ 

الإشارة الشامنة : أن اللائق للعالم ان یسلم قول من قال: إن کان حمّاء ویعرف 
الرجال با حق لا ا حق بالرجال؛ فقد سلم أبو یوسف رحم الله حکم المسائل ا مس 
الذی بینە السائل ولم یتکبر علی نفسه . 

هذاما حصل من لا بضاعة لە إلا الھیئثات ولا صنع لە إلا اکتساب الخطیثات أبی 
ا حسنات غفر الل لە ولوالدیه ومن علمه و خجحمیع ا لؤمنین واللؤمنات؛ وحفظھم یوم 
الأہہوال عن البلایا والآفات . 
الاستفسار : أی اُربع رکعات رکعتان منہا فرض : ورکعتان منہا نفل؟ . 

الاستبشار : هو صلاة ا مسافر إذا أمھاء فإنه یصیر الرکعتان فرضًاء والآخریان 
نفلاء کما هو مصرح فی ٴ الوقایةّ وغیرھا. 
الاستفسار : رأی أمرا منکرا فی الصلاة ء مل یجوز قطعھا؟ . 

الاستبشار: إن کان أمر لا یفوت بإتمام الصلاة لا یقطعھا؛ لإمکان ال حمع؛ وإلا 
فإن کان ذلك الأمر لنفسه؛ کما إذارأی سارقًا یسرق ماله؛ وإن کان درهمًا یجوز لە 
قطعھاء والأولی أن لا یقطعھاء وإن کان لأجل غیرہ الأولی أن یقطعھاء وإن لم یقطع 
یأئمء کذا فی ٴنصاب الاحتساب فی الباب السابع والأربعین . 
الاستفسار : أی صلاة تبطل بترك القراءة فی رکعة واحدۃ؟ . 

الاستبشار: ھی صلاۃ الفجر والوترء کذافی البحر الرائق َ‫ فی باب قضاء 
الال 


نفع المفتی والسائل ٦‏ مایتعلق بأوقات الصلاة 


ما یتعلق بأوقات الصلاۃ 


ای مکلف لا تجب عليه صلاة العشاء والوٹر؟ 

ُقول : هو فاقد وقتەء کأھل بلغارء فإنه یطلع علیہم الشمس قبل غروب الشفق 
فی أربعینیة الصیف؛ وقد اختلف فی ھذہ المسألةء فقال بعضھم: ہو مکلف بہماء فعلیه 
الأداءء ولا ینوی القضاء ء لفقد وقت أداءء واختارہ التمرتاشی تبعًَا لتصحیح ابن الشحنة 
فی ألغازی وسبقه فی ذلك الکمالء وبە أفتی البرھان وردہ الزیلعی فی ٴ شرح الکنز” 
بأن الوجوب بدون السبب لا یعقل ء وکذا إذالم ینو القضاء یکون أداء ضرورۃ هو فرض 
الوقت؛ ولم یقل بە أحدہ إذ لا یبقی وقت العشاء بعد طلوع الفجر . 

وقال الحقق محمد بن عبد الواحد بن عبد ا حمید السیواسی ثم السکندری کمال 
الدین بن الھمام رحمے اللہ : ومن لا یوجد عندھم وقت العشاءء أفتی البقالی لعدم 
الوجوب علیہم لعدم السبب؛ کما یسقط غسل الیدین من الوضوء عن مقطوعھما من 
امرفقین: و تیب یس و پر بے یرت 
ا جعلی الذی جعل علامة علی الوجوب ا حفی الثابت فی نفس الأمر ۔ 

وجواز تعدد المعرفات للشیءء فانتفاء الوقت انتفاء اللعرف؛ وانتفاء الدلیل علی 
الشْیء لا یستلزم انتضاءہ؛ لحواز دلیل آخرء وقد وجدہ وھو ما تواطأت عليه اأخبار 
الإسراء من فرض اللہ تعالی الصلوات خسسً بعد ما أمر أولا بخمسین: ثم استقر الأمر 
علی ا خمس شرع مالا للافاقی لا تفصیل بین قطر وقطر . 

وما روی أن النبی ا ذکر الدجالء قلنا: ما بعثہ فی الأرض؟ قال : أربعون یوما 
یوم کسنة ویوم کشھر؛ ویوم کجمعةء وسائر أیامه کأیامکم؛ قلنا: یا رسول الله فذلك 
الیوم الذی کسنةء آتکفینا فیه صلاۃ یوم؟ قال: لا أقدروالهء رواہ مسلم . 

فقد أوجب أکثر من ثلاث مائة عصر قبل صیرورۃ الظل مثلا أو مشلینء وقس 
عليهء فاستفدنا أُن الواجب فی نفس الأمر خمس علی العمومء غیر أن توزیعھا علی تلك 
الاوقات عند وجودھاء ولا یسقط بعدمھا الوجوب؛ وکذا قال النبی ا : ١خمس‏ کتبہن 


نفم الفتی والسائل ” ٦‏ ما یتعلق بأوقات الصلاةۃ 
فع التی دادایلں_ _____ ےتسس سی ینس سس 


سے ہت <انتھی“ . 
ات .رت 
لا یپوجد بدونہا . 
الوجوب وأسباب سلمناہء ولا یفیدك لعدم بعض ذلك فی حق من ذکر؛ وإن أردت أنه 
جم وو ات سو ہی سی رپ 
وت روتھ إلائلاٹث رکال 
یقل أحد : إنه إذا طھرت فی بعض الیوم؛ أو ۂ فی أکثرہ یجب علیہا تمام صلاة الیوم واللیلة 
لأآجل أن الصلوات الخمس فرضت علی کل مکلف . 

فإن قلت : تخلف الوجوب فی حقھا لفقد شرطە؛ وھو الطھارۃ من ال حیض ٠‏ فلنا 
لك : كذلك تخلف الوجوب فی حق ھؤلاء لفقد شرطه وسببە؛ وھو الوقت : وأظھر من 
ذلك الکافر إذا أسلم بعد فوات وقت؛ أو أکثر من الیوم مع إِن عدم الشرط؛ وھو الاسلام 
فی حقه مضاف إليه لتقصیرہ بخلاف ھژڑلاء: ولم یقل أحد: بأنه یجب عليه تمام 
صلوات ذلك الیومء والقیاس علی مافی حدیث الدجال غیر صحیح؛ لانه لا مدخل 
للقیاس فی وضع الأسباب؛ ولئن سلم فإنا هو فی ما لا یکون علی خلاف القیاس . 

وا حدیث ورد علی خلاف القیاس؛ فقد نقل الشیخ أکمل الدین فی شرح 
الشارق عن القاضی عیاض أنە قال : مذاحکم مخصوص بذلك الزمان شرع لنا 
صاحب الشرع؛ ولو وکلنا فيه لاجتہادنا لکانت الصلاة فيه عند الأوقات العروفة ؛ 
واکتفینا بالصلوات ا لخمس . 

ولئن سلم القیاس فلا بد من ا مساوات ؛ ولا مساواق؛ء فإن مانحن فی لم یپوجد 
زمان یقدر للعشاء فيه وقت خاص: والمفاد من ا حدیث أنه یقدر لکل:صلوات وقت 
خاص بہاء لیس ھو وقتالصلاة أخری: بل لا یدخل وقت ما بعدھا قبل مضی وقتہا 
القدر لاء وإذامضی صارت قضاء ؛ کما فی سائر الأیامء فکان الزوال وصیرورۃ الظل 
مثلا أو مثلینء وغروب الشفق وغیبوبة الش٘فق؛ وطلوع الفجر مو جودۃ فی آجزاء ذلك 


نفع امفتی والسائل ۷٦‏ ۱ ما یتعلق بأوقات الصلاة 
الزمان تقدیرلحکم الشرعء ولا کذلك ھناء إذ الزمان اللوجود إما وقت للمنرب فی 
حقھم: أو وفت للفجر بالإجماع فکیف یصح القیاس . 

رح ضا 2ل 2ھ شراب کس زان امام رھ رصت 
وبین ھذہ اللسألة کما ذکرہ البقالی ولذلك سلمہ الاإمام ا حلوائی ورجع إِليه مع أنە 
الخصم فيه إنصافًا منەء وذلك لن الغسل سقط؛ ثم لعدم شرطہ ؛ لأن الحال شروطه 
فکذا ھنا سقطت الصلاة لعدم شرطھاء بل وسببہا أ٘یضاء وکمالم یقم هناك دلیل یجعل 
ما وراء امرفق إلی الإبط وما فوق الکعب بقدار القدم خلفًا منە فی وجوب الغسل؛ 
کذلك لم یرد دلیل یجعل جزء من المغرب؛ أو من وقت الفجر أو منہما خلفاعن وقت 
العشاء . 

وکما أن الصلوات خمس باجماع الکلفینء کذا فرائض الوضوء علی ا لکلفین لا 
تنقض عن أربع بالإجماع؛ لکن لاہد من وجود جمیع أسباب الوجوب وشرائطه فی 
جمیع ذلك؛ فلیتامل المنصف: واللہ سبحانہ أعلم -انتہی- . 

قلت : وقد اختار جماعة من الفقھاء عدم التکلیف بہماء وبهە جزم فی 'الکنزٴ 
و ٴالدرر ٴ و اللتقیت ورجحه الشرنبلالی وا حلبی وبە وأفتی البقالی ووافقه ا حلوائی 
بعد ما کان یفتی بالوجوب؛: وتبعه ا مرغینانی؛ واختارہ ا حصکفی فی ”الدر الختار 7 


وا حاصل أنہما قولان مصححان . 
أی یوم یجب فی علی الإنسان أکٹر من ثلاث مائة عصر قبل صیرورۃ الظل مثلا 
أو مٹلین؟ ۔ 


اول: ھو یوم خروج الدجال الذی یکون کسنة للحدیث؛: وقال فی إمداد 
الفتاح ٭ : قلت : وکذلك یقدر ہجمیع الاآجال ۔انتہی- . 
الاستفسار : أی فجر یستحب فيه التغلیس عندنا ۔. 
الاستبشار : هو فجر ا حاج بزدلفة فان الستحب فبيے التغلیس؛ کما 
الوقایة َء 
الاستفسار : وقت العصر ھل هو عند صیرورۃ ظل کل شیء مثليه أم مثله؟ . 
الاستبشار : فيه ثلائة أقوال: روی أسد بن عمرو عن أبی حنیفة رحمہ الله شادذًا: 


نفع الفتی والسائل ۸ مایتعلق بأوقات الصلاة 
إِن وقت الظھر یخرج إذا صار ظل کل شیء مثل؛ ویدخل وقت العصر إرذا صار کل 
شیء مثليه: وبینہما وقت مھمل ؛ وعندہ إذا صار ظل کل شیء مثليه خرج وقت الظھر ‏ 
ودخل وقت العصر؛ وعندھما إذاصار ظل کل شیء مثلهء کذافی جامع المضمرات ٴ 
وفی ‏ ا حمادیةعن ‏ الظھیریة”ء والفتوی علی قولھماء وعن ٴ التأسیس : وعندنا کما 
قالء عن ٴالآسرار : وقولھما: مقتدی -۔انتہی- وفی ٴ الدر الختار : روی عنه مثلء 
وھو قولھما وقول زفر والائمة الثلائة . 

قال الإمام الإمام الطحاوی : وبە نأاخذء وفی ٴ غرر الأذکار : وھو ا مأاخوذ بہ 
وفی ٴالبرهانَ: وھو الأظھر لبیان جبرئیلء وھو نص فی البابء وفی الفیض : 
وعليه عمل الناس الیوم بە یفتی -انتہی- . ۱ 

وفی ”خزانة الروایات“ عن ملتقی البحار : أُن أبا حنیفة رحمے اللہ قد رجع فی 
خروج وقت الظھر ودخول وقت العصر إللی قولھما ۔انتہی- . وإنا قال ما قالاما روی 
عن ابن عباس قال: قال رسول الل پل : آمنی جبرئیل عند البیت مرتین: فصلی بی 
الظھر فی الأولی منہما حین کان الفیء مثل الشراكء ثم صلی العصر حین کان کل شیء 
مثل ظلهء ثم صلی الغرب حین وجبت الشمس؛ وأفطر الصائم ٹم صلی العشاء 
الآخرۃ حین غاب الشفق الأحمرء ثم صلی الفجر حین برق الفجر ء وصلی ا رۃ الثانیة 
الظھر حین صار کل شیء مثل ظلهء کوقت العصر بالأمس؛ ثم صلی العصر حین صار 
ظل کل شیء مثليهء ثم صلی الملغرب کوقت الأولء ثم صلی العشاء الآخرۃ حین ذھب 
ثلٹا الیل ثم صلی الصبح حین أسفرت الأرض؛ ثم التفت جبرئیل؛ وقال : یا محمد 
هذاوقت الأنبیاء من قبلك: والوقت فیما بین ھذین الوقتین َء رواہ أبو داود 
والترمذی؛ کذا قال الزیلعی فی ٴ تخریج أحادیث الھدایة َ ۔ 

وقد اختا آرباب ا ون قول أبی حنیفة رحم اللہ؛ وعولواعليهء وفی ' البحر 
الرائقء قال فی ٴالبدائع ٴ : إنہا امذکورۃ فی الأصل؛ وھو الصحیحء وفی النہایةٴ: 
اُنہا ظاھر الروایة عن أبی حنیفة رحمہ الله واختار برھان الشریعة للحبوبی؛ وعول عليه 
النسفی؛ ووافقه صدر الشریعة ورجح دلیلهء وفی ٴ الغیاثیة وھو الختارء وفی شرح 
الجمع" للمصنف أنە الملذھب؛ واختارہ أباب ا لمتونء وارتضاہ الشارحون؛ فثبت أنه 
مذھبه: فقو الطحاوی : وبقولھما: نأخذ لا یدل علی أنه المذھب مع ما ذکرناہ -انتہی- . 


نفع امفتی والسائل ۹ ما یتعلق بالأذان والاقامة والاجابة 

فی السراج الئیر”: وعلی قولە الفتوي؛ وفی جامع الرموز ‏ فی تقدیِ مثليه 
إشارۃ إلی أنہا امفتی بہا ۔انتہی- واختارہ فی ٴالھدایةء حیث أخر دلیله کما هو دأبہء 
وا جواب عن مستندھما لأبی حنیفة رحمہ الله أنە عند تمارض الأادلة وقع الشك فی 
خروج وقت الظھر ودخول وقت العصر: فلا یثہت بالشك: کذافی النافع شرح 
وقال النسفی فی ا نافع“ : یحتمل أنە أراد بە تعارض الروایات فی ا حدیث: فإنه 
فی بعض الروایات : ثم أم فی الیوم الٹانی إذا صار ظل کل شیء مٹله وفی بعضھا 
مثلی؛ وإلی هذا أشار شیخ الإسلام خواھر زادہ ویحتمل أنە راد به تعارض الاآثار ؛ 
لقسول النبی پل : أبردوا بالظھر آہ وأشد ا حر فی دیارھم ھذا الوقتء فعارض ھذا 
ا حدیث حدیث إمامة جبرئیل؛ فوقع الشك فلا یزول ما کان ٹاہتا بیقینء وإالی ھذا کان 
یل شیخنا ۔انتہی۔ . 

قلت : والواقف ا اھر علی أدلة الفریقین یعلم قطمًا کون قولھما قویاء وکون قوله 
ضعیفاء فلا عبرة لفتوی من أفتی بقوله ویطلب تفصیل ھذا البحث من حاشیتی ا متعلقة 
ہد عموطأمحمد" الملسماة دٴ التعلیق المجد َء وغیرھا من تألیفاتناء ٹم الاحتیاط أن یصلی 
الظھر إذا صار کل شیء مثله؛ والعصر إذا صار کل شیء مثليه لیخرج عن الخلاف کذا 
فی العاللگیریةء وفی ”ا حمادیةعن حاشیة المنظومة : وأما ماعلی الفتوی فھو إن ذکر 
فی الفتاوی الظھیریة ‏ ینبغی أن لا یؤخر الظھر حتی یصیر ظل کل شیء مثلهء ولا 
یصلی العصر حتی یصیر ظل کل شیء مثليه -انتہی- . 


ما یتعلق بالأذان والاقامة والاجابة 
وفیه تشریحات : 
التشریح الأول فی الأذان : 
الأذان عند ابن المنذر رحم اللہ فرض فی حق ا حماعة فی ا لحضر وسفر؛ وعند 
مالك رحمه الله : یجب فی مساجد ا جماعات ؛: وقال عطاء ومجاھد: لا تصح صلاۃ بغپر 
أذان وإقامةء وھو قول الأوزاعی؛ وقال العدوی: هو فرض کفایة عند أحمدء وقالت 


نفع الفتی والسائل ۷٢‏ 0 آ3 9 +. 
الظاھریة : الأذان والاقامة واجبتان لکل صلاةء واختلفوافی صحة الصلاة بدونہماء 
وعند الشافعی وإسحاق رحمھما اللہ وھو سنةء قال النووی : هو قول جمھور العلماء: 
وبە قال عامة مشایخنا ا حنفیةء وعليه المتونء کذا فی ٴ البنایة ٠‏ ۱ 

ومن مشایخنا من قال : بأن الأذان واجب ؛ ما روی عن محمد رحمہ اللہ : لو 
اجتمع اُھل البلدة علی ترکه لقاتلناھم عليهء وأجیب بأن القتال ما هو للاجتماع علی 
ترك اللعروف؛ ولا یستلزم الوجوب؛ کذا فی فتح القدیر ۔ 

واختلف فی أفضلیة الأذان من الإمامةء فقیل : إن الأذان أآفضل لقول تعالی : 
لإومن أحسن قولا ممن دعا إلی الله وعمل صا حا“ فسرتہا سیدتنا عائشة رضی الله عنہاء 
وا حدیث : !اللؤذنون أطول أعنائًا یوم القیامة٢ء‏ وقیل : الإمامة أفضل ؛ لاختیار الخلفاء 
وغیرھم؛ کذافی ٴالبحر الرائق”ء لا یکرہ أخذ الأجرۃ علی الاذان فی زمانناء کذا فی 
السراج المنیر” عن مختار الفتاوی . 

الأذان راکہا عند أبی یوسف رحم الل لا یکرہ؛ وعند الإمام یکرہ فی الحضر دون 
السفرء کذافی ‏ مطالب ال لمؤمنین ۔ 

الأصح کراهة إقامة اللحدث دون أذانەء وأما ا جنب فیکرہ أذانەء وکذا الجنون 
والسکران وا لمرأۃء کذا فی ٴ موامب الرحمن ٴء الأشبه أن یعاد أذان ا جنب دون إقامته ؛ 
لأن تکرار الأذان مشروع فی ا جمعة؛ وتکرار الإقامة غیر مشروع؛ کذافی ا حمادیةٴ 
عنٴ شرح ا حمیدی للھدایة . 

ویکرہ الأذان قاعدً إلا لنفسەء کذا فی ٴ الأشباہ والنظائرٴ . 

وکرہ أذان خنثی وفاسق ولو عا ما ومعتوہ وصبی لا یعقلء کذافی الدرالمختار ‏ 
أذان الصبی العاقل صحیح من غیر کراهة؛ کذافی ‏ ا حمادیة عن " تحفة الفقھاء . 

ویکرہ التنحنح عند الأذان والإقامة؛ لأنه بدعةء ولا یتکلم فی آثناء الأَذانء فان 
تکلم استأنفهء وإن کان ردسلامء کذافی آفتح القدیرّ وفی ٴالقنیةَ مت: آی مجد 
الأئمة الٹرجمانی وقف فی الأذان لتنحنح ؛ أو سعال لا یعیدء وإن کانت الوقفة کثیرۃ 
یعید -۔انتہی۔ . 

ویکرہ أذان الأعمی عند أبی حنیفة رحمه اللہء وبە قال الشافعی رحمہ الله کذا فی 
البنایة“ عن الحیطٴء وفی ٴالکنزٴ و تنویر الأبصار وغیرہ: أنە لا یکرہ؛ کما لا یکرہ 


نفع المفتی والسائل ۷۱ مایتعلق بالآذان والاقامة والإاجابة 
أذان عبد وولد الزنا وأعرابی؛ فیعلم أن فی السألة روایتین وقد صرح بە فی البرھان 
ضا أنه قیل : یکرہ أذانہمء أی الأعمل والعبد وولد الزنا والأعرابی ۔انتہی-۔ ولا یؤذن 
فی السجدہ کذافی 'فتاوی قاضی خانٴء وفی ٴالقنیةعن شد: أی شرح الإرشاد 
السنة فی الأذان أن یکون علی موضع عالِ؛ والإقامة علی الأرض؛ وفی أذان الغرب 
اختلاف المشایخ -انتہی-. 

ویعاد أذان ا مرأۃ والسکران والمجنون والمعتوہ والصبی الذی لا یعقل: ولا وجوب 
لاعادة أذان الفاسقء و اختلف التحریر فی إصادۃ أذان ال جنبء فظاھر ‏ الظھیریةۃ 
وٴ فتاوی قاضی خان" الاستحباب؛ وظاھر ٴالھدایة ٴ وغیرہ الوجوب؛ وھو الأصح؛ 
کمافی اللجتبی ٴء کذافی البحر الرائق ٴ۔ 

الژذن الذی لا یکون عالمًا بأوقات الصلاة لا یجد ثواب المؤذنین کذافی فتاوی 
قاضی خان . 

ثبوت الأذان أصلا وتعينًا با حدیث : وہالکتاب أَیضا یثبت أصله ؛ لقوله تعالی : 
لو إذا نادیتم إلی الصلاة اتخذوھا ھزوا ولعبا ۹ء کذافی ٴ البرھان شرح مواهھب 
ٹور 

إذالم یحضر الؤذن لا یذھب القوم إلی مسجد آخرہ بل:یؤذن واحد منہم 
ویصلون وإن کان واحدا؛ لأن للمسجد عليه حقَاء کذافی ٴ الضمرات٭. 

فی الخلاصةٴ : خمس خصال إذا وجدت فی الأذان والإقامة وجب الاستقبال: 
إذا أنغشی علی اللؤذن: أو مات: أو سبقه حدث؛ فسبقه وتوضأء أو حصر فيه؛ ولا 
ملقن أو خرسء وذلك لأنە إذا شرع فيهء ثم قطع تبادر إلی ذھن السامعین أنە أخطأء 
فینتظرون الأذانء کذا فی 'فتح القدیرَ۔ 

وقد صرح باستحباب الاستقبال عند الغشی والحدث والموت والارتداد فی 
االظھیریة و السراج الوهاج و الجتبیٴء کذافی ٴ البحر الرائق ‏ ویکرہ ان یرفع 
الؤذن صوته فوق طاقته کذافی ”جامع اللضمراتّء الأصح ان لا یجزئ الأذان 
بالفارسیة وإن علم أنە أٗذانء کذا فی مواهھب الرحمن . 

قلت : ولیطلب تفصیلە من رسالتی ٴ آکام النفائس فی أداء الأذکار بلسان الفارس َ 
أذن وأقام فی مسجد؛ ولم یصل معھم یکرہ؛ لأنه جمعھم علی ا حیر وفارقھم؛ کذافی 


نفع الفتی والسائل ۷۲ اما یتعلق بالأذان واللإقامة واللإجابة 
مطالب المؤمنین عن ٴالصیطٴء ویکرہ لە أن یؤذن فی مصوضعین؛ کذافی الدر 
المختارٴ۔ 

التثویب بعد الأذان حدثه علماء الکوفة: ولم یر أبو یوسف رحمہ الہ بە بأسًالمن 
یشتغل بمھمات الأمورء کالآمیر والقاضی؛ واستحسن ا لمتأاخرون فی جمیع الصلوات : 
کذافی ‏ الکفایةء قلت : ولیطلب تفصیله من رسالتی التحقیق العجیب فی التثویب ٴ٠‏ 
التشریح الثانی فی الإإقامة : 

الاقامة آکد سنیة من الأذانء فلذایکرہ ترکھاللمسافر دونە؛ کذافی ال فتح 
القدیر ٴء أقام غیر اللؤذنء فإن کان غاتبًا لم یکرہ اتفافًاء وإن کان حاضراء فان رضی بە 
لم یکرہ عندناء وبه قال مالك؛ ویکرہ بغیر رضاہ کذافی البرھان شرح مواھب 
الرحمن ”. ۱ 
لا یحول الوجه عند الحیعلتین فی الاقامةء ویحول فی الأذان؛ لأنه لإاعلام 
الغائبینء فیستدیر فی صومعتہء وأما الإقامة فلتنبيه ا حاضرین؛ وھم منتظرونهء فلا 
یحتاج إليهء کذا فی ٴ معدن ال حقائق شرح کنز الدقائقَ . 

جعل الإاصبعین فی الأذانین عند الأذان سنة دون الإقامةء وعن الحسن عن أبی 
حنیفة رحم الله أنە یقول : فی اللإقامة مة أیضاء کذافی ”القیة” عن مح: : أی محسن رحمه 
اللہ . 

تأخیر الاقامة لیدرك الناس ا جماعة جاز؛ کذافی ‏ الضمراتٴء ولیس علی 
العبید إقامةء ولا أذان علی ما قالوا؛ لأنہما من سن ال حماعة اللشروعة؛ وجماعتہم غیر 
مشروعةء ولذالم یشرع التکبیر عقیبہا فی أیام التشریقء کذافی تبیین ا حقائق شرح کنز 
الدقائیق 

امس نم اسفست ھی 
وجماعة من التابعینء وللشافعی ثلائة أقوال : أصحھا ما نصه فی الام : أئەیستحب 
لھن الإقامة دون الأذانء والٹانی: أنە لا أذان ولا إقامةء والثالث : أنہما یستحبانء وفی 
شرح الوجیز : لا یختص ھذا ال خلاف فیما إذا صلین بجماعة: أو وحدھن؛ کذافی 
البنایة فی حاشیة ‏ الأشباہٴ للحموی؛ الأذان مکروہ لھن ء والإقامة سنة لھن -۔انتہی . 


نفع المفتی والسائل ۷۳ ما یتعلق بالأذان والإقامة والاجابة 

وظاهر ما فی ٴالسراج ”: أن لا إقامة علیہَنَْ؛ وإن کانت منفردۃء فلا تقیم أَيضّاء 
کذافی البحر الرائقٴء وفی ‏ البرھانٴ ومتنه مواهب ال حمن : أن الأذان مکروہ لھن 
اتفاقاء والأسن الاقامة لھن -انتہی- قلت : لیطلب تفصیل جماعتہن من رسالتی ٴ تحفة 
ا لساء فی جماعة النساء ". 

من صلی فی بیته وترك الأذان والإقامةء فان کان له مسجد الحیةء وقد أذن فی 
فھو یکفيە وإلا فیکرہ لە ترك اللإقامةء کذافی السراجیة َء 

یقوم الإمام عند حی علی الصلاةء کذافی الھدایة و الوقایةء وفی ‏ الخلاصةَ 
وا حزانة ": أنہم یقومون عند حی علی الفلاحء وإذا کان الإمام خارج الصفوف؛ فدخل 
من وراء الصفوف: الأصح أن یقوم کل صف کلما جاوز الإمام عنەء ویشرع الإمام قبل 
مام قد قامت الصلاةٴ . قال ا حلوائی : هو الصحیح؛ وفی ‏ ال خلاصۃ ٴ: الأصح أن 
یشرع بعد تمامهء کذافیٴ شرح البرجندی" لد مختصر الوقایةَ . 
التشریح الثالث : فیما یتعلق بسامع الأذان والإقامة ء وما یتعلق به . 

من سمع الأذان ولو جنبّاء لا اف سا سا طز سا جا( 
وجماع ومستراحء وأکل وتعلیم علمهء وتعلمهء بخلاف القرآنء وجب عليه الإجابة 
فیقول : مثل ما یقول اللژذن إلا فی ا حیعلتین فحوقل؛ وفی أذان الفجر عند : الصلاة خیر 
من النوم صدقت وبررت؛: کذافی الدر الختار ۔ 

ھل الإجابة الواردۃ باللسان أو القدمء فعند ا حلوائی بالقدمء حتی لو کان خارج 
اللسجد؟ فأجاب باللسان ولم یش إلی اللسجد لا یکون مجیبّاء فإذا حضر مسجدا لا 
یجیب ؛ لأنه أجاب با حضورء والظاھر أن الإاجابة باللسان واجبة ؛ لظاہر أمر النبی لا : 
ہإذا سمعتم المؤذن فقولوامثٹل مایقول المؤذن؟ء ولا تظھر قرینة تصرفه عنهء کذافی 
البحر الرائق ۔ 

سمع الأذان وھو شی فالأولی أن یقف ساعة ویجیبء کذافی القنیةعن قع 
أی القاضی عبد ا جبار وعن جمع : ای جامع العلوم عن عائشة رضی ال عنہا: إذا 
سمع الأذان فماعمل بعدہء فھو حرامء وکانت تضع مغزلھاء وإبراھیم الصائغ یلقی 
الطرقة من وراءہ٭ء ورد خلفٌّشاھهِذدًا لاشتغاله النسج حالة الأذانء وعن السامانی : کان 
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الأمراء یوقفون أفراسھم لە ویجیبون -۔انتہی-. 

سٹل ظھیر الدین عمن سمع الأذان فی وقت واحد من ا حجھات ؛ ماذا یجب عليه؟ 
قال : إجابة أذان مسجدہ بالفعلء کذافی الکفایة“ 

یؤذن اللؤذی؛ فیعوی الکلاب: لە ضربہاء إن ظن أنہا تمتنع بضربە: کذافی 
القنیةعن ہو: أی الوبری رحمہ اللہ ولا یقرأً السامع ولا یسلم ولا یرد السلام ولا 
یشتغل بشیء سوی الإجابةء ولو کان السامع یقرأیقطع قراءتهء کذافی البحر الرائق ٴ. 
وینبغی أن لا یجیب الأذان بین یدی الخطیب اتفاقًاء کذافی ٴ الدر الختار . 

قلت : وفيه نظر ظاھرء فإن الکروہ عند ذلك أبی حنیففة رحمہ الله هو الکلام 
الدنیویء واللإجابة کلام دینیء وقد ثبہت عن رسول اللہ پَاُ ومعاویة رضی اللہ عن إجابة 
ھذا الأذان علی ما أخرجه البخاری وغیرہ. 

لو سمع الأذان وھو فی اللسجد یقرأء ییضی فی قراءتەء وإن کان فی بیته فکذلك ‏ 
إن لم یکن أذان مسجدہء کذافی الکفایة َء 

وفیہاعن ٴ العیونّ: قاری سمع الأذان فالأفضل لە ان ِسك؛ ویستمع الأذان: بہ 
ورد الأثر ۔انتہی- وذکر فی الظھیریة ” أن الجیب یقول : مثل ما یقو للؤذن فی ا لحمیع ؛ 
وقال الشیخ ابن حجر فی ٴ شرح صحیح البخاری ‏ : ذھب بعض الحنفیة إلی أنە یقول 
عند حی علی الصلاة: لا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلی العظیمء وعند حی علی الفلاح : 
ماشاء اللہ ومالم یشألم یکن کذافی شرح البرجندی ‏ ل۔ مختصر الوقایة ٠‏ 

وذکر الشیخ الدھلوی رحمہ اللہ وغیرہ ان لا أصل لقول : ما شاء اللہ والثابت 
بالأحادیث ہو الحوقلة فی ا حیعلتینء واختار ابن الھمام فی ٴفتح القدیر ان یجمع بین 
ا حیعلة والحوقلة عند ا حیعلتین لیکون عاملا بالحدیثین؛ فإن بعض الأحادیث تدل علی أن 
السامع یقول : مثل ما قال اللؤذن فی ا جمیع؛ وبە قال مشایخناء وفی بعضھا ورد 
التفصیل . ۱ 

وینبغی للمجیب أن یعقب کل جملة من الأذان بجوابە وفی حدیث عمر رضی 
الله عنه وأبی أمامة تنصیص علی ذلك . 

ویدعو بالوسیلة بعد الأذانء کذافی ٴفتح القدیرّ ولم أر حکم ما إذا فرغ اللؤذن 
ولم یتابعه السامعء هل یجیب بعد فراغهء وینبغی أنە إن طال الفصل لا یجیب: وإلا 


نفع امفتی والسائل ٢‏ مایتعلق بشروط الصلوۃ 
٭ہ کذا فی البحر الرائقّ۔ 

وذکر فی ٴ البزازیة" : یندب القیام عند سماع الأذان -انتہی- ولم یذکر ھل یستمر 
إلی ان یفرغ و یجلسء کذا فی الدر المختار َء ولعل مستندہ حدیث : ١إذا‏ سمعتم النداء 
فقوموا فإنہا عزمة من الله٥ء‏ أخرجه أبو نعیم فی حلیة الأولیاء ‏ بسند فيه مقالء لکن قال 
المناوی فی ٴ شرح ا حامع الصغیر للسیوطی : أی اسعوا إلی الصلاةء آأو ا مراد بالنداء 
الاقامة ۔انتہی-. 

ویکرہ الکلام والذھاب عند الأذانء کذا فی ' خزانة الروایات ٴ ناقلا عن حاشیة 
السراجيةعن فتاوی ا حجةٴّ وفیہاعن الفتاوی الصوفیة : اأجمعوا علی أن یترك 
الکلام الدنیوی؛ وروی عن النبی اَل من تکلم عند الأذان خیف عليه زوال الإمان - 
انتہی- قلت ھذا ا حدیث لم یثبت بسند یحتج بە . 


ما یتعلق بشروط الصلاةۃ 

تشترط للصلاة : طھارة ثوب المصلی؛ ومکانہ؛ وبدنه من النجاسة ا حکمیة 
وا حقیقیّةء والنیةء واستقبال القبلةء وستر العورةء أما طھارۃ الثوب فلقوله تعالی : 
لوثیابك فطھّ ر4 وأما طھارۃ اللکان والبدن عن النجاسة ا حقیقیة فبدلالة النص ؛ وأما 
طھارۃ بدن من النجاسة ا حکمیة فبأیة الوضوء والغسل ٠ہ‏ وأما اللیة فلقول النبی کل : إِنما 
الأعمال بالنیات؛ وإما الاستقبال فلقوله تعالی : ٭فولوا وجوهکم شطرہ4 وأما ستر 
العورۃ فلقوله تعالی : ٭خذوازینتکم عند کل مسجد* وائمراد الصلاة؛ کذافی 
الھدایة“۔ 


التشریح الأول فی الطھارة : 
نوع منہا طھارة الثوب : 

لا تجوز الصلاۃ فی الثوب النجس بلا عذرء وجوزہ بعض المشایخء کذافی جامع 
الرموز عن الخزانةء صلی فی ثوب وطرفه ملقی الأرض وفیه نجاسةء إن کان یتحرك 
بحرکتہ لا تجوز الصلاةء وإلا تجوزء کذا فی ٴ خزانة الروایات عن التہذیب ٠‏ . 


نفع الفتی والسائل ۷( مایتعلق بشروط الصلوۃ 

مریض تحته ٹیاب نحسة کلما بسط بساط طاھر تنجس؛ یصلی علیہالوجود 
العذرء کذافی ٴالدر الختارٴء لو کان ثوبًٔا معلَقّا فوق رأسە وعليه نحاسة أکثر قدر 
الدرھمء إذا قام الصلی یصیر الثوب علی کتفهء فصلی رکتّامعه؛ تفسد صلاتهء کذافی 
خزائة الروایات عن ‏ ا لخلاصةَ۔. 

مسافر أحدث وثوبه نجس بالنجاست ا انعةء ومعه ماء یکفی للوضوء أو للنجاسة 
ولا یکفی لھماء الأولی أن یغسل النجاسةء ویصلی متيمَماء فإن عکس جاز أیضّاء کذا 
فی فتاوی قاضی خانٴ فی فصل التیمم . 

سٹئل أبو بکر عمن رأی فی ثوبە النجاسة؛ وھی أقل من قدر الدرمم؛ وھو فی 
الصلاةۃء قال : إن کان فی الوقت سعة: فالأفضل أن یغسل ثوبەء ویستقبل؛ فإن کان 
تفوته الصلاۃ بجماعةء ویجدہ فی موضع آخرء فکذلك وإن خاف أن لا یجد ال جماعة أو 
یفوت الوقت ِضی عليهء کذافی مطالب ال لؤمنینّ عن ا حاوی . 

الٹوب الذی تشترط طہارتقی الصلاة عام من أن یکون قلنسوۃ أو نعلا أو خقًا 
وغیر ذلك؛ کذافی ٴ شرح البرجندی" ل مختصر الوقایة َء 

اعلم أن طھارۃ الثوب النجس إنما یکون بالتطھیر ‏ ومسائل تطھیر الانجاس مذکورةۃ 
فی بابہاء فلا حاجة إلی ذکرھا هناء ولننذکر مسائل العفو فی حق الصلاۃء وحری ان 
تذکر ھناء 772 1 لأن استعمال الثوب 
النجس وإن زادت نحاسة علی القدر العفو عنه فی الشرع خارج الصلاۃ جائز کذافی 
الدر الملختارٴ و البحر الرائق ٴء وفيه خلاف فلتطلبه من موضعہہ وإغالایجوز فی 
الصلاة إذا زادت نجاسةء فاسمع أن ما انتضح من البول علی الٹوب مثل رؤوس الابر قد 
عفی فی الشرع؛ کذافی الکنز . 

وذباب ال مستراح معفوٌ إلا إذاکٹرء کذافی فتاوی قاضی خان ء وقال زفر والائمة 
الثلائة : قلیل النجاسة سواء فی منع جواز الصلاةء أماعندنا: فلیس کذلك؛ بل عفی من 
النجاسة الغلیظة قدر الدرھمء وھو الثقال؛ وعند السرخسی : یعتبر درھم زمانء وبعض 
اون علی ان یعتبر بالملساحة بقدر عرض الکف؛ وقیل: ھذا فی ا مائعةء والأول فی 
ات جسدۃ . 

وعفی ما دون ربع الثوب : أی ثوب کانء وقیل : الثوب الذی أصابه مثل ربع الکم 


نفع المفتی والسائل ۷ مایتعلق بشروط الصلوۃ 
وربع الذیلء وقیل : ربع السراویل من نجس مخفف؛ کذافی رمز ال حقائق شرح کنز 
الدقائق ٴ للعینی رحمہ الله . 

النجاسة الغلیظة عند أبی حنیفة رحمہ اللہ ما ورد نص فی نجاسة ولم یعارض لە ۰٠‏ 
نص آخرء اختلف الناس فيه أو اتفقواء فیکون الروث عندہ نحاسة غلیظة ؛ لأنه ورد فیه 
قول النبی اَل : إنە رجس؛ ولم یعارضه نص آخر . 

وعندھما ما فیه مساغ الاجتہاد فھو مخفف٠‏ فیکون الروث عندھما نجس خفیفا؛ 
لأنه طاھر عند مالك رحم اللہ کذافی جامع الضمراتٴء فلیطلب منە العفو عن 
النجاسة الغلیظة وصححہ فی ٴالھدایة” وغیرھاء والنسفی فی ٴ الکافی”: أنه یعتبر 
بالملساحة فیقدر بعرض الکف؛ وامراد بە ما وراء مفاصل الأاصابع کمافی غایة 
البیان ۔ 

وقیل : من حیث الوزنء وهو مایبلغ وزنە مثقالاء واحتیج إلی التوفیق ؛ لأنە یلزم 
علی الروایة الثانیة عفو المغلظةء وإن کان یبلغ الاکٹرء فإنه قد یأخذ ربع الثوب مقدار 
المثقال إذا کانت رقیقة کذا فی حاشیة ا جونفوری علی ‏ ٴالھدایة“۔ 

فقال الفقیه أبو جعفر فی التوفیق : إن اعتبار اللساحة فی الرقیق والوزن فی 
الکٹیفء وھو توفیق لکلام رحمہ الله ؛ فإنه قال الدرھم الکبیز فی النوادرٴء واعتبرہ 
ھناك من حیث العرض؛ وقال: الدرھم الکبیر یکون مٹل عرض الکف؛ وذکرہ فی 
کتاب الصلاةء واعتبرہ من حیث الوزنء فوفق الفقيه بین کلامیہماء کذافی ٴ النہایة٘ء 
وقد اختار ھذا التوفیق کثیر من المشایخ وفی البدائعٴ: هو اللختار عند مشایخ ما وراء 
النہر وصححه صاحب المجتبی َء کذافی ٴ البحر الرائقٴء واختارہ للحقق الزیلعی 
فی شرح الکن زء والملحقق ابن الھمام فی ”فتح القدیر ٴء واختارہ صدر الشریعة فی 
النقایةفآت قال العینی فی شرح الھدایةَ : هو الصحیح؛ نص عليه فی ٴ الحیطٴء وفی 
"جامع الکردی ٴ : وھو الختار ۔انتہی۔ . 

وامعتبر فی الخفف للعفوء قیل : ما دون شبر فی شبرء فإن کان شبرَ فی شبر یمنع 
وھو مذھب أبی یوسف: رواہ المعلی عنه وروی عنە ان ا مائع اکٹر منە؛ وقدر الشبر فی 
الشبر عفوء وذکر الطحاوی عنه اُن المائع ذراع فی ذراعء کذافی البرھانٴّء وروی عن 
أُبی حنیفة رحم الله مقدار ا مائع من الخفف ما یستفشح الناظر لیس لە تقدیرء کذافی 


نفع امفتی والسائل ۷۸ ما یتعلق بشروط الصلوۃ 
'النافع شرح القدوری . 

وعنە أُن المائع ربع الشوبء وما دون ذلك عفو؛ واختارہ صاحب الھدایةآ 
وصح الزیلعی فی شرح الکنز ٴء والبرجندی فی شرح النقایةٴ وغیرھم؛ تم اختلف 
فی ربع الوب ء فقیل : ربع أقصر الثیاب کا لئزرء وھو روایة عن بی حنیفة رحمہ اللہ 
قال شارح القدوری الإمام البغدادی الأقطع : هذا أصح ماروی فيه من غیر -انتہی- . 

لکنه قاصر علی الثوب؛ ولم یفد حکم البدن: کذافی البحر الرائق ؛ وقیل : ربع 
جمیع الثوب أصابه إن کان الصاب بدنّاء وجمیع البدن إن کان أصاب النجس البدن؛ 
قال فی المبسوط: هو اصحیح؛ کذافی ‏ البرھان وقیل: ربع الثوب الذی أصابه؛ 
کالذیل والکم والدخریص وربع الموضع أصاہته النجاسة من البدن؛ کالید والرجل 
ورجحه فی ٴالنہر الفائق ٴء وفی ا حقائق عليه الفتوی؛ کذافی الدر الختارّ وصححه 
صاحب ‏ ٴالجتبیٴ و السراج الوھاجٴء کذافی ٴ البحر الرائقء وھو الأصح؛ کذافی 
الہایية وصحح فی التحفة کناٹی البرھانتوفی جامع الرموز :هو 
الأصحء کمافی ٴالزادیٴء وعليه فتوی اکثر اللشایخ؛ کما فی الکرمانی -انتہی- . 

قال ابن نحیم فی ٴ البحر الرائق ” : فقد اختلف التصحیح؛ لکن یرجح اعتبار 
الصاب بأن الفتوی عليه -انتہی- . 

العبرۃ فی باب النجاسة لوقت الصلاةء لا لوقت الإصابةء کذافی الدر الختارٴ 
عن ‏ النہر الفائقٴء فلو أصاب ثوبە دھن نجس أقل من القدر اللعفوء ثم انبسط فی وقت 
الصلاة لا یجوزء واختار الملرغینانی وجماعة أُن ا معتبر وقت الاإصابةء لا وقت الصلاۃ 
فعکس ال حکم؛ کذافی البرھانَ. 

والمعفو وإن عفاہ الشارع لكنه مکروہ تحریاء فیجتج غسله؛ وما دونه یکرہ تنزیہاء 
فیسن غسلهء وما فوقه مبطل للصلاةء فیفرض غسلهء کذافی ٴالدر الختار ٭ء إن أصابته 
الخفیفة والغلیظة کلاھما کبول الشاةء وبول الإنسان تجعل اخفیفة تبعًا للغلیظةء کذا فی 
البحر الرائق ‏ عن الظھیریة“ . 

لو وضعت کْرسُمَّا نس لا یتبین منە شیء إذا لم یکن الکائن منە فی الفرج ا خارج 
زائدًاعلی قدر الدرھم یجوزء وإلا فلا کذافی ٴالقِیةعن "بخ" ای برھان الفتاوی 
البخاریء و کن أی رکن الدین الونحانی؛ نسی فی السراویل: وصلی معےه؛ قال 


بعضھم : لا یجوز الصلاۃ فيه ؛ أن أجزاء الریح اللطیفة تدخل أُجزاء الثوب. وقیل : إِن 
لشیخ ال حلوائی کان یصلی من غیر سراویلهء ولا تأویل لفعله إلا التحرز عن ا خلاف: 
والفتوی أنە یجوز ۔ سواء کان السراویل رطبا أو يابسًاء کذافی ٴ البحر الرائق٭۔ 


نوع منہا طھارة ا مکان : 

أی مایصلی تھاميشْفوانتترر لسر 
موضع القدمین والسجدةء بخلاف لو ما کان ا خشب فی موضع رکبتیه؛ أو فی موضع 
بای فإنه لا یمنع أداء الصلاۃء إِذ لیس اتصالھا بالملکان فرضّاء وعند زفر رحمہ اللہ 
وو ضع الیدین والر کبتین أیضا فرض . 

فلو سجد علی مکان نجس ؛ فسدت صلاته فی ظاھر الروایةء وعن أبی یوسف 
رحمه اہ ان سجدته تفسد لا غیر: حتی لو أعادھا علی موضع طاھر جازء کذاقال 
البرجندی . 

نی الشائة 7 م7 طيَازةرَۃ جو ید ت متمچ مکی 
هو المختار کذا فی خزانة الروایات ‏ ۔ 

صلی علی موضع نجس وفرش نعليه علیہاء وقام علیہما جاز کذافی ‏ فتح 
القدیر لو انتقل فی الصلاۃ إلی موضع نجسء ثم انتقل إلی طاھر یجوز إلا إذا طال: ولو 
فرش الأرض النجسة بالبول بالتراب٠‏ ولم یطین جاز استحساناء کذافی ‏ جامع 
الرموز ء ولو افتتح الصلاة علی مکان نجسء ثم تحول إلی طاھہرہ لا یصیر شارعًا فی 
الصلاۃء کذا فی خزانة الروایات ٴ عن ‏ ال خلاصةٴ۔ 

بسط بساطا رقیقًَا علی موضع النجاسة وصلىء إِن کان بحیث یصلح ساترا للعورۃ 
یجوزہ وإلالاء کذافی خزانة الروایات عن ‏ الخلاصة. 

آصاب اللین أو الآجر نحاسةء فقلِے وصلی علی طرف آخریجوزء کذافی 
البحر الرائق ۔ 

علی مصلا نحاسة قدر الدرھمء وعلی بدنہ مئله لا تججمعء کذافی 'القلیة عنْ 
اقعٴ ای قاضی عبدالجبار رحمه اق إذا کان أحد قدمیه علی تجس, والآخر غلیٰ 
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نفع المفتی والسائل ۸۰ ما یتعلق بشروط الصلوۃ 
طاھرء قال بعضم: یجوز؛ لأأن فرض القیام یتاأدی بأحدھماء وعن الإمام الزاھد 
الصفار : الأصح أنە لا یجوزء کذا فی ٴ خزانة الروایاتّ عن الغیاثیة“ . 

وإن صلی رافعًا إحدی قدمیٗ لثلا یقع علی النجاسة كٌازء کذافی البحر الرائق ؛ 
النجاسة تحت القدمین تجمعء کذافی ‏ القنیةعن شح أی شمس الائمة ا حلوائی: 
ویضم ما فی البدن إلی ما فی الثوبء وکذا یجمع نجاسة موضع السجود والقدم إذا کان 
رؤوس أصابع القدم عند السجدۃ علی النجاسةء وإن لم تکن جازت صلاتهء کذا فی 
خزانة الروایات عن العتابیةٴ ۔ 

بساط ذو بطانةء أصاب بطانته نجاسةء فصلی علی الطھارۃء فعن محمد رحمه 
الله : أنه یجوز؛ وعن أبی یوسف رحمہ اللہ : أنە لا یجوزء وقیل: لا اختلاف فی 
الحقیقةء فان جواب أبی یوسف رحم الله فی الحیط اللضرب؛ وجواب محمد رحمہ الله 
فی غیر الضربء کذا فی ٴ مطالب الؤمنینَ . ۱ 

صلی علی بساط وعلی طرف منە نحاسة؛ وھو قائم علی طرفه الطاھرء یجوز 
صلاتہء وإن تحرك بحرکتە ؛ لأنە کالأارض؛ فلا یکون مستعملا للنجاسة: فی مواھب 
الرحمنٴ : هو الصحیحء وفی ٴ البحر الرائق ٴ: هو الصحیح؛ وفی جامع الضمرات : 
عليه الفتوی؛ وھو الختارء کمافی ‏ الخلاصةء وأماالتفصیل بأنه یجوز إِن لم یتحرك 
الطرف النجس بتحريك الطرف الآخرء وإلا لا صحیح فی العمامة وغیرہ؛ کما تقدم لا 
فی البساط . 

صلی علی الدابةء وعلی باطن السرج نجاسة جازت؛ فأما إذا کان علی ظاھرہ فی 
موضع ا حلوس؛ أو الرکابین أُکٹر من قدر الدرھم لا یجوزء وھو القیاس؛ لکن أشار 
الحاکم الشْھید: أن کل ذلك علی السواءء وشی منہا لا یینع جواز الصلاة؛ لان عاجز 
عن النزول حکماء وطھارۃ الکان یسقط بالعجز حکماء وھو المختارء وعليه الفتوی؛ 
وق القاق لن فی موضع ا جلوس؛ أو الرکابین : إن کانت أکٹر من قدر الدرھم 
لم یجزء والصحیح أنه یجوزء کذافی خزانة الروایات . 

وفیہاعن ‏ الحخانیةٴ : أرادأن یصلی علی أرض علیہا مجاسة؛ فکنسھا بالتراب : 
نظر إن کان التراب قیلا بحیث لو استشمه یجد رائحة النجاسة لا یجوزء وإلاً فیجوز - 


کت 


نفع المفتی والسائل ۸۱ ما یتعلق بشروط الصلوۃ 

لیس من الزھد والورع أُن یحمل الإنسان سیچادۃ للصلاةء بل یجوز الصلاۃ فی کل 
موضع لم یتیقن فیه بشیء من النجاسةء أو لم یغلبٍ فیٗ ظنه ذلك کذا فی مطالب 
اللؤمنین ا عن التیمیةٴ حمل السجادة فی زماننا أولی من ترکە؛ کذافی ابحر 
الوافوگ ۱ 

الأولی ان یصلی علی الأرض والتراب من غیر أن یفرش علیہا الحصیر وغیرہ 
وقد کرہ مشایخ ما وراء النہر ذلك؛ لأنه بدعةء ولو صلی علی ا حصیر أو الفرشء لا 
بس بەء کذافی ‏ مطالب المؤمنین ‏ عن ٴ الصلاة المسعودیة ” وغیرھاء وکان عمر بن عبد 
العزیز رحمه اللہ لا یسجد إلا علی الأرض ٠‏ تواضعا وانکساراء کما فی ٴ إحیاء العلوم“. 

تنجست الارض؛ فجفت وذھب آثر النجاسة فی الرؤیةء لکن إذا وضع أنفه شم 
الرائحة؛ لم تجز الصلاةۃ علیہا؛ لأنه یشترط فی طھارۃ الأرض ذھاب الاثرء کذانی 
البحر الرائق " عن ٴ السراج الوہاج 7 . 


نوع منہا طھارة البدن : 

مشی علی الأرض فی الطین وصلی من غیر أن یفسل قدميهء جاز ما لم یکن فیه 
أثر النجاسةء ولو دخل ا مربطء فأصاب رجلە شیء من الأرواث فصلی؛ قالوا: لا بأس 
بەمالم یضفحش. وإن آصاب الخف یقدر بالربع ما دون الکعبینء کذافی خزانة 
الروایات ٴ عن الخلاصة . 

وفی القنیة: ٭بخ أی برھان الفتاوی البخاری : ما اعتادہ أھل بلدنامن مشیہم 
حفاة بلا جرموق:؛ ویطأون المذرات والسرقین وروغة السکك والأسواقء ثم یطأون 
بسط ال مسجد ویلطخونہاء لا یلزم الصلی حمل ٹوب طاهر یصلی عليهء ولا یلتفت إلی 
حمل النجاسة ۔انتہی۔ . 

وفی الھدایة" : ان محمدا ا دخل الریء ورأی الضرورةء أجاز بعدم منع الکثیر 
الفاحش من الأرواث ؛ وعليه قاسوا طین بخاراء فمن صلی ورجله متلطخة بالطین 
ا ٰختلط بالعذرات یجوز للضرورةء وفی ‏ ٴالتاتارخانیة ‏ : أن شمس الأئمة ا حلوانی لا 
یقہل هذہ الروایةء ویقول : البلوی إنما یکون فی النعالء والنعال ما ِکن خلعھا فی 


نفع المفتی والسائل ۸۲۳ ۱ مایتعلق بشروط الصلوة 
الصلاۃ. وقد اعتادہ الناس: کذافی خزالة الروایات . 

قلت : یعسز ل ۔الاول فی مواضع الضرورةۃ: و تج و 
واليه أعلم۔-. 

0 أن یستنجی بالماء أو با خجر: تجوز الصلاة عندنا+ لان الاستنجاء 
بالأ حجار سنة عندناء وأما با ماء فقیل : أدب أو سنةء وعند الشافعی رحممے الہ: لا 
یجوزہ وا خلاف فی ھذہ الألة متفرع علی أن النجاسة إذا کانت علی قدر الدرھم أو 
أقلء مل بفترض إزالتہا جواز الصلاۃء فعندنا لا یفترض ٠‏ وعندہ یفترض٠‏ کذافی 
الکفایة ‏ وا مقدار ا انم فی موضع الاستنجاء وراءہ عند الشیخین وعند محمد رحمه 
الله مع کذافی ٴ الھدایة ۔ ۱ 


نوع منہا عدم حمل النجاسة : 

راف اق راز ات لئ رفا و مظ و بل 
۱ ھرۃ مانوسة: وعلیہا نجاسة أکشر من قدر الدرھم؛ إن مکثت قدر أداء رکن + تفسد 
صلاتهء کذافی ٴالقنیةعن ٴبخٴ أی برھان الفتاوی البخاری . ۲ ۱ 

لو وقع ثوبه فی السجدۃ علی النجاسة الیابسةء لا یعد حاملاء وتجوز صلاته٠‏ کذا 
فی جامع الرموز ‏ . ۲ 

مصلٗ علی کتفہ صبی: وعلیه ماس ماأعةہ ان لم پتمنك پنخسہ مع+ الا لا 
کذا فی الدر اللختار ۔ 

مس الشیطان لا بیطل الصلاء وعینه لیس بنجس٠‏ ذکرہ فی امرقاقٴ نقم ل عن ابن 
الللك مستدلا ہما رواہ الشیخان عن أبی ھریرۃ ر رفعه ان عفرینا من ال جن تفلت علیٰ البارحة 
لبقطع علیٰ صلاتی؛ فأمکننی الله من فاخذتہ قاردت أن أربطه علی ساریتین من سو اری 
اللسجد حتی تنظروا إليه کلکم : فذکرت دعوۃ أخی سلیمان: ارب ہب ل ملا لا پنیغی . 
لأحد من بعدی۔ فرددته . : 

خامسًا "۹۰۰ وغسلت: ماج سا ز الصلاق کنفا۔_ 
شی انفال رد آبات” عن الذخیرة . 


ما مور سے رک قہضته غحسا الا نوز الصلا. 


وإلاجاز کذنافی القليیة عز جت ٴأی "جامع التفاریق للقالی: 


ملحفہ أومندیل أو عصمامةء أوقباء طرف منہ بجس: وھو علی الأارض؛ 
ویتحرك بحرکة الصلی لا تجوز صلاتھ: کذافی ‏ مواہب الرحمن ٴ۔ 

صلی وفی یدہ حبل مشدود بالسفینة وھی نحسة أو بعنق الکلب تجوز صلاته؛ 
لانہ لیس بحامل النجاسة 

ولو صلی وفی کمە قارورۃ مشدودۃ مضمومۃة فیہا بول؛ لم تجز صلاتہ؛ نہ فی 
غیر معدنه ومحله: بخلاف ما إذا کان فی کمە حیوان نجس السؤرہ ولایکون نحسافی 
الظاہر : ویکون فوہ مضموما بحیث لا یصل سورہ إلی ثوبەء فإنه تجوز حینئذ صلاتہ 
وھو الأصح: کذافی ‏ البحر الرائق . 

رجل یصلی فی اخیمة فیرفع سقفھا عند القیام لتسام القیام: جاز إذا کانت 
طاعرق واإلا فلا کذافی القنیةٴعن قع أی القاضی عبد ا جبار . 

ذبح دجاجة وغسل ما علیہا من النجاسة: وصلىی معھا:جاز؛ وإن لم یشت بطنہاء 
کذافی القنیة اعن شمٴ أی شرف الائمة اللکی و ضح أی الإیضاح آو ضیاء 
الائمة وعن محٴ أی الحس إِن کانت حیة جازنں وإِلا فلا حتی یخرج ما فی بطنہا 
وتغفسل وعن مت ٴ أی مجدالائمة الٹترجمانی. والصواب هو الأول؛ لأن النجاسة 
شس سی و وہ یہ جرت ‏ ود سان نا غوز 
الصلاة معھا ۔انتہی-. 

صلی ومعہ حیة أو قمیص ا حیة جازت: کذافی' المضمراتٴ + صلی ومعھابذر 
دودالقز جاز کذافی القنیة عن قع أی القاضی عبدا لحباں وعن ٴس أی 
السمرقندی لآنه ظاھر لا آعرف لە نحاستہ وعند الشاقعی نجس -انتہی-. 

صلی ومعه عنق شاة غیر مغسول جاز؛ لن الدم اللسفوح ما سال منهء وبقی لا 
بس بە کذافی القنیة اعن حك أی عن أبی حفص الکبیر رحمہ الله . 

قال مشایخنا رحمۂ اللہ یہ یر جو جو ہو جج 
لیس بنجس العین: کذا فی البنایة ۔ 

صلی ومعه حم الثعلب المذبوح: أو نحوہ اکثر من قدر الدرھی توز صلاتہ؛ لآان 


نفع امفتی والسائل ۸٤‏ نا نتعلق بشروظط الْعَلرَة 
ما یطھر جلدہ بالذکاۃ یطھر حم أَیضا بالذکاۃ علی الصحیح؛ کذافی ٴ العنایة َء ولو 
صلی وفی عنقه قلادة فیہا سن کلب أو ذئبء تجوز صلاته . 

ولو صلی ومعه جلد حیة أکثر من قدر الدرھمء لا تجوز وإن کانت مذبوحة؛ لآأن 
جلدھا لا یحتمل الدباغء کذافی فتاوی قاضی خانء وأصلح أمعاء شاةۃء فصلی 
معھاء جازت صلاته؛ لأنه کالدباغء کذا فی البحر الرائقٴء ولو صلی ومعه حم 
الثعلب المذبوحء فی ٴ فتاوی قاضی خان : أنە لا یجوز؛ لن لحم نجس السؤر لا بطھر 
بالذکاۃء هو الصحیحء ذکرہ ظھیر الدین ا مرغینانیء کذافی البنایة . 


التشریح الثانی فی النیة : 

لا تجوز الصلاة بدون النیةء وا مرادنیة الصلاۃء فإن نیة الکعبة لا تشترط علی 
الصحیح؛ بل یکفيه التوجه وتشترط النیة بالقلب؛ ولا یکتفی الذکر باللسان إلا 
بالعذرء فمن توالت عليه الھموم؛ تکفيه النیة بلسانه کذافی الدر الختار عن 

ولا یفضل بین النیة وبین التحریةء واختلفوا فی مقدار الفصل ء فقیل : إذاتوضاً 
بنیة الصلاۃء ولم یشتغل بشیء من أعمال الدنیا حتی دخل فی الصلاۃء تکفيه تلك النیةء 
وقال أبو یوسف ومحمد رحمە الله : إذا حرج من بیتە بنیة الصلاةء وتوضأً وصلی جازت 
الصلاةۃء وقال بعضھم: إذا کان بحال لو سئل ای صلاة تصلی آجاب فی الفور من غیر 
تکلف: جازت صلاته وھو الأصح؛ کذافی جامع الملضمرات الذکر باللسان. قیل : 
سنة وقیل : أدب؛ وقیل: بدعةء کذافی جامع الرموزٴ والمختار أنه مستحب؛: کما 
الدر اللختار ۔ 

عزم علی صلاة الظھر؛ وجری علی لسانه: نویتٗ العصر؛ یجزئ؛ کذافی 

القنیةاعن آخحَ أی خجندی رحمہ الله؛ الإمام لا تشترط لە نیة إمامة الرجال إلا لنیل 
الغواب والفضلء کذافی خزانة الروایات ‏ عن عقد اللالئ . 

إذا اقتدت بە ا مرأۃ محاذیة لرجل فی غیر صلاة جنازۃء فلا بد لصحة صلاتہا من نیة 
إمامتہا؛ لئلا یلزم الفساد بالمحاذاۃ بلا التزامء وإن لم تقتد محاذیة اختلف فيهء کذا فی 


ٴ 
کی 


ویر الاضازت لاڈ وت مو سر رک کمافی 
الأشباہ والنظائرٴ لا تشترط نیة إمامتہن فی الصلاة ا جنازۃ إجماعاء کذافی الدر 
الختار ۔ 
شكٌ فی حروج وقتِ الظھرء فنوی ظھر الوقت: وقد خرجء یجوز بناء علی ان 
القضاء یجوز بنیة الأداءء هو الملختارء کذا فی خزانة الروایات ٴ عن ٴالغیاثیةٴ القتدی 
پنزی الصلاۃ ایت نی المام: 
وفی شرحالطحاوی ٴ: ولو نوی صلات الإمام أجزأ وذکر شیخ الإسلام 
خلافه: وقال : فأما إذاقال : نویت صلاۃ الإمامء فلا یکفی لصحة الاقتداء؛ لآأن ھذا 
۔تعیین لصلاة الاإمامء ولیس باقتداء. 
ومنہم من یقول: من انتظر تکبیر الإمامء ثم کبر بعدہ کفاہ عن نیة الاقتداءء إلا ان 
الصحیح ماذکرناء کذافی الکفایةء ولا تشترط نیة تعیین الإمام فی صحة الاقتداء 
فلو اقتدی بظن أنه زیدء فإذا هو غیرہ صح إلا إذا صرح باسمهء فبان اہ غیرہء کذافی 
ال اجار 
لا تشترط تعیین عدد الرکعات؛ کذافی مختصر الوقایة ٴء وتشترط نیة تعیین 
الفرض؛ ویتفرع عليه ما فی ٴ الظھیریةٴ : رجل لم یعرف أن الصلاۃ فرض علی العباد 
إلا أنه کان یصلیہا فی مواقیتہا لا یجوزء وعليه قضاءھا؛ لأنه لم ینو الفغرض٠‏ کذافی 
البحر الرائقٴء ویکفيه مطلق النیة للسنة والتراویحء أما فی النفل فمتفق عليه. 
وأما السنة والشراویح فظاھر الروایة أن یکفی مطلق اللیةء کمافی الذخیرةٴ 
و الجنیس ٴء وحعلە فی ٴ الھدایة هو الصحیح؛ وفی الملحیط : آنه قول عامة 
املشایخء وفی خزانة الفتاوی ” : أنه اللختارء ورجحە فی فتح القدیر ‏ ونسبے إلی 
الحققین . 
وہ ود سہ ص وہ 
ا خصوصیات؛ وصححه قاضی خانء فقد اختلف التصحیح؛ فلذا قال فی 
لاستیاط فی رای آن تی راو آسنالوت: آوقم ی٠‏ وق اس جو 
السنةق دکتافی الکو ال راو 
ینبغی أن یکون النیَة بلفظ ا ماضی ولو فارسیّاء ویصح بلفظ ا حال؛ کذافی ٴ جامع 


نفم الفتی والسائل ۸٦‏ 0ص  ..‏ 
الرھموز ؛+قیللرجل : صل ولك دیٹار: فصلىی بہذہ اللیةء ینبغی پتبغی أں بجزته: ولا بستحق 
الدینارء کذافی الدر اللختارٴ ا لونوی فی الوقت فرضہہ تجوز الصلاۃ؛ لانہا مشروع 
الوقت: فإن خرج الوقت: ولم یعلم بە لا یجزئه علی الصحیح وان نوی ظھر یومه 
جا وإِن خرج الوقت؛ لأنه یکون قضاء ء بئیة الأدائی ھ۶ مروامب 


سیت 


التشریح الثالث فی استقبال القبلة : 

لا یسقط الدوجه إلی القبلة إلا بالأعذارء کما إذا کان بحال لو توجه إلی القبل: 
واجه عدواء أو سبعاء أوقاطع الطریق؛ وکذا إذا کان علی خشبة من السفینة یخشی 
الغرق لو توجە؛ کذافی ٴ جامع المضمرات ٴ٠‏ 

لو حول القادر وجھ٭ عن القبلة ستٗ عبت لا نفسد صلاتہ وا 
حول صدرہ فسدت؛: ذکرہ الإمام نجم الدین الزامدی فی شر ح القدوری ٠ہ‏ قالوا: ھذا 
عندھما وعندہ ینبغی أن لا یفسسد فی الو جھین بناء ا ر اذال یکن 
للاصلاح یفسد عندھماء وعندہ لا یفسد مالم یقصد ترك الصلاةء کذافی الکفایة ۱ 

وفرض الاستقبال للمکی إصابة عینہاء سواء عاینہا آو لا۔ فلر صلی فی مکان فی 
مکة بحیث لا یمر ا خط الملستقیم من إلی جدران الکعبةہ لا تجوز الصلاةء ولغیر اللگی 
إٍصابة جھتہا . 

وطریق معرفة جھة القبلة لأھل الکوفة وبغداد وطبرستان وجرجان اذ یکو 
القطب خلف أذن الواقف الیسری؛ فیصیب جھة القبلة: ولأعل ےج 
عاتقہ الأیسر ولأھل بن ان یکون عن کتفه الممن . 
ا وفی النتقیٴ فی معرفة جھة القبلة أربعة آوجہ : 

أحدھا: فی أقصر أیام الشتاء اجعل عین الشمس عند طلوع الشمس علی راس 
اُذنك الیسری؛ فإنك تدرکھا۔ 

وٹانیہا : اجعل عین الشمس علی مؤخر عینك الیسری عند الزوالء فإِنك تصیبب 

وٹالنہا : اجعل عین الشمس علی مقدم عینك الیسری ما یلی الائف عند صیرورة 


ظل کل شی مثليهء فإِنك تدر کھا . 

ورابھعها: اجعل عین الشمس علی مؤزخر عینك الیمنی عند غروب الشمس؛ 
فانك تدرکھاء کذافی البحر الرائق . 

وقال الزندویستی : المغرب قبلة لأھل الملشرق وبالعکسہ وا جنوب للشمال 
وبالعکس ٠ہ‏ فا جهة قبلة کالعین وا جھة تعرف بالدلیل ؛ کالمحاریب المنصوبة باجماع 


الصحابة والتابعین: فإنہم جعلوا قبلة العراق ما بین ا ملشرق وا مغرب : وقبلة خراسان ما 
بین المخربین کذافیٴ جامع الرموز ء وفی تجنیس اللتقط : القبلة فی دیارنا بین مغرب 
الشتاء ومغرب الصیف: فإن صلی إلی جھة خرجت من ا مغربین فسدت صلاته . 

وقال الإمام آأبو منصور: بنظر إلی أقصر آیام الشتاء وإلی أطول أیام الصیف: 
فیتعرف مغربہماء ثم یترك الثلثین عن یمینەء وثلثاعن یسارہ ویصلی فیما بین ذلك: قال 
الامام السید ناصر الدین : الأول للجسوازء والثانی للاستحباب: کذافی جامع 
الضمرات7۔ 

إذا اشتبہت القبلة تحری وصلی ٠‏ فإن علم بعد الصلاہۃ خطأہ لمیعد لقوله 
تعالی : <اینسا تولوا فٹّم وجہ الله * نزلت فی التحریء وعند الشافعی رحمہ القه یعید اذا 
'ستدبر القبلة وإن علم خطأہ فی الصلاةۃء استدار وبنی: کما فعل أھل قباء لسَا أُخبروا 
بانتقال القبلة من بیت ا مقدس إلی الکعبة استدارواء وبنواعليه کذافی ا نافع ٴء وفيه 


إشارۃ إِلی آنە لا یجب عليه طلب من یساله کذا فی حاشیۃ امسماۃ ب الناقعٴ ۔ 


التے یح الرابع فی ستر العورة : 

الساق من امرأۃء وشعرھا النازل۔ وبطنہا۔ وفخذھا۔ کل ذلك عضو علی حدة؛ 
والذکر عضو علی حدةء وکذا الأنثیان علی الصحیح فلو انکشف مہا الربع فی الصلاة 
لم تجز: وإلایجوز عندھما وعند أبی یرسف رحمہ الله الاکٹر ما فوق النصف: وفی 
النصف عنه روایتانء کذافی الھدایة . 

اختلف فی الدہر مع الالیتبن: فقیل : الکل عورة واحدةء فیعتبر ربعه وقیل: کل 


الد عورۃ والدبر الثہماء کذافی القنیة عن بز یعنی البزدوی؛ وھو الصحیح۔ کما 


نفع الفتی والسائل ۸۸ مَا علق بشروط الصلوٰة 
نرھنڈ 

ثدی ا مرأۃ إذا کانت ناهدة فھی تبع للصدر وإن کانت کبیرۃ فھی متبوعة بنفسھاء 
کذافی السراجیة َء 

رفعت یدیہا للشروع فی الصلاۃء فانکشف من کمیہا ربع بطنہاء أو ربع جنبہاء لا 
یصح شروعهاء کذافی القنیةعن آشز ای شر الزیادات ٴ٠‏ و شمٴ ای شرف 
الأئمة للکیء و قع أی القاضی عبد ال جحبار . 

ویشترط ستر العورةء سواء کان بحضرته أحدء أو لم یکن٠‏ فلو صلّی فی ثوب 
رقیق یصف ما تحت لم یجزء ولو صلی فی بیت مظلمء ولە ثوب طاھرء لا یجوز 
إجماعا. 

وإِن صلی فی الاء عریائاء فإن کان کدرایجوزء واإلافلاء کذافی البحرٴء ولیس 
لستر الظلمة اعتبار کما فی ٴ جامع الرموز عن الزاھدی: رن اھر اکارتقل 
تکفيه الظلمةء فی مجمع الأنہر ‏ بحٹا نعم فی الاضطرار۔ لا فی الاختیار -انتہی- 
ویجب أن یستر عورته کیفما قدرء کأن یخصف بالأوراق: أو یلطخ بالطین؛ کذا فی 


ہا و رسای اشن 

عریان وجد ثوبًا علوءٗ بالام ولم یجد ما یزلیہاء یجاز بین ان یصلی عریاناء 
ویومئ قاعدً وبین أن یصلی قائمًا بالارکان مع الشوب؛ لاستواء العذرین: هذا عند 
الششیخین؛ وعند محمد رحم الله یجب عليه ان یصلی مع الوب ؛ لن الصلاة عریانا 
أشد من الصلاة مع النجاسةء فإن من الفقاء من لم یجعل نجاسة الثوب مانعة جحواز 
الصلاةۃء وھو قول عطاء الخراسانیء وأما الصلاۃ بدون الثوب فلم یذھب إلی جوازہ 
أحدء کذافی ‏ شرح الزیادات " لأحمد بن محمد بن عمر العتابی البلخی . 

عریان لا یجد إلا ثوب حریر یلزمه ان یصلی معه؛ ولیس ھذا کالٹثوب النجس: 
حیث پثبت ا حیار عند الشیخین؛ وبە أفتی الشیخ أبو الفضل الکرمانی؛ کذافی مطالب 
22۳ 

عریان وجد ثوبًایستر بە أصغر العورات؛ فلم یستر فسدت؛ وإلافلاء کذافی 
”القنیةعن کص أی رکن صباغی؛ ستر العورة لیس بشرطعن عن نمغسےه هو 
الصحیح؛ وھو اللذهب الأصح عندنا؛ لأن العورة لیست بعورۃ فی حقه؛ وھو منقول 


نفع الفتی والسائل ۸۹ ماینعلق بشروط الصلوۃ 
عن أبی حنیفة رحمہ اللہ رواہ أبو شجاع عنه . 

فلو صلی وہو مسحلول ا جیب تری عصورتە؛ لاتفسد الصلاۃ عندناء وعند 
الشافعی رحم اللہ وأحمد رحمہ اللہ یفسد الصلاۃ برؤیة عگورۃ نفسە؛ وفی ‏ نوادر 
ہشام : إذا کان محلول ا حجیبء فانفخ حتی رأی من عورت تفسد: ومن الأصحاب من 
قال : إن کان کٹ اللحیة لا تفسدء فعلی هذا جعل ستر العورۃ عن نفسه أ٘یضًا شرطاء کذا 
فی البنایة َء 

واعلم إِن ستر العورة خارج الصلاۃ واجب إجماعا إلا فی مواضع؛ وفی ال حخلوۃ فیە 
خلاف؛ والصحیح وجوبە إذالم یکن الانکشاف لغرض صحیح؛ کمافی شرح 
ايك کلانی ' الد الرائق:: 

لا تفسد الصلاة بانکشاف القلیل من العورةء وإن طال إلی أداء رکن کعکسہء با 
ھت سن من العصورةء وھو الربعء ولم یبق إلی أداء رکن للضرورةء کذافی 
مواهھب الرحمن 

ابو اضر کان ”اي 
الرائیء فی القنیة”: ٴز ‏ أی الزیادات . 

انکشف من شعرھاء شیء فی صلاتہاء ومن فخذھا شیءء ومن ساقھاشیء 
ومن بطنہا شی فلو جمع یکون یکون قدر رُبع شعرھاء أو رُبع فخذھاء أو ربع ساقھاء 
لم تجز صلاتہا؛ لأن کلھا عورۃ واحدۃ . 

قال رضی اللہ عنە : هذا نص علی أمرین ۔والناس عنه غافلون- : أحدھما: أنە لا 
یعتبر بالأاجزاءء کالأسداس والأسباعء بل بالقدرء والثانی: أن للکشوف من الکل لو 
کان قدر ربع أصغرھا من الأعضاء اللکشوفة؛ يِنع ا حجوازء حتی لو انکشف من الأذن 
جو انی مر سرت می سو سی رت 

لکن قال للحقق الزیلعی فی شرح الکنز ‏ : قال الراجی عفو ربە : ینبغی ان یعتبر 
بالأ'جزاء؛ لأن الاعتبار بالأآدنی یؤدی إلی أن القلیل نع وإِن لم یبلغ ربع النکشف . 

بیسان : أنه لو انکشف من الفخذ نصف تُمنه؛ ومن الأذن نصف تُمنە یبلغ ربع 
الأذنء أو اکٹر ولم یبلغ رُہع جمیع العورة النکشفةء ومثله نصف عشر کل منہاء 
وبطلان الصلاة بذلك القدر یخالف القاعدة ۔انتہی- . 


نم الفقی واثتائل ۰ ۶8 . ./ 
ننع ر . 


وھو ظاھر کلام محمد رحمہ الله فی الزیادات ٴ فی موضع آخر حیث: قال: ادا 
صلت وانکشف شی ء من شعرھهھا: وشیء من ظھرھاء وشیء من فرجھاء إن کان بحال 
لو جمع بلغ الربع منع وإلا فلا -انتہی- فإن ظاھر أنه یعتبر مجموع الاأعضاء ا منکشف 
بعضھا: ویجمع المنکشف؛ فإن بلغ الجموع ربع مجموع الأعضاء الللکششة منع ۔ الا 
فلا ۔ 

وأما التفصیل الذی أوردہ ابن الللك فی شرح الجمعْ بقوله: اعلم ان انکشاف ما 
دون الربع معفو إذا کان فی عضو واحدء وإن کان فی عضوین أو اکٹر وجمع فبلغ ربع 
آدنی عضو منہاء یِنع جواز الصلاة --انتہی- فمما لا دلیل عليه کذا فی البحر الرائق 

عریان وعدہ صاحبه ان یعطی ثوبا بنتظرہء وإن خاف فوت الوقت فی روایة عن 
محمد رحمۂ اللہ وعن أبی حنیفة رحمہ الله ینتظر مالم یخف فوت الوقت؛ کذاٹی 
القلیةآعن مٴّ أی المتقی ا وعن ٴط ٴأی الحیطٴ قول أبی یوسف رحمه اللہ مع بی 
حنیفة رحمە الہ أیضاء قال ابن نحیم : وینبغی ترجیحه قیاسًا علی ا متیمم إذا کان یر جو 
ا ماء -۔انتہی- . 

عریان لم یجد إلا ھابا غغیر مدبوغ لم تجز فيه الصلاةۃ اتفاقًا بین الشیخین ومحمد 
رحمے ال٠‏ بخلاف ما إذا وجد الوب اللنجس؛ کذافی البرھان شرح مواعب 
الین . 

الجنب تبع للبطن؛ کذافی القنیةعن ‏ ظم أی الظھیر المرغینانی وعن امت 
أی الجد الترجمانی ٠‏ الأوجه ان ما یلی البطن تبع لە -انتہی- . 
أی امرأۃ لزمھا ان تعید صلاة سنة بموت مولاھا . 

قل : ھی امرأۃ کانت جاریة لرجل: فذھب رجل إلی مصر آخر مسافراء ومات 
فیەء وقد کان علق عق أمتہا بجوتەء ولم تعلم المة بهوته سنة کاملةء فصلت کما کانت 
تصلی کاشفۃة الرأس وغیرہہ فإن الأمة کالرجل فی العورةء فظھرھا وبطنہا عورۃ: 
وساقھاوشعرما٘ وکتفھا لیس بعورۃ؛ ثم علمت مموت مولاھا بعد سنة فثبت لھا العتق 
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من وفت مویہ وانقلبت عورتہا إلٰی عورۃة اخحرة فصار راسهاوغیرعماعورة: فلم یجر 


ما صلت فی مذا الاثناء کاشفة الراأس؛ فعلیہا إعادة صلاۃالسنة کنافی الِحہ 


۲ 


الرائق 


ما یتعلق بالقعود والر کوع والسجود والقیام والقراءة 
والتشٹھد والسلام وغیرھا: ۔ 


الاستفسار : ھل یلزم توجیے أصابع الرجل الیسری أَیضَا حالة القعود إلی 
القلة؟ ۔ 
الاستبشار : یستحب أُن یضعھا متوجھا إلی القبلة؛ کالرجل الیمنی وإن لم کن 
فلاء کذافی رد المحتار۔ 
الاستفسار : سجد علی الثلج أو ا حشیش آو القطن أو السریر ھل یجزئه؟ . 
الاستبشار : کل ما تستقر عليه ال حبہة یجوز عليه السجودہ وإن کان بحیث لا 
یستقر ویغیب وجھه لا یجوز: کذافی البنایة۔ 
الاستفسار : ما ا حکمة فی تکریر السجد؟؟ . 
الاستبشار : إنھا جعلت السجدۃ مرتین ترغیمًا للشطان: فإنه أمر بسجدة واحدق 
فقال : ترغیماللشیطان وقیل : إِن الله تعالی ما أمر ا ملائکة بسجدہۃ آدم وسجدواء فلما 
ر۵ ارؤوسھم رأوا الشیطان لم یسجد فسجدوا ثانیا شکراء فجری ذلك فی شریعتناء 
وقیل : إِن النبی نٹ ما صلی خلف جبرئیل رفع رأسے من السجدۃ قبل أن یرفع 
جبرٹیل عليه السلام رآسهء فلما رأی أُن الإمام لم یرفع عادفی السجدةء فکاأنه سجد 
سجدتین؛ فوجب فی شریعته مافعل: وقیل : السجدۃ الأولی إشارۃ إلی أنه خلق من 
الأارض ٠ہ‏ والثانیة إلی أنه یعاد إلیہاء وا حلسة الحفیفة إلی مقدار الدنیا الدنیئة . 
الاستفسار : ھل یرسل الیدین فی القومة أم یضع؟ . 
الاستبشار: یرسل وعليهەالفتوی؛ کمافی السراجية ‏ وأصلەمافی الھدایة : 


نفع اللفتی والسائل ۹۲ مایتعلق بأرکان الصلوۃ 
أن کل قیام فيه ذکر فیه ذکر مسنون یضع فيهە؛ وما لیس فیه یرسل فیرسل فی القومة؛ 
وتکبیرات العیذین . 
الاستفسار : صلی النفل قاعدا ء فکیف یرکع فيه؟ . 

الاستبشار : الرکوع یتم بانحناء الظھر ؛ لکن المستحب أُن یرکع بحیث یحاذی 
جبہته قذام رکبتیه نقله الشامی عن حاشیة القتال عن البرجندی . 
الاستفسار : سمع الإمام خفق النعال ء وھو فی الرکوع ء فھل ینتظر للجائی؟ . 

الاستبشار : هو مکروہء وقیل: مفسد وکفرہ وقیل : جائز إن کان فقیراء وقیل : 
مأجور إن أرادالقربةء کمافی ٴ جامع الرموز عن الزاھمدی؛ قلت : قد فصلت ھذہ 
اللسألة فی رسالتی غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ٠‏ 
الاستفسار : السجدة علی کمە المفترش علی النجاسة ھل تجوز؟ . 

الاستبشار: لاتجوز کمافی الکفایةء وفی فتح القدیر : ولو بسط کمیه 
وسجد علیہماء لا یجوز فی الأصح؛ وإن کان ال مرغینانی صحح ا جواز : فلیس بشیء٠‏ 
ووجه الاختلاف هو أنە ھل یعد الکم من ا حائل أم لا؟ فمن جعلە أجازہ وأجاز للجنب 
مس الصحف بالکم أیضّاء ومن لم یجعلە لم یجوزہ . 
الاستفسار : رجل یصلی فی موضع : ویسجد موضعا أعلی منه ھل یجوزله 
ذلك؟ ۔ 

الاستبشار : یجوز أن یکون موضع السجدہ أرفع من موضع القدمین قدار لبنة أو 
لنتین: ولا یجوز أکثر من ذلك؛ کذافی ٴ خزانة الروایات ٴ‫ عن اخلاصة . 
الاستفسار : سأل منی بعض ال لان أن التشھد قد تقرر فی لیلة المعراج : فقبل 
ذلك ما ذا کان یقرأ فی القعود؟ . ۱ 

الاستبشار: روی عن ابن مسعود أنه قال : کنا نقول قبہل أن یفرض التشھد : السلام 
علی الله السلام علی جبریلء السلام علی میکائیل؛ فقال النبی نَا : اقولوا التحیات 
٤٥...‏ اف کذافی العنایة . 
الاستفسار : رجل یسجد سجدتین کنقر الديك : ولا یفصل بینہما فصلا زائدا 


نفع الفتی والسائل ۹۳ مایتعلق بأرکان الصلوۃ 
ھل تجوز صلاته؟ ۔ 

الاستبشار: روی ا حسن عن أبی حنیفة رحمہ الله أنە إذا رفع رأسه من السجدة 
مقدار ما یر الریح بینە وبین الأرضء جازت صلاته: وروی أبو یوسف رحم اللہ عنه إذا 
رفع مقدار ما یسمی رافعا عُرفا جازتء قال فی ٴ اللحیط ‏ : وو الأأصح من التایة . 
الاستفسار: لو سلّم الإمام قبل أُن یفرغ الملقتدی من الصلاة بعد التشھد ‏ هل 
بطور ارتا 

الاستبشار: یتابع الإمامء ویسلم مع الإمام؛ لآن التشھد واجب؛ء بخلاف 
الصلاةء کذافی ‏ السراج ا یر عن ٴ خزانة المفتین٭. 
الاستفسار : ھل یشیر بالسبابة فی التشھد؟ . 

الاستبشار : اختلفت فيه الروایات والفتاوی؛ وأفتی کل واحد من ا متقدمین 
والمشتأآخرین ا آفتی لکن الختار العتمد المصحح عند ا متأآخرین و أن یشیر بالسبابة فی 
التكشھد: وعليه العمل والاعتمادہ وأما أقوال تصحیح عدم ال جواز ففی حاشیة 
البرجندی عن ‏ ال خلاصةٴ : الختار أنه لا یشیر -انتھی-. 

وفی خزانة الروایات ‏ عن التاتارخانیة : ثم إذا أخذ فی الَحشھد: وانتہی إلی 
قوله: أشھدأن لا إله إلا ال هل یشیر بإصبعه السبابة للید الیمنی؟ لم یذکر محمد رحمه 
الله فی الأصل :؛ وقد اختلف ال مشایخ فيه منہم من قال: لا یشیر فی الکبری َء وعليه 
الفتوی؛ ومنہم من قال : یشیر . 

تم کیف یصنع عند اللإاشارۃ؟ حکی عن أبی حنیفة رحمه الہ أنه قال : یعقد الخنصر 
والبنصرء ویحلق الوسطی مع الإبہامء ویشیر بسبابته: وعن العتابیة : ولایشیر 
بالسبابة عند التشهھدء وھو المختارء وعن الغیاثیة ‏ : هو الختارء وعليه الفتوی ۔انتہی- 
وفی مطالب المؤمنین عن ٴ الکبریٴ: لا یشیرء وعليه الفتوی؛ لأن مبنی الصلاة علی 
الوتار +انتہی> وقی 'السر ا یکرہ أكن یئن تالسپاہائی الصادوصد ر20 اشہد آن 
لا إله إلا الہ هو الملختار ۔انتہی- . 

وأما قوال تصحیح الستیة والاستحباب ففی ‏ جامع اللضمرات ٴ ذکر الإمام خواھر 
زادہ: ان السنة أن یشیر۔ وھذا قول أبی حنیفة ومحمد رحمھما الله ثم یف یشیر؟ فیه 


نمع امفتی والسائل ۹٤‏ ما یتعلق بأرکان الصلوۃة 
وجھان : الصحیح ان یة یقبض ا حنصر والبنصر -انتہی-. 

وفی 7ھ ا وقدثبت أنەسنة والکراهة خلاف الدرایة والروایةء کما 
پت ہرس ہے سرت کیو محمد رحمہه اق ھذہ اللسألة ٹی 
الأصل: وقد اختلف المشایخ فيه : : منہم من قال: یشیر . 

وذکر محمد فی غیر روایة الأأاصول حدیثا عن النبی ٹڈ أنه کان یشیرء قال محمد 
رح اللہ: نصنع کما یصنع اللبی ٹ2 ثم قال : ہذاقولی وقول أبی حنیفة رحمے اللہ 
کذا فی الذخیرة٭ -انتہی۔ 

وفی حاشیة البرجندی عن الذخیرة : جاء عن علماءنا فی بعضں الروایات آنە 
یفعل کما یفعل الشافعیء وهو ان یعقد ا خنصر والبنصر : ویحلق بین الوسطی والاٴبہام 
برأسھماء ویشیر بالسبابة عن التلفظ بالشھادتین وعن الزاھدی : أنه اتفق الروایات عن 
أصحابنا أن الإاشارة باللسبحة سنةء وعن الملتقط ٴ عن أبی نصر بن سلام: لیس فی 
الاشارۃ اختلاف العلماء وأنه یفعلھا ۔انتہی۔ . 

وقال العینی فی البنایةّ فی الفتاوی : لا إشارۃ فی الصلاۃ إلا عند الشْھادتین فی 
التشھدہ وأنه حسنء واتفق الأئمة الثلاثة علی أصل الإشارة بالمسبحة . ثم کیف یشیر 
یقبض خنصرہ والتی تلیہاء ویحلق الوسطی بالإبہامء ویقیم السبابة ھکذاروی الفقيه 
أبو جعفر أن النبی لا فعله ھکذاء وھو أحد وجوہ قول الشافعی . 

ونی تٹمة أصحاب الشافعی رحمه الله لە فی کیفیة القبض ثلائة أقوال : 

أحدھا: أنە یقبض الأصابع کلھا إلا للسبحة؛ ویشیر بہاء فعلی ھذافی کیفیة 
القبہض وجھان: أحدھما: أنە یعقد ثلاثة وخمسین, وھو روایة ابن عمر عن النبی پچٹ7. 
وثانیہما : یقبض کأنه یعقد ثلاثة وعشرینء وھو روایة ابن الزبیر عن السبی ٹاڈ . 

والنانی : ان یقبض ا خنصر والبنصر والوسطی ٠‏ ویرسل الابہام والمسبحة وھذہ 
مامت ای ضعدالسافی عو التی ظك ۱ 

والشالٹ : أنه یقبض الحخنصر والینصر ء ویحلق الوسطی والابہام ویرسل 
اللسبحة وھذہ رؤایة وائل بن حجر عن النبی پٹ وعذہ الأخبار تدل علی أنفعله کان 
بختلف: فکیف مافعل أجزأہ وفی ‏ الجتبی ٴ : العمل بہا أولی من الترك -انتہی۔ . 

وقال بحر العلوم فی رسائل الأرکان : وأمارفع السبابة علی الوجه ا مذکور 


نفع المفتی والسائل ا ما یتعلق بأرکان الصلوۃ 
فنقول : الإمام محمد رحمہ الله روی أولا فی ٴ الموطا" بروایة مالك عن ابن عمر رضی اللہ 
عنه: افترش رجلە الیسری وجلس علیہاء ونصب رجلە الیمنی ؛ وقبض الخنصر 
والبنصرء وحلّق بین الوسطی والإبہامء وأشار بالسبابةٴء وقال : ھکذا کان یصنع رسول 
الله وٍَء ٹم قال محمد رحم اللہ : وبصنع رسول اللہ صلّی الله عليه وآله وسلم نأخذ 
وھو قول أبی حنیفة رحمہ اللہ وعامة أصحابه ونقل الشیخ ابن الھمام عن أبی یوسف 
رحمہ الله فی ٴ الأمالی " مثلهء فقد ثبت من ھذا أن الإشارۃ ثابتة عن آثمتناء ولم یخالف 
فیه أصحاب إمامنا. 

والمتأخرون من مشایخ ما وراء النہر اضطربوا ما رأوافی عبارة ‏ البسوط : وبسط 
أصابعهء وأن البسط ینافی القبہض والتعلیق؛ فزعم البعض منہم أن فی المسألة روایتین 
فی روایة الإاشارۃ مع القبض والتكحلیق؛ وفی روایة البسط ؛ وزعموا أن منافی البسط 
یکرہء فقالوا فی روایة یکرہ وفی روایة لا یکرہء بل یندبء واختار صاحب الھدایةٴ 
القول بعدم الکراہةء وکذا شمس الأئمة؛ وبعضھنم شددواء فأفتوا بالکراهة لجھلھم غما 
فی اللوطأٴ و الأمالی ٴء والملحققون من مشایخنا قالوا: لیس ھناك روایتان: والإشارۃ 
ثابتة قطمًا عن أئمتناء ولیس فی ٴا مبسوطٴ أن ییسط الأصابع فی تمام التشھد: والإشارةۃ 
والتحلیق سنتانء ترکھما یوجب الإساءةء وھو مذھب أئمتنا بلا خلاف ۔انتہی۔ . 

وفی الدر الختار : ولایشیر بسبابة عند الشھادةۃ؛ وعليه الفتوی؛ کما فی 
الولوالحيیةٴ و التجنیس و عمدۃالمفتی ٴو عامة الفتاوی َء لکن المعتمد ما صححه 
الثشُراحء لا سیما ا متأاخرونء کالکمال وا حلبی والباقلانی وشیخ الإسلام وغیرھم أنە 
یشیر لفعله صلی الله عليه وآله وسلم: ونسبوہ بحمد والإمام رحمہ الله بل فی متن 
درر البحار وشرحه ٴ غرر الأذکار ‏ : الفتی بە عندنا أنه یشیر باسطا أصابعه کلھاء وفی ۔ 
الشرنبلالیة عن ٴ البرھان " : الصحیح أنه یشیر ببسبحته وحدھاء ویرفعھا عند النفی؛ 
ویضعھا عند الإثبات؛ وأحرزنا بالصحیح عما قیل: لا یشیر؛ لأنه خلاف الدرایة 
والروایةء وبقولنا: للسہحة عماقیل : یعقد عند اللإٴشارۃ -انتہی- وفی العینی عن 
۔التحفة: الأصح أنہا مستحبةء وفی ‏ الحیطٴ : سنة -انتہی- . 

فقد ظھر من ھذا التحریر أن الإاشارۃ سنة بالقبض؛ والتحلیق ترک کترك السنة 
وھو متفق عليه ولا یعتمد علی روایة الکراهةء والحکم بعدم الإشارةء وحقق فی رد 


نفع المفتی والسائل ۹٦‏ ما یتعلق بأرکان الصلوۃ 


الحتار ‏ ان الأصل فی کیفیة الإاشارۃ التحلیق دون بسط الأصابع ء ولتطلب زیادة البسط 
من رسالة الوالد العلام ۔أدخله الله دار السلام۔ المسماۃ بٴ إمالة التنبیہات " ۔ 
الاستفسار : رجل صلی الفجر بستة عشر سجدة کیف صورته؟ . 

الاستبشار: صورته ان رجلا أدرك الإمام فی السجدۃ الأولی فی الرکعة الثانیةء 
وعلی الإمام سھو؛ فسجد سجدتین للسھو؛ وسجد السبوق معهہ؛ ثم تذکر الإمام أنە 
ترك سجدة تلاوۃء فسجد لھاء ثم تشھد وسجد للسھو سجدتین وسلم؛ ثم قام 
المسبوق؛ وقرأً آیة السجدة؛ ونسی أن یسجد لھاء فسجد سجدتی الرکعة الأولیء فقعد 
ايسا ٹم قام: وأتم الرکعة الثانیةء وسجد لھا سجدتینء وجلس فتذکر أنە قعد بین 
الرکعتینء فسلّم وسجد للسھو سجدتین ٹم تذکر أنە ترك سجدہ التلاوۃء فسجدھا 
وسجد للسھو سجدتین: وسلّم؛ کذافی حاشیة العینی علی ٴ الھدایة ٴ فی باب سجود 
التلاوۃ . 
أی سورة من سُور القرآن تستحسن قراءتہا فی فجر یوم ا جمعة؟ . 

أقول : ھی سورۃ آلم تنزیل السجدۃ فی الرکعة الأولیء والثانیة سورة الإنسان: 
وقد روی الشیخان عن أبی ھریرۃ رضی اللہ غنه قال : "کان النبی و یقرأ فی الفجر یوم 
ا حمعة بفالم تنزیل 4 فی الرکعة الأولی؛ وفی الثانیة ٭ھل آتی علی الإنسان ۹ء ومن 
ثم اتخذہ الشافعیة أمرً لازماء فیقرأون فی صبح کل جمعة ھاتین السورتینء وترکھما 
ا حنفیة وا مالکیةء والأمران غیر مستحسنینء فإن الملداومة علی الفعل تورث إلی التعیین 
لکروہ؛ وتحصل منہا مفاسد کثیرۃء خصوصا فی ا حرم الحترم . 

قلت : ولقد رأیت فی اللسجد ا حرام عند الازدحام أنە یرکع الملقتدون الجہال عند 
سجدہ الإمام سنجدة التلاوۃ فی الرکعة الأولی ؛ ویرفعون رژوسھم عند رفعه عن 
السجدق فیظنون ان صلاة الصبح ثلاث رکعات ویتحیّرون ومن عجائب ما وقع أن 
بعض العجم رجع إلی بخاراء وأخبرھم بأنی رأیت فی مکة عجبًاء وهو أن الشافعیة 
یصلون الصبح ثلاث رکعات؛ وعلماءنا ال حنفیة ما رأوا هذہ اللفاسدترکوھماء لکن 
المداومة علی الترك لا ینبغی ء فعلیہم أن یفعلوہ فی بعض الأوقات؛ وإن شثت تحقیق ھذا 
البحث فارجع إلی المرقاۃ. 


نفع الفتی والسائل ۹۷_ ما یتعلق بأرکان الصلوۃ 
ای مصل یکرہ لە أن یقرأً القرآن فی صلاته؟ . ۱ 

اأقول : هو ال موم قال البرجندی فی شرح النقایة“ : الأصح أُن یکرہ ۔انتہی- 
وقد ورد فی ھذا الباب وعید شدیدء فقال علی رضی اللہ عنە : من قرأً خلف الإمام فقد 
ا٘خطأء وقال سعد بن أبی وقاص رضی الله عنه : من قرأ خلف الإمام فلا صلاة لە: وقال 
عبد الله : من قرأً خلف الإمام ألقی فی فیه ترابباء وقال سعید بن المسیْب رضی اللہ عنه : 
وددتٗ ان الذی یقرأ خلف الإمام فی فیه جمرةء وقال عبد اللہ البلخی : من قرأ خلف 
الإمام ملئ فوہ ترابا. 

وقال أحمد بن جنبل رحمه اللہ : ما سمعنا٣حدا‏ من أھل الإسلام یقول أن الإمام إذا 
جھر بالقراءة؛ لا یجزئ صلاة ا موم ما لم یقرأء وھذا النبی قلٍ والتابمون: وھذا مالك 
فی أھل ا حجازء وھذا الثوری فی أھل العراقء وھذا الأوزاعی فی أھل الشامء وھذا 
لی ائل سسی با تی یھر ارت1 لرکل 14نا ت ارت رکا مھ ام 
وللتمرتاشی صاحب تنویر الأبصار“ رسالة فی حرمة القراءة خلف الإمام ذکرہ فی 
أوائل "رد الحتارء وکذا العلامة ھاشم بن عبد الغفور السندی فی رسالة مسماۃ بٴتنقیح 
الکلام فی النہی عن القراءة خلف الإمامٴ وقد نص فی ٴفتح القدیرٴ: أنہامکروھة 
للمأموم کراهة تحریم عند الشیخین . 

وادعی فی الھدایة أُن عليه إجماع الصحابةء وتعقبه العلامة ا جونفوری فی 
حاشیت بأنە لو کان إجماعًا لکان الشافعی رحم اللہ أعرف بەء وقال العینی : سمًاہ 
إجماعًا باعتبار الأکٹر وقد روی منع القراءة عن ثمانین نفرا من کبار الصحابة منہم 
ا مرتضی والعبادلة . 

وذکر الشیخ عبد الله بن یعقوب ا حارثٹی فی کتاب کشف الآأآسرار ‏ عن عبد اللہ بن 
زید بن أسلم عن أبیەء قال : عشرة من أاصحاب النبی أل ینہون عن القراءۃ خلف 
الإمامء أبو بکر وعمر وعثمان وعلی وعبد الرحمن بن غوف وسعد ابن أبی وقاص وعبد 
الله بن مسعود وزید بن ثابت وعبد الله بن عمر وعہد الله بن عیناس رضی اللہ عنہم 
أُجمعین ثم قال فی الھدایة ٭ : وتستحسن فیما یروی عن محمد علی سبیل الاحتیاط . 

وتعقبه فی غایة البیانَ بان محمدًا صرُح فی کتبە بعدم قراءۃ اللأموم خلف الإمام 


نفع المفتی والسائل ۹۸ مایتعلق بأارکان الصلوۃ 
فیمایجھر بە ومالا یجھر بەء قال: وب نأاخذء وھو قول أبی حثیفة رحمہ الله ودفعه 
فی ٴالبحر الرائق " بأن صاحب ٴالھدایة "لم یجزم بأنه قول محمد رحم الله : بل ظاھر 
أنە روایة ضعیفة . 

قلت : ھذا وإن کان ضعیغًَا روایةء لکنە قوی درایةء کما صرح بە علی القاری 
اللکی فی ا مرقاۃ شرح المشکاةٴ وغیرہ من أصحابنا الحنفیة؛ ونسبة المنع إلی الصحابة 
الذین ذکرھم فی کشف الآسرار ‏ وغیرھم مطالبة بإثبات ذلك بالأسانید الصحیحة . 
أی صلاة جھریة یکون المصلی عند الشروع فیہا مخسّرً بین أن یجھر وأن 
یخافت ؛ ثم یجب عليه ا جھر؟ . 

أقول: ھی التی شرع فیہا رجل وھو منفردء فو مخیّر بین ا جھر والسرء فجاء رجل 
واقتدی بە فی صلاتهء فحینئذ یجب عليه ا جھر؛ لآن المنفرد صار إِمامًا حینئذء فیجب 
عليه ا لجھر فیما بقیء کذا فی البحر الرائقٴّ ۔ 
أی رجل یصلی ا جحھریة وھو مخیر بین ا جھر والسر؟ . 

أقول : هو الذی یقضی الصلاة ا حھریة منفرداء فإن مخیر بین أن یجھر وبین أن 
یسر وا جھر أفضلء وھو مختار السرخسی وفخر الإسلام وجماعة من المتأخرین: 
وقال قاضی خان: هو الصحیح؛ وفی الذخیرةٴ: ھوالأصح؛ کذافی تبیین 
ا حقائقٴء واختار فی ٴ الھدایة" الإخفاء حتمًاء وصححہ؛ وتبع من یسلك مسلکه 
کصاحب 'النقایة۔ 

قال فی النہایة ": هو مخالف لا ذکر السرخسی وفخر الإسلام واللتمرتاشی 
والإمام اللحبوبی فی شروحھم للجامع الصغیر ۔انتہی- وقال البرجندی : ذکر فی 
االظھیریةٴ و الذخیرة و ا خزانة و الکافی ٴ: أن ا جھر فی قضاء ا حھریة أفضل . 
ای رجل سمع آیة السجدۃ فی الصلاة ولم تجب عليه سجدۃ التلاوۃ؟ . 

أقول: هو الاإمام والمؤم الذی سمع من معه فی الصلاةء فإن ال موم إذا قر أ آیة 
السجدة؛ فسمعھا إمامه ومن معهہ لا تجب علیہم السجدة: لا علی التالی؛ ولا علی 
السامع ؛ لأنه لو سجد الأموم وحدہء کان مخالفًا لإمامهء ولو سجد معه إمامهء لزم قلب 
الوضوعء ھذافی الصلاۃء وأما خارج الصلاة فعندھما لا تؤدی مذہ السجدہ ایض ؛ ما 


نفع امفتی والسائل ۹۹ ما یتعلق بأرکان الصلوۃ 
ان السجدۃ الصلاتیة لا تؤدی خارجھا ‏ وعند محمد رحم اللہ علیہم أن یسجدوا بعد 
الفراغ من الصلاةء کذا فی ٴ الھدایۂُ . 
أی سجدة تتاأدی برکوع؟ . 

أقول : ھی سجد التلاوۃ فی الصلاۃ فإن إذارکع فی الفور تتأدی سجدة 
التلاوۃء وحد الفور عند الإمام خواھر زادہ: ان یسجد قبل قراءة قدر ثلاث آیات؛ فإن 
قرأً قدر ثلاث آیات؛ ثم رکع ینقطع الفورء وعند ا حلوائی لا ینقطع ما لم یقراأ اکٹر من 
ثلاث آیات؛ کذا فی فتاوی قاضی خان . 
أی امرأۃ تصلح لإمامة الرجال؟ 

اأقول : إذا قرأت آیة السجدة فسجدت وتبعھا السامعونء کذا فی ألغاز ‏ الأشباہّ 
وفی القلیة”: شب" أی شرح أبی ذر المرأۃ تصلح إمامًا للرجل فی سنجدہ التلاوۃ دون 
صلاۃ الحنازة ۔انتہی۔ . 
الاستفسار : ھل یجوز ترك القیام من غیر عذر؟ : 

الاستبشاز: القیام فرض لا یسقط فی الضرض إلا بالعذرء فلو صلی قاعدًامع 
قدرته علی القیام لم یجز کمافی جامع الرموز ۔ 
الاستفسار : أدرك المسبوق إمامه فی القراءة ء فھل یٹنی؟ . 

الاستبشار: لاء فی ٴخزانة الروایات“ : لو أدرك الإمام فی القراءة فی صلاۃ ا جھر 
لا یٹنی؛ لأن الاستماع فرض:؛ وإن کان فی صلا اللخافة یٹنی وعليه الفتوی؛ ومن 
ا حخانیة و ال خلاصةٴ: اللسبوق إذا أدرك الإمام فی القراءۃ التی یجھر فیہا لا یأتی 
بالثناءء فإذا قام إلی قضاء ما سبق یأتی بالثناء ۔انتہی۔ . 
الاستفسار : کبر للتحریة قائما ء فرکع ولم یقف ھل یجزی ذلك للقیام؟ . 

الاستبشار: نعمء فإن الوقف بعد التکبیر لیس بلازمء وصارحینئذ مؤدیا فرض 
القیام والتکبیر جمیعًاء کذا فی ٴ القنیةعن القاضی علاء المروزی؛ وعن الرکن الصباغی 
مثله؛ لآأن ما یأتی بە من القیام إلی أن یصیر أقرب إلی الرکوع یکفيهء وفی الکفایةٴ: لو 
کبّر راکھًا لم یجزء ولاہد أن یکبر قائمُاء فإن امتداد القیام سقط لخوف فوت الرکعةء 
وفرض القیام یتادی بأدنی ما یطلق عليه الاسم ۔انتہی۔ . 


نفع الفتی والسائل 75 مایتعلق بأرکان الصلوة 
الاستفسار : ھل یصل آخر السورة بتکبیر الرکوع؟ . 

الاستبشار: قیل: یصل٠؛‏ وقیل : لا یصل٠ء‏ وعن أبی یوسف ریا وصلت وربا 
ترکت:؛ والأحسن التفصیل ء وھو أن لا یصل فی موضع یشك فيه اختلال الضمون؛ کما 
إذا قرأً إن شائئك هو الأہترء فلا یصله بالل الأکبر؛ وإلا فیصل؛ کما فی العالمگیریة“۔ 
الاستفسار : ھل یصل القدمین عند القیام أم یفصلھما؟ . 

الاستبشار : الأولی أن یکون بین قدمیه الفصل قدر أربع أصابع؛ کمافی جامع 
الرموز عن خزانة المفتین“ . 
الاستفسار : إذا أراد أن یصلی نافلة ء فھل یصلی قاعد أم قائما؟ . 

الاستبشار: یصلی قائمًا هو الأولی؛ وإن صلی قاعدًا یجوزء وله نصف الأجر؛ 
علی ما رواہ البخاری أن النبی وَِ قال لعمران بن حصین حین سأله عن صلاة الرجل 
قاعدًا: من صلی قاثمَّاء فھو أفضل؛ ومن صلی قاعداء فله أجر نصف القائم وفی 
"فتح القدیر : قال النووی : ھذا فی النافلةء أما الفریضة فلا یجوز القعودء فإن عجز لم 
ینقص من أجرہ شیء ۔انتہی- ۔ 

والناس یعتادون صلاة النفل رکعتین بعد الظھر قاعداء ویعلمون أن القعود أفضل: 
ولیس کذلك . ۱ 
الاستفسار : کبر اللقتدی تکبیر التحریة قبل أُن یکبّر الإمام ؛ ھل یجزی ذلك؟ . 

الاستبشار : إذا کبّر قبل تکبیر إمامه لا یکون شارعا فی صلاة إمامهء وھل یصیر 
شارعًا فی صلاة نفسهە روایتان فيه والاعتماد علی أُن لا یصیر شارعًاء حتی لو قھقه لا 
ینتقض وضوہہ؛ کذافیٴ جامع الملضمرات٭. 
الاستفسار : رجل یصلی فی ا خیمة أو ا حجرة ء بحیث یتناول سقفھا إذا قام ء ھل 
یجزئه ذلك؟ . 

الاستبشار :>الشارع فی الصلاۃ إذا شرع یجزئەء بت أی برھان ترجمانی لم 
یجزہ قع أی قاضی عبد ا حبار یجزئە إذا کان إلی القیام أقرب: وإلا فلا ۔انتہی۔ 
(قنیة). 
الاستفسار : شرع فی الصلاة باللہ فقط ء ھل یجزی ذلك؟ ۔ 


ە۰۰۴۲۹۲ 


نفع المفتی والسائل ٦‏ مايیتعلق ما یفسد الصلوۃ وما یکرہ فیھا 

الاستبشار: لا یصیر شارعًا فی ظاھر الروایة وفی روایة ا لحسن عن أبی حنیفة 
رحمه اللہ یصیر شارعًا کذا فی حاشیة اللحقق إله داد ا لجونفوری علی ٴ الھدایة َء 
الاستفسار: لو شرع فی الصلاة باللہ أجل ء أو ال أعظم وغیرہ ء هل یجزئ 
ذلك؟ ۔ 

الاستبشار: الشارع فی الصلاة إذا شرع بالل أکبر؛ یصیر شارعًا بلا خلاف 
وکكکذلك إذا قال اللہ الأکبر خلافًا مالك رحمہ الله وکذلك فی الله الکبیر خلافًا له 
وللشافعی رحمہ الله وأما إذا قال: اللہ أجلء أو سبحان اللہ؛ أو لا إله إلا الله ونحوہ ما 
را سن ااقلے مت هار مافضاآى حرسجصو رغھرااقر عوتاف ادا 
کان یحسن التکبیر : أی ییکنە أن یقول : اللہ أکبر أو الله الکبیر کذافی ‏ الھدایةء وھل 
یکرہ عندھماء الأصح أنە یکرہ فقد ذکر القدوری عن أبی حنیفة رحمہ الله نصا أنه کرہ 
الافتتاح بقولە : اللہ أکبر کذا فی حاشیة المحقق ا حونفوری . 


ما یتعلق بما یفسد الصلاة وما یکرہ فیہا : 

الاستفسار : تلا الإمام أیة السجدة وسجد ؛ فظن الؤقون أنه سجد ورکع ؛ فرکعوا 
وسجدوا سجدة واحدةۃ هھل تفسد صلاتہم؟ . 

الاستبشار: لا تفسد نعم إن سجدوا أخری فسدت: کذافی القنیة۔ 
الاستفسار : کل بعض اللقمة وشرع فی الصلاةء فابتلع باقیہا ء ھل تفسد 
اللصلاةۃ؟ ۔ 

الاستبشار: قال الإمام خواھر زادہ لا تفسد: وذکر البقالی : الأصح أنہا تفسد 
کمافی الصومء کذافی البرجندی . 
الاستفسار : السعال تفسد الصلاۃ أم لا؟ . 

الاستبشار : هو غیر مفسدبلا خلاف؛ کمافی الزاھدی ‏ لکن فی ا خزانة إِن 
ظھر ا حروف بە بلا ضرورة تفسد: کذافی جامع الرموز. 
الاستفسار : لو کان اللإمام یقرأً القرآن ء وخلفه مقتد یسمعه لا عن القلب : بل 


نفع امفتی والسائل ٣٢‏ مايتعلق ما یفسد الصلوۃ وما یکرہ فیھا 
بالنظر فی اللصحف : ویفتح إمامه من الصحف؛ ویأخذ الإمام فتجه ؛ کما جری 
فی بعض البلاد فی صلاة التراویح ء ھل تفسد صلاتہما أم لا؟ ۔- 

الاستبشار : تفسد صلاتہما؛ لأن التلقن من الغیر فی الصلاۃ مفسدء وإن کان الغیر 
رجلا مصلیّاء کمافی ٴ الھدایةء ولھذا إذا کان الفاتم خارجا من الصلاۃ والإمام لملستفتح 
فی الصلاة تفسد صلاة اللستفتح ؛ لأنه تلقن من الغیر صرح بە الزیلعی؛ ولھذا إذا کان 
الفاتم وللستفتح کلاھما فی الصلاۃء لکن یکون صلا کل علی حدة تفسد صلاة الفاتح 
لوجود تعلیمه غیرہ فی الصلاۃء وصلاة المستفتح أَیضًا لوجود التلقن من الغیر . 

ولھذاإذاسمع المقتدی من الغیر یعنی من لیس فی الصلاۃء وفتح به علی إمامه 
وأخذہء یجب أن یبطل صلاۃ الکل؛ لآن التلقین من خارج؛ کذافی ٴ مجمع البرکات َ 
عن ٴ البحر الرائقٴ”ء ولھذا إذا قرأ الصلى إمامًا کان أو مقتدیا من اللصحف؛ فسدت 
صلاته عند أبی حنیفة رحمہ الله وقالا: ھی تامة؛ لأله عبادة انضمت إلیہا عبادةۃ 
أآخری وھی النظر إلی الصحف؛ ولە حمل الصحف وتقلیب الأوراق عمل کثیر؛ وھو 
مفسد للصلاة. 

وھذا الوجه یقتضی أن لا تفسد إذالم یحمل الصحف: ولم یعمل عملا کٹیراء 
لکن الوجه الذی صححہ السرمحسی واختارہ صاحب ٴ الھدایة ٭ ھو أنه تلقین من الغیر 
وھو الصحف؛ فصار کما إذا تلقن من غیرہء وعلی ھذا لا فرق بین الحمول والملوضوع؛ 
فیحمل ماروی عن ذکوان مولی عائشة رضی اللہ عنہما أنه کان یومئ بہاغی شھر 
رمضانء وکان یقرأ من الصحف علی أنە کان مراجعة قبل الصلاۃء کذا فی ٴ الزیلعی فی 
شرح الکنز . 

وقیل : مؤول بأنه کان یحفظ فی کل شفعة مقدار ما یقراً فی الرکعتین؛ فظن الراوی 
آنه کان یقرأ من الصحف؛ کذا قال العینی رجمٰە اللہ؛ فعُلم من هذا أن التلقن من الغیر 
مشسدللصلاة؛ وقد جعل الأخذ من الصحف کالتلقن من الغیر فی الوجه الٹشانی 
الصحح؛ بل قد صرح سولانا إله داد ا جونفوری أن النظر إلی الصحف والآخذ منه 
کالأخذ من الغیر . 

إذا علمت ذلك عرفت أنه تفسد صلاتہما فی الصورۃ ا مستفسر عنہماء أما صلاۃ 


نفع الفتی والسائل ٣‏ مانتعلق ما یفسد الصلوۃ وما یکرہ فیھا 
املقتدی الٰفاتح فلأنه فتح بالأخذ من الصحف؛ لاعن ظھر القلب؛ والآأخذ منە کالأخذ 
من الغیرء وإذا أخذ المقتدی من الغیرء وفتح بە تفسد صلاتہماء کما مر فإن التعلم من 
الغیر مفسد؛ وأما صلاة الإمام اللستفتحء فلانه أخذ ممن فسد صلاته قبل ذلكء فصار کما 
ذا أخذ من لیس فی الصلاة ابتداءء لأنە إذا أخذ المؤتم من الصحف؛ فسدت صلاته فی 
الفورء وإذا فسدت صلاته تفسد صلاۃ الإمام بأخذ فتحه أیضا . 

قلت : قد سئلت عن الصورۃ ال مذکورۃ فی سنة اثنتین وثمانین بعد الألف والائتین 
من ھجرۃ رسول الثقلینء فعرضته علی أھل عصری؛ فلم یأتِ أحد ما یشفی العلیل: 
وورری الدی َفست اکب ظتا عطق وکشف ورقًا بعد ورق؛ فخرجت ھذا 
الچواب الذی لا شائبة فیەء والل أعلم بالصواب؛ وعندہ حسن الثواب؛ ولا اُدعی صدق 
ماحررت٠‏ وحقیة مارقمت؛: فإن الاطلاع علی کل ما فی الباب من شأُن من عندہ أم 
الکتاب . 
الاستفسار : رأی إلی فرج المطلقة طلافًا رجعیا ء ھل تفسد؟ . 

الاستبشار: اختلف فيه؛ والمختار أنە لا یفسد وإن کان النظر بشھوۃ؛ ویکون 
رجعة؛ کذافی فتح القدیر. 
الاستفسار : لو تتحنح فی الصلاة ء ھل تفسد الصلاۃ؟ . 

الاستبشار : اختلف فيه فی مجمع البرکات ‏ لو تنحنح بغیر عذر وحصل به 
حرفان تفسد صلاته کذافی السراجیةٴ ولو تنحنح لإاصلاح الصلاة وتحسینه: لا 
تفسد صلاته علی الصحیح؛ وکذا لو أخطاً الإمام؛ فتنحنح المقتدی لاإعلامه لا تفسد 
وذکر فی ٴ الغایة : أن التنحنح لإعلام أنە فی الصلاۃ لا یفسدء کذا فی التبیین " -انتہی . 

وفی خزانة الروایات " وفی ال خوارزمی فی مبسوط شیخ الإسلام ‏ : وإن کان 
التنحنح لتحسین الصوت؛ فکذلك أَیضّاء أی لا تفسد؛ لأنه لإاصلاح القراءة فیصیر 
من القراءة معنی؛ وفی ٴ القنیة : والأصح أُن التنحنح لتزیین القراءة لا یفسد الصلاة . 

فی الفتاوی الغریب عن ٴ النصابٴ : إذاتنحنح لیعلم ا خارج أنە فی الصلاةۃء إِن 
تعمدً وسمع حروفه فسدت؛: وکذالو فعل لتخسین الصوت؛ وحصل بە ا حروف عند 
أبی حنیفة ومحمد رحممب الله ؛ ورأیت جواب الفتوی عن محمود بن عبد العزیز أنە لا 


نفع الفتی والسائل ٤‏ مانتعلق ما یفسد الصلوۃ وما یکرہ فیھا 
نفسد صلاته وإن تنحنح بغیر عذر ۔انتہی-. 

وفی حاشیة مختصر الوقایة٭ للبرجندی: التنحنح بلاعذر بأن لم یکن مضطرا 
إلیەء بل کان لتحسین الصوت؛ إن ظھرت به حروف نحو أخ بالضم والفتح؛ یفسد 
عندھماء خلاقًا لأبی یوسف رحم اللہ ء وإن کان بعذرء بأن کان مدفوعًا إليه لاجتماع 
البزاق فی حلقه لایفسد کالعطاسء فإنه لا یفسد مطاتًا؛ لأنه مدفوع إليەء کذافی 
الکافی"۔ 

وفی ٴ الظھیریة ‏ : أُن التنحنح لتحسین الصوت یفسد: ۰::۔حصیلە لاء فلم یشترط 
لإافساد الصلاة أن تحصل ا حروف بەء وبە یشعر ظاھر کلام المتن ء ہما ذکر فی ٴ الکافی 7 
موافق ما فی ا خلاصةٴ وسائر الکتب ۔انتہی۔. 

وفی حاشیة یوسف چلپی علی ٴ شرح الوقایة : التنحنح بلا عذرء بأن لا یکون 
بحیث لا یستطیع الامتناع عنهء ہل یفعله لصحسین صوتہ بالقراءةء أو إصلاح ا لق 
بتخلیة عن البزاق لیتمکن من القراءۃ إن ظھر لە حروف؛ نحو أخ أخ تفسد صلاته عند 
الأعظم والربانی ؛ وعند بعض المشایخ؛ وقال شیخ الإسلام : لا تفسد لآأن یصیر ببعنی 
القراءةء کا مشی للبناء: فإنه لکونه للأاصلاح الصلاة صار من الصلاة . 

وإن تنحنح بعذر؛ کمن لە سعال لاتفسدہ وإن حصل بەه حروف؛ فجعل 
کالعطاس ۔انتہی۔ . 

وفی جامع الرموز ‏ : قیل : إِن غیر مفسد؛ لأنه لیس بکلامء وقیل: إنه مکروہ 
بغیر سبب؛ وغیر مکروہ بسبب؛ کخشونة فی حلقه أو الإعلام بأنه فی الصلاةۃ؛ کما فی 
التمرتاشی؛ والأصح أنە لا تفسد اتفاقّاء فلا بأس بە للاإمام مالم یکٹر ء وإن کثر فغیرہ 
أفضل إلا إذا کان متبرکاء وفيه إشعار بأن السعال غیر مفسد وھذابلا خلاف؛ کمافی 
۔الزامدی ٴء لکن فی ا خزانة" إِن ظھر ا حرف بە بلا ضرورۃ فسدت -۔انتہی- . 

وفی الھدایة ٴ: وإن تنحنح بغیر عذرء بأن لم یکن مدفوعًا إلیهء وحصل به 
الحروف:ء ینبغی أُن یفسد عندھماء وإن کان بغیر عذرء فھو عفو کالعطاس وال حشاء إن 
حصل به حروف -انتہی- . 

وفی "فتح القدیرٴ: إتما قال : ینبغیء ولم یجزم ا جواب لثبوت الاختلاف فیما إذا 
لم یکن مدفوعا إليهء بل فعله لتحسین الصوت؛ فعند الفقيه إسماعیل الزاهد تفسد 


الفتی والسائل ٥‏ : مايیتعلق با یفسد الصلوۃ وما یکرہ فیھا 
وعند غیرہ لا تفسد؛ وھو الصحیح ؛ لأنه ما للقراءة تبع لھا ۔انتہی-. وفی ‏ الکفایةۃ: 
قد ظھر أن الختار عندہ الفساد عندھما ۔انتہی- . 

وت الناية' للعلام المیی رس ال وللشافعی رحمہ الله فی التنحنح إن ظھر 
٭ حروف قولانء کمافی النفخء وفی مختصر البحر الحیط التتحنح بغیر سبب 
یکرہء وبسبب کخشونة حلقهء أو إعلام غیرہ أنه فی الصلاۃ لم تفسد ولم تکرہ. 

ولو قام الإمام إلی الخامسة؛ فتنحنح تنبیہا لە؛ لا یفسدء وکذا لو أخطاً الإمام 
فتتح المقتدی لیہتدی إلی الصواب لا یفسدہ ولو تنحنح قاصدا إسماع شخص؛ ففی 
بطلانه روایتان وعند ا مالکیة مبطل فی أصح الوجوہ؛ وعنه الشافعیة إِن بَان فیه حروف 


۔انتہی-. 
قلت : ما عليه ا ون هو أن التنحنح یفسد إلا بعذرء فلیعول عليه احتیاطاء 
وخروجا من الاختلاف؛ وقد ثبت أن الفعل إذا دار بین کونە مستحبّا وحرامّاء لا یفعله 
احتیاطاء کمافی َ -- الرموز ‏ و فتح القدیر َء فکیف إذا دار بین إفساد الصلاة وہین 
عدم إفسادہء فینبغی أن یجتہد فی عدم التتحنح إلا إذا کان بعذر ۔واللہ أعلم- . 
الاستفسار : رجل أمسك الدراہم فی فیه : أو الدنانیر : أو ا حا ء أو اللؤؤلؤء ھل 
تجوز صلاته؟ . 
الاستبشار: نعم إِن کانت بحیث لا ییتنع عن القراءة فی الخلاصة: لتاج الدین 
الریحانی : ویکرہ إمساك الدرھم فی الفم ونحوھا بحیث لا نع من القراءةء وفی ‏ شرح 
الکیدانی " : عليه حتی لو منع من القراءة فسدت صلاتہ . 
الاستفسار : صلی بغیر قمیص لابس السراویل والقلنسوۃ ‏ ھل تجوز الصلاۃ؟ . 
الاستبشار: نعمء لکن یکرہ؛ کذافی جامع المضمرات٭. 
الاستفسار : سجد الژمام سجدة التلاوۃ ء وتبعه القوم ء ولم تجب عليه ء هھل تفسد 
صلاتہم؟ . 
الاستبشار: نعمء قال الدبوسی: ھذہ روایة عن أصحابناء وعندی أنە لا تفسد 
کذافی القنیةًء 
الاستفسار : تروح بمروحة ء أو بکمه فی الصلاة ء ھل تفسد؟ . 


نفع امفتی والسائل ٦‏ . مايیتعلق ما یفسد الصلوۃ وما یکرہ فیھا 

الاستبشار: إن تروح أقل من ثلاث مرات؛ لا تفسدہ وإلا تفسد؛ لأنه عمل کثیرء 
فی فتاوی قاضی خان”: ولو تروح مبروحةء أو بکمہ لا تفسد صلاته -۔انتہی- . 

وفی ”خزانة الروایاتۃ عن ٭ العتابیة“ : لو رمی طائر ا حجرہ أو تروح ممروحة: أو 
بکم مرة أو مرتینء أو ذبَ الذباب لا یفسد؛ لکن یکرہ؛ إِن کٹر فسدت -انتہی- وفی 
اخلاصة: یکرہ التروح بالمروحة وبالثوب دون الثلاث : وقال القھستانی عليه : فإن 
تروح ثلاث مرات متوالیات فسد صلاته عند بعض امشایخ؛ لأنه عمل کثیر؛ ولا یفسد 
إذا اعتبر فی العمل الکثیر الاحتیاج إلی ا لیدینء وتمامه فی الحیطٴ ۔انتہی۔. 

قلت : فمافی مجمع البرکاتٴ من فساد صلاة من روحه غیر المصلی ممروحة 
معلّلا بأنه رضی بفعل الغیر غیر معتمد عليه فإنه مخالف للدرایة والروایةء وقد کان 
'لوالد السلام أفتی بە مسرةء ثم رجع عنهء وخکم بکونە غلطاء وقد اضتر به بعض 
معاصریهء فأصرٌ علی الإفتاء بەء واعتمد عليه عملا وإفتاء ولم یدرکونە لغوا. 
الاستفسار : المرأة تصلی وقبّلھا زوجھا بغیر شھوۃ ء ھل تفسد صلاتہا؟ . 

الايَفَشاز التقبیل بشهوۃ ء أو بغیر شھوۃء والس بشھوۃ تسد صلاتہا ؛ لأنه فی 

معنی الحماع؛ کذافی ےو رج عن ٴ الخلاصةٴ۔ 
الاستفسار : لو قبلت المرأة مصلیا ء ولم یشتہا ء ھل تفسد صلاته؟ . 

الاستبشار: لا تفسد صلاتہ؛ کذانی "فتح القدیر عن ‏ ا خلاصۃةٴ ثم قال ابن 
الھمام : والل أعلم بوجه الفرق؛ یعنی فی ھذہ المسألة والمسألة ا لمتقدمة .. 

قلت : لعل وجە الفرق هو أن القیاس أن لا تفسد فی الصورتین؛ لأن فعل غیر لا 
مسٗاماواق ایز انل ائد مل باب الس آررمم بغار ون 
لا یفسد؛ لکن إِنھا یفسد بسبب کونە فی معنی ا لحماع؛ وھو فعل الرجل؛ فلما قبل 
'لصلیة کأنه وجد ا جماع؛ فتفسد صلاتہاء بخلاف ما لو قبّلتهء ولم یوجد الشھوۃ من 
قبلہ: ۱ 

ووجه آخر : أن الشھوۃ علی النساء غالبة: فلما قبلھا فکأنه وجدت الشھوۃ من 
جانبہا أیضاء فتفسد صلاتہا بہذا السببء ء بخلاف ما لو قبّلتهء ولم یوجد الشھوۃ فيه - 


والله أعلم-. 


نفع الفتی والسائل ۷ مايیتعلق ما یفسد الصلوۃ وما یکرہ فیھا 
الاستفسار: لو طلب من الملصلی شیٹا ء فأشار برأسم ء أو بیدہ ب٭نعم4 أو طلا4 ء 
ھل تفسد صلاته؟ . 

الاستبشار : لاتفسدء لکنە یکرہ؛ کذا فی تبیین ال حقائق ‏ عن ‏ الغایة َء 
الاستفسار: ھل یکرہ حبس الریح ء وضبطه فی الصلاة ؛ کما تکرہ مدافعة 
الأخبٹین؟ . 

الاستبشار: نعمء قال مولانا بدر الدین رحمہ اللہ فی حاشیة ا خلاصةٴ : ویکرہ 
مدافعة الأخبثین والریح؛ کمافی آالارشادٴء وھذہ الروایة أناوجدثٌہا فی الإرشاد" 
بعد تتبع کثیر؛ وعلماء بلادنا کانوا متحیرین فی ا حکم بکراهة مدافعة الریح؛ وعدم 
کراهته ۔انتہی-. 
ای مصل قال : نعم فی صلاته ء ولم تفسد صلاته؟ . 

أقول: هو من لا یعتادہ فی کلامە: فإن اعتادہ فسدت؛ لأنه حینئذ یَعد کلاماء 
والکلام مفسد؛ بخلاف ما إذا کان غیر معتادلهء وخرج من لسانه: فإنه حینثذ یعد من 
القرآن؛ لان نعم موجود فيه البتة کذا فی "البحر الرائق٭ . 
أی مصل لا یفسد صلاتہ بالتأوہ والأنین؟ . 

أقول : هو من لا یملك نفسه مرض من الأنینء کذا فی ٴ الدر الختار . 
ای مصل تفسد صلاته بقراءة القرآن؟ . 

أُقول : هو من سبقه ا حدث: فذھب لیتوضأء فقرأ القرآن فی ذھابهء أو إیابہء فإنه 
تفسد صلاته علی الأاصحء کما فی ٴالبزازیة۔ 
اأی مصل خرج من حلقه صوت فی صلاته ولم تفسد؟ . 

اق ول و استعطف فلا ار غر ا وسَاق عتتارَ بَلََة آمل الرتتاقء نان لا 
یفسد الصلاۃ؛ لأئه صوت لا ھجاء لەء بخلاف الأئینء فإنه ھمزۃ مدودۃ مع غنّةء کذا 
فی ٴالقنیة عن ‏ کص أی الرکن الصباغی . 
أی مصل سبح اللہ ء أو هلله ء أو عظمہ : أو صلی علی النبی بَنلا فی الصلاۃ 


٦ ٠ فقسدت صلاته؟‎ 


نفع المفتی والسائل ۸ ما یتعلق ما یمفسد الصلوۃ وما یکرہ فیھا 
أقوٴل : هو الذی قصد بہذہ الأمور ال حواب؛ کما لو أخبرہ أحدٴممایسر؛ فحمدہ 
تعالی أُو سمع ما یضرہ فاسترجع؛ أو سمع اسم اللہ تعالی؛ أو اسم حبیبه فعظّمء ھذا 
عندھما خلاقًا لأبی یوسف رحمە الله قال العینی فی ٴالبنایةَ : الصحیح فی جنس ھذہ 
'لسائل قولھما ۔انتہی۔-. 
ای رجل قرأً الفاتحة فی الصلاۃ ء ففسدت؟ . 
أقول : هو ا مسبوق الذی قرأً الفاتحة عند قول القائل خاطبًا للحاضرین : اقرأوا 
الفاتحة لاجل اللھهمات: وإا تفسد لأنه تکلم امتشال أمر غیر المصلی؛ وفیه اختلاف 
المشایخ فإن نظرت إلی أنه لم یقرأ إلا القرآنء قلت : لاتفسدء وإن للاحظت أنە امتثال 
قلت : تفسد: وبالفسادیفتی صرح بە فی ال خلاصةٴء ونظیرەمافی ٴالدر 
الختارّء قیل للمصلی : تقدم ینبغی لە أن کٹ ساعة ٹم یتقدم برأیہء ولو تقدم أو 
دخل أحد فرجة الصف؛ فوسع لە فسدت -۔انتہی- . 
أی مصل رأی ا لمطلقة ء أی فرجھا فی حالة الصلاة ء أ فصارت زوجتە؟ ۔ 
أقول: هو من رأی المطلقة بالطلاق الرجعی بشھوۃ فی صلاتهء فإِنه حینئذ یصیر 
مراجعاء ولا تفسد صلاتہء هو المختارء کذافی آفتح القدیرَ۔ 
ای فعل هو حرام خارج الصلاةء ولا تفسد به الصلاۃ؟ . 
أقول : هو النظر إلی الأجنبیة بشھوۃء نص عليه فی ٭البنایة”۔ 
أی رجل نظر إلی ما یحل النظر إليه خارج الصلاۃ فی صلاته ففسدت؟ ۱ 
أقول: هو من رأی عورۃ نفسە فی صلاته فإنه تفسد صلاته؛ وبە أفتی بعض 
قلت : الصحیح خلافهء قال علی القاری فی ٴمرقاۃ الفاتیحٴء قال فی شرح 
شرعة الإسلام ‏ : ومن آداب الصلاۃ زر القمیص بناء علی أن الصحیح أن ستر عورتہ عن 
ننمسه لیس بشرط: حتی لو کان محلول ا جیب فنظر إلٰی عورت لا یعید صلاتہ کذا 
فی التبیین " ۔انتہی- . 
وقال العینی فی البنایة “ : ستر العورۃ لیس بشرط عن نفسە هو الصحیحء وھو 


المفتی والسائل ۹ مایتعلق ما یفسد الصلوۃ وما یکرہ فیھا 
الھب الأصح عندناء وھو منقول عن أبی حنیفة رحمہ اللہء رواہ أبو شجاع عنهء فلو 
صلی وھو محلول ا جیب بحیث یری عورته لا تفسدء وعند الشافعی وأحمد رحمھما 
الله تفسد برؤیة عورۃ نفسە؛ ومن الأصحاب من قال : إن کان کٹٗ اللحیة لاتفسد - 
انتہی- . 
أی شیء ابتلعه اللصلی فی الصلاة ولم تفسد صلاته؟ . 

أقول : هو حلاوۃ السکر ونحوہہ فإنه إذا أکل قبل أن یشرع فی الصلاۃ السکر 
ونحوہء ٹم شرع فیہاء وا حلاوۃ فی فمە؛ فابتلعھا مع ریقه لا تفسدء کذا قال البرجندی 
عن الظھیریةّء بخلاف ما إذا دخل فی حلقه عنبء حتی لو کان فی فمه سکر أو نحوہ 
ما یذوب؛ ویدخل ماءہ فی حلقه؛ تفسد علی الختارء کما فی خزانة الروایات ‏ عن 
العتابیةّ۔ 
ای کلام اللہ تعالی تفسد بقراءته فی الصلاہ؟ . 

اُقول : هو السوراۃ والإنیل والزبور وغیرہ من الکتب المتقدمة؛ نص عليه فی 
الےض الرائق. 
أی منفرد سلم فی صلاتھ اسیا ففسدت صلاته مع أن السلام سهوٌٴا لا یفسدہ؟ 

أقول: هو الذی سلّم سوا حالة القیام٭ فان السلام سھوً نما لا یفسد إذا وقع فی 
محله؛ وھو القیام فی صلاة ا جنازۃء والقعود فی غیرھاء کذافی ٴ الدر الختار '۔ 
أی أعلام فعله الصلی ولم تفسد صلاته؟ . 

أقول : ھو إعلام أنه فی الصلاۃء حتی إذا استأذن أحد مصلیاء فسُحٌ لیعلم أنه فی 
الصلاۃء لا تفسد کذافی الرائق ٴء وکذا إذاتتحنح الصلی لإعلام غیرہ أنه فی 
الصلاةء أو لإعلام إمامه أنه اأخطاأً فی قراءتہ ففی مجمم البرکاتٴ: لو تنحنح 
لاصلاح صلاته لاتفسدء وکذا لو أخطاأ الإما فتتحنح ا لمقتدی لإعلامه أنە فی الصلاۃ 
زذکر فی ٭الْعَایة": آن التتحنح لإعلام أنه فی الصلاة لا تفسد -۔انتہی- وھکذا فی 
القنیةاعن ظم أی الظھیر ا مرغینانی؛ وصح أی الصدر الحسامء وصححہ فی الدر 
الختار ٴء ولە نظائر کثیةء لا یخفی علی ماھر کتب الفن . 
أی عمل کثیر لا یفسد الصلاہ؟ . 


نفع الفتی والسائل ۴" ذکز اللکروھات التفرقة 
أقول : هو العمل الذی بحتاج إليه فی الصلاة کالاستخلاف والبناءء ومثله قتل 
العقرب وا حیّة مطلقّاء سواء کانت جتیة أو غیرھاء وسواء کان الضرب بضربۃة أو 
ضربات؛ وھو الأظھر ء کما فی ٴ تبیین ا حقائق ٴ وغیرہ. 
اأی مصل فسدت صلاته بفعل إمامه ما ینافی الصلاة ء ولم تفسد صلاۃ الإمام؟ 
أقول : هو المسبوق إذا قھقه الإمامء أو أحدث عمدا عند السلامء فوجد ا خروج 
بصنعه؛ فتمت صلاتهء وفسدت صلاة الملسبوق؛ لأن ا لمنافی وجد فی خلال صلاتہاء 
بخلاف سلام الإمامء فإنه لا یفسد صلاة الملسبوق؛ لأنه منە للصلاةء کذافی البحر 
الزائقت 
أی رجل لم یکر لە بسط الذراعین کبسط الکلب فی حالة السجدۃ مع أنه 
مکروہ؟ . 
أقول : هو من احتاج إلی ذلك لمن أطال السجود؛ وقال فی الرقاة": قال ابن 
حجر: فیکرہ ذلكء أی بسط الذراعین کبسط الکلب لقْربح الھیئة ا منافیة للخشوع إلا من 
أطال السجود حتی شق عليه اعتماد کفيهء فله وضع ساعديه علی رکبتيه بر شکا 
أصحاب رسول الله نَا مشقة السجود علیہم؛ فقال : استعینوا بالرکب؛ رواہ جماعة 
موصولاء وروی مرسلاء وھو الأصحء کما قال البخاری والترمذی ۔انتہی- . 


ذکر الملکروھات ا متفرقة 

٤روا‏ عق لسر کن فقد صح أُن ابن عمر رضی الله عنه نہی ابنە عن 
ذلك؛ فقال : إِنك تقعد ھکذاء فقال ابن عمر : إن رجلی لا یحمل أعتذر بالضعف؛ کذا 
فی ٴ مطالب الؤمنینعن ٴ الحیطء قیل : لن التربع جلوس ا متکبرین؛ وھو مردود بأن 
'لنبی و کان یجلس متربعاء وکان عامة جلوس عمر رضی الله عنه التربع ء فلا یصح أنه 
جلوس ال تکبرینء نعم التربع بنیة التکبر منوع؛ کذافی الکفایةَ . 

فالوجه الوجیه هو أن ا حجلوس التربعی خلاف الأدب ء فلذا یکرہ بحضرۃ الرب بلا 
عذر یسقط موجبات الأدبء فقد روی أن النبی وا کان یأکل متربعًا یومًاء فنزل عليه 
الوحی أن: گُل کمایأکل العبیدء کذافی خزانة الروایاتء وعن إبراھیم بن أدھم : 


نفع المفتی والسائل ۱١٦‏ ذکر اللکروہات التفرقة 
قال ہو سی سس سب کہ ہو مجسوشرً 
نی ٴ إحیاء العلوم. 

ویکرہ الائتزار فوق القمیص فی الصلاۃ: 0 تتصتص ب +. 
السجود؛ کذافی "جامع الضمرات وفي أنه یکرہ الدعاء قبل محله وھو آخر 
الصلاۃ؛ کقولە: اللھم اغفر لیٴ ولا تفسد صلاته . 

قلت : تفسیر محل الدعاء بآخر الصلاة فقط باطلء فقد وردت الأدعیة فی 
'لأحادیث فی القیام قبل القراءةء وفی الرکوع والسجود قولا وفعلا فکل ماورد غیر 
مکروہء ویکرہ فیہا التثاؤب وفرقعة الأصابعء کذا فی ٴالدر الختار . 

لو أن امرأۃ صلت؛ و وصلت شعرھابشعر غیرھا قبل الصلاۃء قیل: لا یجوز 
صلاتہاء والأصح أنە لا بینع ا جواز کذاروی عن محمد رحم اللہ وبە أخذ الفقيه أبو 
اللیث: إلا أنه کرہ ھذا الفعلء کذافی ٴ مطالب المؤمنین ‏ عن نکاحٴ جامع الفتاوی َء 
وبیکرہ غمض العینین فی الصلاۃء ومسح ا حهة من التراب؛ والعرق قبل الفراغ من 
الصلاۃء والتعجیل فی الصلاةء وقتل القملة دون الثلث وشم الطیب ہ أی یصنع منه 
حتی لو شم بلا صنع لا یکرہ. 

وحمل الصبی بلا عذرء وو الخوف من سبعء أو نار فحینئذ لا یکرہء والاعتماد 
بحائط ؛ أو أسطوانة بلا ضرورۃ فی غیر النوافل : کذا فی شرح ا خلاصة الکیدانی اللسمی 
بہٴ بنیان أساس الدین فی کشف عویصات الکتاب اللخلص ا تینٴء و عمدۃ الیقینٴ فی 
بیان أقسام الشروعات مع إفادۃ أحکام الصلاۃء وأحسن التبیین للعلامة تاج الدین 
'لریحانی؛ وتکرہ الصلاةۃ إلی وجھ إنسانء کذا فی ٴ تنویر الأبصار ‏ . 

وفی آخزانة الروایاتٴ فی ٴالکیدانیٴ : یکرہ التمایل ممینّا وشمالاء والاستراحة 
من رجل إلٰی رجل -انتہی- . 

ویکرہ العبث فی الصلاةۃ وکل هیئة فیہا ترك اسلخشوع؛ کذافی مختصر الوقایة : 
'لالتفات فی الصلاة إِن کان بأن یلوی عنقه مِینّا وشمالا یکرہ وإن کان بمؤخر عینه لا 
بکرہء وإن کان بتحویل الصدر عن القبلة یفسدء والنظر إلی السماء فی الصلاۃ یکرہ؛ 
کذا فی تبیین ا حقائقَ۔ 

یکرہ ان یقوم خلف صف فيه فرجةء فإن لم تکن فيه فرجة؛ فقام وحدہ لم یکرہ: 


نفع المفتی والسائل. 07ھ ذکر الملکروھات ال تفرقة 
کمافی ‏ التحفةٴ لکن فی 'ا خزانة”: أنه بکرہء فلو جر أحدا من الصف لکان أولی: 
وفی ٴ الحیط ٴ: الأصح أنه ینتظر إلی الرکوعء فإن جاء رجل والأاجذب رجلاء قلت : 
القیام وحدہ أُولی فی زماننا لغلبة ا جھل؛ کذافی جامع الرموز َء ویکرہ أن یصلی 
وھو معقوص الشعرء وھو أن یجمع شعرہ علی هامتهء ویشدہ بخرقةء أو خیطء أو 
بصمغ لیتلبدء وقیل : ھو أن یلف ذوائبه حول رأسەء کذافی ‏ خزانة الروایاتء ویکرہ 
سدل الثوبء فی المغرب : ھو أُن یرسلە من غیر أن یضم جانبە وقیل : هو أن تلقیه علی 
رأسه وترخيه علی منکبەء ھذا فی الطیلسان . 

وأمافی القباء ونحوہء فھو أن یلقيه علی کتفه من غیز ان یدخل یديه فی کمە؛ کذا 
نی شرح الوقایة َء ویکرہ التمطی ؛ فإنه من التکاسل والئتثاؤبء فإن غلبه یکظم بفمهء 
وید أو کمە ما استطاع ‏ کذا فی ٴ تبیین ا حقائقّ۔. 

ولا تکرہ الصلاۃ إلی سیف معلق٠‏ وقیل : یکرہ: ونسب إلی ابن عمر رضی الله 
عنەء وکذا استقبال الصحف٭٠‏ وقیل : یکرہ علی قول النخعی؛ وعندنا لا یکرہء کذا فی 
۔الکفایةّء ویکرہ أن ینحرف أصابعه عن القبلة فی السجود وغیرہ. 

ویکرہ ان یذب الذباب إلا بکمە قلیلاء وکان خلف بن أیوب لا یذب الذباب عن 
وجھه سئل عن ذلكء فقال: لا أذب خارج الصلاة لئلا اعتادہ فی الصلاةء کذافی 
'خزانة الروایات ٴء ویکرہ تغطیة الأئف والفم بلا ضرورۃة والاعتجارء وھو أن یلف 
الممامة حول رأسهە؛ وقیل : أن یلف بعضه علی رأس؛ء وبعضے علی وجە: کذافی 
التایقت 

وقد سثلت غیر مرةعن الصلاۃ بغیر عمامة ھل تکرہ؛ کما هو الشھور بین العوام 
فتجسسته فی کتب الفقهء فلم أجد سوی قولھم : ا مستحب أن یصلی فی ثلاثة أثواب : 
زار وقمیص؛ وعمامة وھو لا یدل علی کراهة الصحة بدونہاء کما حررہ بعض 
علماء عصرنا ظانًا أُن ترك المستحب مکروہہ وذلك لأنه قد صرح فی ٴ البحر الرائق ” 
وغیرہ ان ترك المستحب لا تلزم منە الکراهة ما لم یقم دلیل خارجی عليه . 

'وفرع عليه ان الاکل یوم النحر قبل صلاة العید لیس ببکروہ علی الختار مع 
تصریحھم بأن الملستحب أن لا یأکل قبل الصلاۃء وقد یستدل علی الکرامة فیما نحن فيه 
بأن النبی پل واظب علی الصلاة مع العمامق فإنه یعلم من الأخبار أنه کان یضع العمامة 


نفع الفتی والسائل بر الثیاب التی تکرہ الصلوۃ فیھا 
علی رأسهە دائمًاء لا سیما فی الصلاة. 

نعم کان یضعھا بین یدیه فی بیتهء والمواظبة دلیل السنیةء وخلاف السنة مکرو 
وفيه أن المواظبة النبویة التی ھی دلیل السنيےّ؛ إِإنا ھی المواظبة فی باب العبادات دون 
العاداتء کما فی ٴشرح الوقایة ” وغیرہء ومواظبته علی العمامة من قبیل الٹانیء فلا 
بکون ترک مکروھَاء نعم یکون الأاولی الاقتداء بە. 

وأفاد الوالد العلام فی بعض تحریراته أنه تکرہ الصلاة بدونہا فی البلاد التی عادة 
سکانہا أنہم لا یذھبون إلی الکبراء بدون العمامةء بل ولا یخرجون من بیوتہم إلا 
معمٔمین: وأما فی البلاد التی لا یعتادون فیہا ذلك فلا وقد اشتہر بین العوام أن الإمام 
ٴإن کان غیر متعمّمء والمقتدون متعمٗمین: فصلاتہم مکروهة؛ وھذا أيضنًا زخرف من 
القول لا دلیل عليهء فاحفظ . : 


ذکر الثیاب التی تکرہ الصلاۃ فیسہا وما یتعلق بە : 


لا بس بالصلاة فی ثیاب للجوسی ما لم یتیقن النجاسة إلا الإزار والسراویل؛ فإن 
نکرہ الصلاۃ فیہا مالم یغفسل عندھماء وعند محمد رحمە اللہ لایکرہ کذافی خزانة 
الروایاتٴ عن مفید ا مستفیدَ . 

وتکرہ الصلاۃ فی ٹیاب الیہودی؛ کذا فی السراجیةّء ومن مشایخنا من قال: إِن 
الصلاة تکرہ فی ثیاب الفسقة: والأصح أنە لا یکرہ؛ ما أنه لا یکرہ فی ثیاب أھل الذمة 
إلا السراویلء کذا فی مطالب الؤمنین ٴ عن ٴ التجنیس . 

وتکرہ الصلاة فی السراویل فقط بدون القمیصء: إلا لضرورۃء والصلاۃ فی ثیاب 
البذلة کذافی ”جامع اللضمراتٴء وتکرہ الصلاۃ حاسر الرأأس إلا للتذلل کذافی 
شرح الوقایةء فإن سقطت قلنسوۃ من رأسەء وأمکنە أن یرفعھا بید واحدہ الأولی أُن 
لا یصلی مکشوف الرأسء کذا فی ٴ خزانة الروایات ٭۔ 

ولابأس بالصلاة فی ثوب فيه تصاویرء إلا أنیسجدعلیہاء کذافی ‏ تنویر 
'لأبصار وأطلق فی الِسوطٴء حیث قال: تکرەالصلاة فی البساط الذی فیه 
تصاویرء قال العینی : قال تاج الشریعة : الأصح التفصیل . 


نفع امفتی والسائل ٤‏ الأمکنة التی تکرہ الصلوۃ فیھا 

لو صلّی فی ثوب حریر؛ أو ثوبِ مغصوب لم تصح صلاتہ فی إحدی الروایتین 
عن أحمد بن حنبل رحمہ اللہ وفی آخری تصح مع التحرمء وعندنا یصح ویکرہء کذا 
فی مطالب المؤمنین ‏ عن تتمة المنظومة. 

الٹیاب التی ینسجھا للجوسی لا بأس بالصلاة فیہاء ولم یر الحسن بە بأسُاء ولا 
بس فی الصلاۃ فی ثوب غیر مقصورء وقد صلی علی رضی اللہ عنه فی ٹوب غیر 
مقصور؛ کذافی خزانة الروایات ‏ ۔ 

ویکرہ السدل : وھو أن یرسلە من غیر أن یضم جانبەء وقیل : هو أن تلقیيه علی 
رأسه وترخیه علی منکبەء هذا فی الطیلسانء وأما فی القباء ونحوہء فھو ان یلقیه علی 
کتفە من غیر أن یدخل یدیه فی کمە: کذا فی ٴشرح الوقایة ۔ 

وعرفه فی الھدایة" بأنه هو أن یجعل ثوبه علی رأسه وکتفه ثم یرسل أطرافه 
قال فی فتح القدیر : یصدق علی ما إذا کان المندیل مرسلا فی کتفیهء کما یعتاد کٹیر 
فینبغی لن یعتادہ أن یضعه عند الصلاة ۔انتہی۔ . 

ویکرہ الاعتجارء وهو أن یلف العمامة حول رأسەء وقیل : هو أن یلف بعضه علی 
رأسه: وبعضه علی وجه کذافی ' البنایة َء 

الأاولی أن لا یصلی علی مندیل اوضوء الذی یِسح أعضاءہ الوضوء؛ لأن ماء 
الوضوء حرمة؛ کذافی ٴالأشباہ والنظائر ۔ 


ذکر الأمکنة الٹتی تکرہ الصلاة فییہا وما یتعلق بە 


یکرہ استقبال اللصلی وج إنسان واستقبال غیر اللصلی ء ولا بس بالصلاة إلی ظھر 
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یکرہ أن یقوم الإمام وحدہ فی الدکانء وا لمقتدون تحتهء کذافی الھدایةّ فان کان 
معه بعض القوم لم یکرہ؛ کذا فی فتح القدیرٴء ولم یذکر فی الکتاب مقدار ارتفاع 
الدکان ذکر الطحاوی أنه مقدر بقدر قامة الرجل؛ وھو مروی عن أبی یوسف رحمه 
الله وقیل : مقدر مما یقع بە الامتیازء وقیل: بقدر الذراعء کما فی السترةء وعليه 
الاعتماد . 


نفع الفتی والسائل نج ما یتعلق بالجماعة 


وھذاإذالم یکن لە عذرء وإلا فلا یکرہء کما فی ا حجممۃة والعیدین؛ کذافی 
العنایة ّء المعتبر فی الکراھهة قامة الرجل فما دونہاء وھو ظاھر الروایةء واختارم,فی 
البدائع ‏ للإاطلاق نہی النبی قَلةَ عن أن یقوم الإمام وحدہ فی الدکان والقوم خلفەء وقیدہ 
الطحاوی بقدر القامة وقال قاضی خان فی شرح ا حامع الصغیر : ا معتبر الذراع 
وعليه الاعتماد وفی غایة البیانٴ هو الصواب؛ وفی ٴفتح القدیر هو المختار فلما 
اختلف التصحیح فالأولی العمل بظاہر الروایةء والأوجه الإٴطلاق؛ واعتبار ما یقع بە 
'لامتیاز کذافی آالبحر الرائق ۱ 

وأما عکسە بأن یقو م القوم علی الدکان: والإمام وحدہ تحتهء فظاعر الروایة أنە 
بکرہ أ٘یضًا + کذافی ‏ الھدایةٴ وقال قاضی خان فی فتاواہ: إنە لا یکر وعليه عامة 
'لشایخ -انتہی- وفی "الدر الختار : الأصح أن یکرہ -انتہی۔ . 

ویکرہ ان یسوم الرجل الذی یومئ الناس وحدہ فی فی الحرابء واختلف المشایخء 

نقیل : اما یکرہ التشبه باھل الکتاب فإنہم یعینون للإمام مکاًا علی حدةء وقیل :نا 

بکرہ لاشتباہ حاله علی من عن بمینە وشمالهء فعلی الطریقة الاولی یکرہ مطلقًاء وعلی 
لطریقة الثانیة لا تکرہ عند عدم الاشتباہ؛ کذافی ٴ الکفایةء والأصح هو التوجیە 
الثانی: کما فی فتح القدیر ‏ وغیرہ. 

ویکرہ خلف صف فيه فرجة لا یکرہ کما فی التفحةء لکن فی ٴ ا خزانة ٴ أنه یکرہ 
ايضٗاء فلو جر أحدا من الصف کان أولی؛ وفی ٴ الحیطٴ : الأصح أنە بنتظر إلی 
الرکوع فإن جاءہ أحد وإلأا جذب رجلاء لکن فی زماننا الأولی أن لا یجذب لغلبة 
اخھل: ٭ فمن یجُرّہ عسی أن یقطع صلاتەء ویغضب عليهء کذافی ' "جامع الرموز“ ۰ 
ریکرہ أن یصلیء وفی السقف أو بین یدی بحذاءہ تصاویرء وإن کانت خلفہ أو تحت 
قدمیەء ففی شرح عتاب آنا لا تکرہ؛ لکن یکرہ جعل التصاویر فی البیت؛ کذافی ٴفتح 
'لقدیر . 


علق با لماعت 


نفع امفتی والسائل ۱٢‏ ما یتعلق بالحجماعة 
حضور ا حماعة هل م جوز صلانه؟ . 

الاستبشار: نعم تجوز صلاته لکكنه مذنب ذنبًا کبیرء أما إنه تجوز صلاتهء فلان 
ا حجماعة لیست من شروط الصلاة حتی لا تجوز بدونہاء وقد وردت فی أن للصلاۃ 
با جماعة تفضیلا علی الصلاة منفرداء روی البخاری أن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلم قال  :‏ صلاۃ ا جماعة تفضٰل علی صلاة الفذ بسبع وعشرین درجة٤ء‏ وروی ابن 
ماجة أنه قال: افضل ا حماعة علی صلاة أحدکم وحدہ خمس وعشرون جزءا؛ ولا 
نعارض بین ھذین ا حدیثین ؛ لآن القلیل موجود فی ضمن الکٹیر . 

نعم لو کان ما یدل علی ا حصر فی الحدیث الثانی لعارض ا حدیث الأول . 

ولذامن اشتری شینًا بعشرۃ دراهھم فسئل عن قیمتهء فقال : اشتریته بخمسة 
دراھمء لا یعد کاذبَا؛ لان ا خمسة موجودة فی العشرةء صرح بە الإمام الغزالیء فدلت 
الأاحادیث المذکورۃ علی أن الصلاۃ وحدہ مع القدرة علی ا جماعة تجوز أیضاء وإلا فما 
معنی الفضیلةء بل کان لە أن یقول : صلاۃ الرجل وحدہ فاسدۃ . 

ویدل علی بعض المسائل الفقھیة أ٘يضّاء فقد صرح فی ٴالھدایة” وغیرہ: أنە لو کان 
بصلی الأمی وحدہ؛ والقاری وحدہ جاز؛ هو الصحیح وشرحہ إله داد ا حجونفوری با 
یفیدنا بقولە : تحقیقه أن الأمی عند وجود القاری یجعل قادرً علی القراءة من وجه دون 
وجه؛ لأنه قادر بالغیر عاجز بالذات؛ ثم إذا وجد منہما رغبة فی ا حجماعة یترجح جانب 
القدرۃ علی جانب العجزء فیعتبر قادراً مخاطبًا یجعل صلاته بقراءةء أما إذالم یبظھر 
منہما رغبة فی ا حماعة؛ فیعتبر عاجزاً ۔انتہی ملخصا۔. 

فلما جازت صلا الأمی الغیر القادر علی القراءۃ من وجه وحدہ مع قدرته علی 
قیام الجماعة التی ھی سبب بقدرته علی القراءة أأیضنّاء کیف لا تجوز صلاة الأمی مع 
قدرته وحدہ وصریح فی ذلك ما روی أبو داود والنسائی عن النبی صلی اللہ عليه وعلی 
أله وسلم أنه قال: ٭صلاة الرجل مع الرجل أولی من صلاته وحدہ وصلاة الرجل مع 
الرجلین أولی من صلاته مع الرجل وما زاد فھو اأحب إِلی الله تعالی؟ء فقد ظھر من ھذا 
التبیان الواضح؛ و البیان اللائح أن انعدام ا جماعة مع القدرة علیہا لیست بمؤثرۃ فی عدم 
جواز الصلاةء وبه أجبت من سأل منی سؤالا ۔ 


نفع الفتی والسائل ۲۷ ۱ 9 ,. 

صورتە: رجلان دخلا السجدللصلاة وأشرع کل واحد صلاته منفرداء ولم 
بقیما ا حجماعةء ھل تجوز صلاتہما؟ . 

فقلت : نعمء لأن ال حجماعة عندنا لیست بفرض عینء بل لیست بفرض کفایةء وإن 
ذھب الشافعی رحمہ اللہ إلی کونە فرض کفایة فی روایةء کمافی مجمع الأنہر شرح 
ملتقی الأبحرء ہل إلی کونە فرض عین أأیضًا ذھب أحمد وداود الظاھری وإسحاق بن 
راھویه رحمھم اللء کما فی "الجتبی ٴ. 

ومارُوی عن جابہر عن النبی صلّی الله عليه وعلی آله وسلم أنه قال: ۷لا صلاة 
جار الملسجد إلا فی الملسجد؟ء فا لمراد به نفی الکمال والفضیلة کذا قال العینیء وھذا کما 
روی عنه أنه قال: ٢لا‏ صلاۃ للعبد الآبق ولا للمرأة الناشز١ء‏ وروی عنە أنه قال : ٢لا‏ 
صلاة إلا بفاتحة الکتاب؟ء وروی عنه أنه قال : الاوضوء لمن لم یسم٢ء‏ وروی عنه : وا 
وضوء إِلا بالسواك٢ء‏ فإن الأحادیث المذکورۃ کلھا محمولة علی نفی الکمال والفضل 
لاعلی نفی الأصل . 

ومانقل أن رجلا سأل ابن عباس عن رجل یصوم ویصلی ویترك ا لجماعةء وقال: 
هو فی النارء إما محمول علی التہدید أو معناہ: هو فی النار إن لم یتب ولم یرحمه 
الرحیمء أو معناہ: هو مستحق الدخول فی النارء وھذا کما قال اللہ تعالی : ومن یقتل 
مَؤمَامتحمدًا فجزاءہ جھنم خالدًا فیہا بدا چ الایةء فإنه حکم تشدیدی: وجزاء 
تہدیدی؛ لآن من یقتل مؤمتّا متعمَدًاء ثم یتوب کیف یدخل فی النارء کٹ فیة أبداء 
وإن ذھب إليیهە ابن عباس رضی الله عنه کمافی ٴتفسیر ا جلالین٭ٴء لآن الآیات علی 
خلاف ذلك . 

منہا قوله تعالی : ٭قل یا عبادی الذین أسرفوا علی أنفسھم لا تقنطوا من رحمة الله 
إِن الله یغفر الذنوب جمیعا إِنه هو الغفور الرحیم٭ء ومنہا قوله تعالی : ٭ٛإن الله لا یغفر 
ان بشرك به ویغفر ما دون ذلك لمن یشاء4ء ومنہا ٭والذین لا یدعون مع اللہ إلھًا آخر ولا 
یقتلون النفس التی حرٌّم اللہ إلا بالحق ولا یزتُون ومن یفعل ذلك یلق أَنٛامَا یضساعف لە 
العذاب یوم القیامة ویخلد فيه مھاتّا إلا من تاب وآمن وعمل عملا صا حا فأوللك یبدل 
الله سیئاتہم حسنات وکان الله غفورا رحیمًا . 

وأما إِن تارك ا لمماعة آثمء فلآن ا لجماعة عند عامة مشایخنا واجبة وھو الراجح؛ _ 


ہ-۔ 


نفع امفتی والسائل ۱۸۱ ما یتعلق بالماعة 
کمافی ‏ البحر الرائقٴء والمشھور أنہا سنة مؤکدة قریبة من الواجب؛ لا یتخلف عنھا إلا 
منافقء کمافی ٴ الھدایةء وقد وردت فی ھذا الباب أحادیث : منہا: ماروی الترمذی 
عن أنس قال: ٴلعن رسول الله صلّی الله عليه وعلی آله وسلم ثلاثة : رج لٌأمٌ قومًا وھم 
لە کارھونء وامرأ باتت وزوجھا علیہا ساخط: ورجل سمع حیٗ علی الفلاح فلم 

ومنہا: ماروی ابنٌماجة عن النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم أنه قال: من 
سمع النداء فلم یأته فلا صلاة لە إلا من عذر؛ . 

ومنہا: مانقل الإمام الغزالی رحمہ الله عن أبی ھریرۃ رضی الل عنە أنە قال : لان 
مل أذن ابن آدم رصاصاا مذابًا خیر لە من أُن یسمع النداءء ثم لا یجب . 

ومنہا: ماروی مالك فی الموطاَ عن النبی صلی اللہ علیے وعلی آله وسلم أنە 
قال: ٭والذی نفسی بیدہ لقد ھممت أن آمر بحطب فیحطب ٹم آَمُر بالصلا فیؤذن بہا ٹم 
آمر رجلا فیژم الناس ثم أخالف إلی رجال فأحرق علیہم بیوتہم والذی نفسی بیدہ لو 
بعلم أحدھم أنه یجد سمینًا أو مرماتین حسنتین لشھد العشاء6 . 

ومنہا: ماروی مسلم عن أبی الأحوص قال: قال عبد الله بن مسعود رضی اللہ 
تعالی عنہما: ”لقد رأیتنا وما یتخلف عن الصلاة إلا منافقء وأن رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم علمنا من سنن الھدی الصلاة فی المسجد الذی أُذن فيه َ . 
الاستفسار : إمام یصلی الفرض : واقتدی بە رجال بنیة النفل ء ھل تجوز ذلك 
ا جماعة؟. 

الاستبشار: نعم فإن جماعة النفل وإن صرح الفقھاء بکونہا مکروهةء لکن 
صورتہا أن یکون الإمام والمقتدون کلھم متنقّلونء وأما إن کان الإمام مفترضاء والمقتدون 
متنفلینء فھذ ا جماعة لیست بجماعة النفل ؛ فیجوز بلا کراهةء کما فی ٴجامع الرموز 
وتدل عليه مسالة: وھی أن رجلا دخل ال مسجد وصلی منفرداء ثم أقیم للجماعة؛ فلە اُن 
یقتدی إحراز لفضیلة ا جماعة؛ کما هو مصرح . 
الاستفسار : ھل یجوز للنساء ان یخرجن إلی ا جماعات؟ . 


الاستبشار : الفتوی فی زماننا علی أنہن لا یخرجن وإن کن عجائز إلی ا جماعات : 


نفع امفتی والسائل ۱۹ مایتعلق بالجماعة 
لا فی اللیل ولا فی النہارء لغلبة الفتنة والفسادء وقرب یوم المعادء فی شرح الوقایةٴ : 
حضور الشابة کل جماعة والعجائز للظھر والعصر لا للباقیة مکروہ؛ وقال یوسف 
چلپی فی حاشیته عليه : ولا یکرہ حضورھن لصلاة العید عند أصحابنا بناء علی أن 
مصلاہ متسعء فیمکن لھن الاعتزال عن الفسقةء قال مفتی الثقلین : الفتوی الیوم علی 
الکراهة فی کل الصلاة . 

ومتی کرہ حضورھن ا مساجد فی الصلاةء فلان یکرہ حضورھن فی مجلس الوعظ 
اأُولی ۔انتہی۔. 

وفی ‏ النہایة": الجملة فی هذہ السآلة أن النساء کان یباح لھن الخروج إلی 
الصلاة؛ ثم منعن بعد ذلك ما صار خروجھن سببا للفتنة؛ لقولە تعالی : ٭إولقد علمنا 
الستقدمین منکم ولقد علمنا اللستأآخرین4 وقال الشافعی رحمہ الل : یباح لھن الخروج؛ 
واحتج بقول النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم  :‏ لا تمنعوا إماء اللہ مساجد الله . 

واحتج أصحابنا بنہی عمر رضی الله عن الخروج ما رأی من الفتنة -انتہی ملخصا . 

وفی العنایةَ : والفتوی الیوم علی کرامة حضورھن فی الصلوات کلھا ۔انتہی۔ 
وفی ‏ الکفایة “ : والفتوی الیوم علی الکراهة فی الصلاة کلھا لظھور الفسادء فمتی کرہ 
حضور المساجد لأن یکرہ مجالس العلم خصوصا عند ھؤلاء ال جھال الذین تحلوا بحلیة 
العلماء أولٰیء کذافی ٴ مبسوط فخر الإسلامٴ ۔انتہی-. 

وفی جامع الرموز" فی ٴ الحیط" : قالت عائشة رضی الله عنہا للنساء حین شکون 
الیہا عن عمر رضی الله عنه لنہیہن عن الخروج إلی المساجد : لو علم النبی صلی الله عليه 
وعلی آله وسلم ماعلم عمرء ما أُذن لکن إلی ا خروج . 

وقال بنحر العلوم مولاناعبد العلی فی ٴ رسائل الأرکان بعد تطویل الکلام فی 
إفتاء منعھن عن الخروج إلی اللساجد : وإنا أطنبنا الکلام ما کان یزعم البعض أنہم أبطلوا 
النص بالتعلیلء وقالوا: إِن ا حاکم هو الل تعالی؛ وکان عالمًا با أحدثته النساء؛ فلا 
بظھر لقول أم الملؤمنین وجھ . 

ولیس الأمر کما زعمواء وکون الحاکم هو الله تعالی مسلّم؛ وعلمه ا أحدثته 
النساء کان متحقَّقًا أيضًاء لکنا نقول : إن حکم الله تعالی علی لسان رسولە بعدم المنع عن 
خروجھن للمساجد کان موقتّا إلی عدم احتمال الفتنةء فانتفی بانتفاء. 


نفع الفتی والسائل ۱ عہ ما یتعلق با حجماعة 

ومقصود ام الؤمنین لو کانت النساء أحدثن فی زمان الشریف ما أحدثنه الأن ؛ ما 
حکم رسول اللہ للا با خروج البتة؛ لانتفاء ما أُناط اللہ ا حکم بە -انتہی- . 

وقال الزیلعی فی ٴتبیین ا حقائق فی شرح کنز الدقائق “ : ولا ینکر تغییر الاأحکام 
بتغییر الزمانء کغلق الملساجد یجوز فی زماننا علی ما یأتی بیانه ۔انتہی- . 
الاستفسار : رجل بە عذر لو ذھب إلی السجد انتقضت طھارته ء ولو صلی فی 
البیت تبقی طھارته ء ھل یذھب إلی ا مماعة أم یرخص؟ . 

الاستبشار: یعذر من حضور ا حجماعة؛ ویصلىی فی البیت؛ کذافی خزانة 
الروایات حسن صلاة الملسعودی . 
الاستفسار : أی جماعة آخر صفوفھا أفضل من أولھا؟ . 

اللاستبشار : ھی جماعة صلاة ا جمنازۃء فإن آخر الصفوف فیہا أفضل من أولھاء 
إظھار لتواضعء کذافی ”الدر الختار” باب الجنائز . 
الاستفسار : رجل منزله بعید من الملسجد ؛ فخاف علی نفسے ا مطر : أو فساد 
الٹیاب إن ذھب إلی الملسجد ‏ ھل یعذر فی ترك ا جماعة؟ . 

الاستبشار: نعمء کذافی ‏ الحمادیة عن شرح أبی ذر عن بستان أبی اللیث . 
الاستفسار : ھل تنعقد ال جماعة با حان؟ ۔ 

الاستبشار: نعم؛ ففی ٴ الأشباہ والنظائر ٴ بحث فی أحکام ا حانء ذکرہ السیوطی 
عن صاحب ‏ آکام المرجان ٴ عن أصحابنا مستندًا لحدیث ابن مسعود فی قصة ا جن 
وفیہا: فلما قام رسول اللہ قَلفِ أدرک شخصان منہمء فقالا : یارسول الله! إنا نحب أن 
نؤمنا فی صلاتناء قال : فصفھما خلفه؛ ٹم صلی بہما ٹم انصرف . 

ونظیرہ ما ذکرہ السبکی أن ا جماعة تحصل با ملائکة وفرع علی ذلك لو صلی فی 
فضاء بأذان وإقامة منفرداء ثم حلف أنه صلی با حماعة لم یحنث -۔انتہی- . 


نفع المفتی والسائل مس ما یتعلق بالحجماعة 


ما یتعلق بالامامة والاقتداء : 

الاستفسار : هل یجوز اقتداء البالغین بالصبیان ء کما جری ذلك فی زمانناء ان 
الناس یجعلون صبیانہم ا حفِاظ أئمة فی صلاة الَراویح ء ویصلوت التراویح 
خلفھم؟ . 

الاستبشار : لا یجوز الاقتداء بغیر البالغ فی الفروض کمافی الھدایةّء وأمانی 
التراویح فقد اختلف التصحیح فی ھذا الباب؛ ففی ٴ العا ملگیریة ‏ : وعلی قول أئمة بلخ: 
بصح بالصبیان التراویح والسنن المطلقة؛ کذافی ”فتاوی قاضی خانء والمختار أنە لا 
بجوز فی الصلاة کلھاء کذافی الھدایة وھو الأصح؛ کذافی ‏ الحیطٴء وھو قول 
العامةء وھو ظاھر الروایةء ھمکذافی ٴ البحر الرائق” ۔انتہی۔. 

وفی ٴالھدایة " : والختار أنە لا یجوز فی الصلاة کلھاء لأن نفل الصبی دون نفل 
البالغء حیث لا یلزمه القضاء بالإفساد بالإاجماع؛ ولا یبنی القوی علی الضعیف؛ 
بخلاف صلات المظنون ؛ لأنه مجتہد فيه -۔انتہی- . 

وفی ٴ الدر اللختار: ولا یصح اقتداء رجل بامرأۃء وخنثٹی وصبی مطلقًاء ولو فی 
جنازۃ ونفل علی الأصح -انتہی- . وفی ٴ الکفایةٴ قوله: ومنہم من حقق الخلاف بین 
ہی یوسف ومحمد رحمھماالله؛ أی لم یجوز أبو یوسف رحم الل اقتداء البالغ فی النفل 
للطلق وجوزہ محمد رحمه الله والصحیح قول أبی یوسف رحم اللہ -انتہی۔ . 

وفی السراج ا ہنیر ٴ : ولا تجوز إمامة الصبیان فی التراویحء هو الملختار کذافی 
الختار َء وإن کان الصبی إلی عشر سنینء قال شمس الأئمة السرخسی : هو الصحیح 
۔انتہی-۔. 

وقال البرجندی : أی لا یقتدی رجل بصبیء سواء کانت الصلاة فرضًا أو نفلا 
وفی ٴ الھدایة " : أُن فی التراویح والسنن اللطلقة جوزہ مشایخ بلخء ولم یجوز مشایخناء 
أی مشایخ ما وراء النہر ومنہم من حقق الخلاف فی ال مطلق بین أبی یوسف ومحمد 
رحمھما الله والختار أنە لا یجوز فی الصلاة کلھا؛ لآن نفل الصبی دون نفل البالع ‏ 
ومن ھذا التعلیل یفھم أن اقتداء ا مرأۃ بالصبی لا یجوز . 


نفع الفتی والسائل ۲۲۳ ما یتعلق بالحجماعة 

وأما اقتداء الصبی بالصبی فیجوزء صرح بە فی ٴ ال خلاصةء وعلی هذا یظھر 
فائدة التقیید بالرجل -۔انتہی- وفی ٴ جامع الرموز : أی لا یقتدی رجل وامرأة بصبی غیر 
بالغ فی الفرض والنفل عند أبی یوسف رحم اللہ : وأماعند محمد رحمہ الله فیصح فی 
النفلء والأول الختار کمافی ٴالھدایةء فلا یقتدی بە فی التراویح علی الصحیح؛ 
وإن قال: بال جواز آکٹر ال خراسانیةء کمافی المحیطٴ. 

والکلام مشیر إلی أنە لا یقتدی فی صلاۃ الجنازة؛ کما فی ا جامع الصغیر ء وإلی 
أنه یقتدی الصبی بالصبیء کمافی ا خلاصة َء وإلی أنه یقتدی ہبالغ غیر ملتح؛ کما 
أشار إليه ٴ الکافی " ۔انتہی-. 

وفی السراجیةٴ: إمامة الصبی العاقل للبالغین فی الوتر والترویحات والسنن 
للطلقة لا یجوزء بە أخذ حسام الدینء وقال محمد بن مقاتل الرازی وأبو اللیث : 
یجوزء وبە أُخذ السید الإمام أبو القاسم ۔انتہی- . 

وفی ‏ مجمع البرکات ٴ : والختار أنە لا یصح فی الصلاۃ کلھاء کما فی الکافی َء 
وقول العامةء وھو ظاھر الروایةء کذافی ٴفتاوی عالمگیر' ناقلاعن ‏ البحر. 

وقال نصیر بن یحیی : إنہا تجوز إذا کان ابن عشر سنین؛ وقال السرخسی : الاصح 
اُنہا تجوزء وفی ‏ الخلاصۂٴ جوزھا فی التراویح مشایخ خراسان؛ وبە نأخذ کذافی 
شرح أبی المکارم آ ۔انتہی۔. 

قلت : قد کنت حفظت القرآن لا بلغت أحد عشر سنة: فجعلنی والدی عم 
فیضه- إِمامًَا فی التراویح؛ وھکذا سمعت أباعن جدان العلماء المأخرین کانوا یفعلونہ 
من غیر منکر ونکیر ۔والله أعلم- . 
الاستفسار : لو کان الأعمی أعلم الناس ھل یؤژم الناس؟ ۔ 

الاستبشار : تکرہ إمامة العبدوالأعرابی وولد الزنا والفاسق والأعمی؛ لقلة رغبة 
الناس إلیہم؛ وقلة مبالاتہم من النجاسات عادةء فإن کانوا ذا فضل من ضدھمء فا حکم 
بالضدء کذافی جامع الرموزعن الاختیار ‏ . 
الاستفسار : إمام أحدث فی الصلاة ء فھل یجب عليه أُن یخبر المقتدین بە؟ . 


الاستبشار : صحح فی مجمع الفتاوی ‏ عدمہ مطلقَا؛ لکونە عن خطاأً معفو عنه 


نفع امفتی والسائل و290 ما یتعلق با جماعة 
لکن فی ٴ تنویر الأبصار ‏ یلزم الإمام إخبار قوم إذا أُمُھم وھو محدث: أو جنب بالقدر 
المکن بکتاب أو رسول علی الأصح؛ وفی ٴالدر الختار : لو کانوا معینین وإلا لا ۔ 
(بحر عن ال معراج والشروح مقدمة علی الفتاوی) 
الاستفسار : ھل یجوز اقتداء الخنٹی اللشکل بثله؟ . 

الاستبشار: لا یجوز ففی البحر الرائق عن الجتبی : اقتداء اللستحاضۃة 
بالمستحاضةء والضالة بالضالة لا یجوزء وکذا ا نثی اللشکل بالملشکل ۔انتہی۔ . 

اأما عدم جواز اقتداء الستحاضۃ بِٹلھاء والضالة بالضالةء والقیاس یقتضی 
جوازھاء ولعله لاحتمال أن یکون الإمام حائضاء وأماعدم جواز اقتداء ال خنثی اللشکل 
بثلهء فلاحتمال أن یکون الإمام امرأۃ؛ والمقتدی رجلاء کذا ذکرہ الإ(سبیجابی؛ کذا قال 
العلامة ا حموی؛ ولذا قال فی ٴ الأشباہّ : اقتداء الانسان بأدنی حال منە فاسد مطلقًاء 
وبالأعلی مطلقٌاء وبالممائل صحیح إلا ثلائة : المستحاضة والضالة والخنثی ۔انتہی- . 
الاستفسار : ھل یصح اقتداء الأنٹی بل چنی؟ . 

الاستبشار: نعم؛ کمافی ٴالأشباہ عن ٴآکام الرجان فی أحکام ا ان للقاضی 
در الدین الشبلی رحمہ الله . 
الاستفسار : اقتدی بعد تکلم الإمام بلفظ السلام قبل قولە : علیکم ‏ هھل تصح 
القد وۃ؟ ۔ 

الاسکشتاز لا یصح عندنا علی المشھور وعليه الشافعیةء وهو المعتمد عندھم 
ذکر الرملی الشافعی فی باب سجود السھو؛ کذا فی الدر الختار ٴ فی صفة الصلاة . 
الاستفسار : إذا أدرك الإمام راکما ‏ فشروعه لتحصیل الرکعة فی الصف الأخیر 
آنضل أم لا؟ ۔ 

الاستبشار: نعم هو أفضل من وصل الصف الأول مع فوتہاء کذافی ‏ الأشباہٍ 
وفیے إذا صحت صلاة الإمام صحت صلا ا أموم؛ إلا إذا أحدث الإمام عامدً بعد 


القعود الأآخیر . 


لمسہ 


نفم المفتی والسائل ٤‏ ما یتعلق بقضاء الفوائ 
می ں۷سپ_/......۔ بس یت سس سس سبسٹت سس سس 


ما یتعلق بقضاء الفوائت : 

الاستفسار : صبی احتلم بعد صلاة العشاء واستیقظ بعد طلوع الفجر هل تلزم 
عليه إعادة العشاء؟ ۔ ۱ 

الاستبشار: نعمء وقیل: لاء والأول هو الختار وإن استیقظ قبل طلوع الفجر 
عليه قضاء العشاء إإجماعًاء وھذہ واقعة محمد سألھاعن أبی حنیفة رحمہ اللہ فأجاب 
بالاعادۃء فأعاد صلاۃ العشاءء کذا فی فتاوی قاضی خان. 
الاستفسار : ما فاته فی حالة الصحة قضاء فی مرضەه بالإاء والتیمم ء هھل یجزیٔ 
ذلك؟ ۔ ۱ 

الاستبشار: نعمء ولا یعید لو صح؛ کذافی الدر الختار ۔ 
الاستفسار : شربت ا لمرأةۃ دواء فحاضت ء هھل تقضی الصلات؟ . 

الاستبشار : لا تقضی الصلاہ ما إذا حاضت بنفسھاء وهذہ السألة من ال مسائل التی 
خرجت من قاعدة من استعجل بالشیء قبل أوانه عُوقب بحرمانهء ومنہا: لو قتلت أم 
الولد سیدھا عتقت ولا تحرم؛ ومنہا باع مال الزکاۃ قبل الزکاة فراراعنہا صح؛ ولم 
تجب . 

ومنہا شرب شیتٛا فی رمضان قبل الصبح لیمرض؛ فأصبح مریضاء ھل لە 
الأفطار؟ کذا فی ٴ الأشباہ والنظائر ”ء ومنہامالو شربت دواءٗ فأسقطت ولداء یری 
بعض خلقه: صارت بە نفساءء ولم تقضِ الصلاةء کذا فی حاشیة العلامة الجموی علی 
الأشباہ۔ 
الاستفسار : من یقضی صلاة عمرہ لشبہة الاختلافات احتیاطا ء کیف یصلی 
الغرب والوتر؟ . 

الاستبشار : یصلیہما أربمًا بثلاث قعدات ؛ لکراهة تنفل ثلاث رکعات؛ فی 
”القنیة“: ”کخّ أی رکن الدین ا خزاف : یصلی المغرب والوتر أرہمًا بثلاث قعدات : 
ٴبخأی برھان الفتاوی البخاری: ٴقعم أی قاضی علاءالروزی؛ ظت ٴ ای ظھیر 


نفع الفتی والسائل "٢‏ ما یتعلق بقضاء الفوائت 
تمرتاشی : یصلیہما ثلانًا ۔انتہی- . 
الاستفسار : لو کانت الفوائت کثیرۃ ؛ واشتغل بالقضاء ء ھل یجب تعیین 
الصلاۃ؟ . 

الاستبشار : نعمء وطریقتہ ان یعیّن الیومء فیقول: نویتٗ أن أصلی ظھر یوم کذاء 
أو عصریوم کذاء وھکذاء أو یحمل ویقول : نویت أن أصلی أول ظھر علیٗ؛ فإذا نوی 
الأول یصیر ما بعدہ أولاء وھکذاء أو یعکس: فیقول: نویتٗ آخر ظھر علیٗ؛ فلما صلی 
صار ما قبله آخرا فینویه . 

وھذابخلاف الصوم؛ حیث لا یجب تعیین یوم من أیام رمضان لو کثرت عليه 
صیام رمضان قضاءء وذلك لان السبب فی الصیام واحدء وهو الشھر أمافی الصلاۃ 
فالوقت هو السبب؛ وھو مختلف؛ فلابد من التعیین؛ کذا فی ٴفتاوی قاضی خان٭ فی 
باب افتتاح الصلاة . 
الاستفسار : صلی وارتد ۔والعیاذ بالل- وأسلم فی الوقت ؛ ھل تجب عليه صلاةۃ 
الوقت؟ . 

الاستبشار: نعمء فإن ما أدیٗ خبط بالردةء فتعلق با خطاب المجدد بە فی الوقت: 
خلافًا للشافعی رحم الله کذا فی ”فتح القدیرّ۔ 
الاستفسار : من صلی الظھر مع تذ کٌرہ أنه لم یصل الفجرء ھل یجوز؟ ۔ 

الاستبشار: لاء فإنه لابد من الترتیب بین الوقتیات والفوائت : وعليه ا متون . 

وفی القنیة“: صبی بلغ وقت الفجر؛ ولم یصل الفجر؛ ولم یصل الظھر مع 
نذکرہ یجوزء ولا یجب الترتیب بہذا القدر -۔انتہی- قال ابن نجیم فی البحر الرائق”: 
وھو إن صح یکون مخصصا للمتونء وفی صحته نظر عندی ؛ لأنه بالبلوغ صار مکلْمَاء 
اللھم إلا أن یکون جاهلا بەء فیعذر بقرب عھدہ من زمن الصباء ۔انتہی- . 
الاستفسار: ضاق الوقت وعلیه فوائت : ولا یسع إلا الوقتیة ء ھل یسقط 
الترتیت؟ : 

الاستبشار: نعمء فعليه أُن یؤدی الوقتیةء ولو شرع فی الفائتة صار آثمًا؛ لأن 
الترتیب یسقط بضیق الوقت وبالنسیانء وإن قلت الفوائت؛ ولم یضیق الوقت؛ وبکثرۃ 


نفع المفتی والسائل اع الأعذار للسقطة لأرکان الصلوۃ 
الفوائت أن بصیر الفوائت ستاء کذافی الھدایة َء ۱ 
الاستفسار : من مات وعليه صلوات ؛ کیف تؤدی کفارته؟ . 

الاستبشار : من مات وعليه فوائت: وأوصی بأن یعطی کفارۃ صلاتهء یعطی لکل 
صلاة نصف صاع من بر وللوتر نصف صاع: ولصوم یوم نصف صاع من ثُلث ماله: 
وإن لم یترك مالاء فا حیلة أنیستقرض قریبه نصف صاع ویدفعه إلی مسکین؛ تم 
یتصدق ا مسکین عليهء ثم وئم حتی یتم لکل صلاۃ ما ذکرناء کذافی ال حمادیة. 

قلت : ھذہ ا حیلة إن کفت قضاء فلا تکفی دیانةء فإنما لکل امرئ ما نوی . 
الاستفسار : ای صلاۃ لا تقضی بقطعھا؟ ۔ 

الاستبشار: إذاشرع فی صلاةء وقطعھا قبل إکمالھاء فإنه یقضیہا إلا الفرض 
والسننء فلا قضاء فیمہاء وإنما یؤدیہماء کذا فی ٴ الأشباہ والنظائر ‏ ۔ 


ما یتعلق بالأعذار السقطة لأرکان الصلاۃ 

الاستفسار : امرأة خرج راأس ولدھا ء وخافت فوت الوقت : ولا تقدر علی ان 
تصلی قائما أو قاعد ا ء کیف تصلی؟ . 

الاستبشار : تصلی قاعدۃ إن قدرت علی ذلكء وجعلت رأس ولدھا فی خرقة أو 
حفرةء فإن لم تستطع تؤمی إِمِاءٗ ولا یباح لھا التأخیرء کذافی خزانة الروایاتٴ عن 
منیة الصلی عن الذخیرة*ء 
الاستفسار : رجل انکسرت بەه السفینة : وغرق فی ا ماء ء وا ماء یھر ب ء وخاف 
فوت الوقت : کیف یصلی؟ . 

الاستبشار : إن وجد حشیشا ومثله تعلق بە مقدار ما یصلی بالابماءء ولا یباح لە 
الكأخیرء وإن لم یوجد یباحء وقیل : لا یباح لە التأخیر فی حال من الاأحوال؛ فعليه ان 
بصلی بالإماء متوجَها إلی أی جھة کانء إن لم یکن قادراعلی التوجە؛ کذافی جامع 
الرموزعن الروضة . 
الاستفسار : مسافر لم یجد مکانًا ینزل فيه من الدابة یصلی بسبب الطین والمطر ء 


نفع امفتی والسائل ۷ الأعذار لملسقطة لأرکان الصلوۃ 
کیف یصلی؟ . 

الاستبشار : یصلی علی الدابة واقفة نحو القبلة إن أمکنە التوجەء ویصلی بالاماء 
کذافی القنیة عن شرح أبی ذر. 
الاستفسار : رجل إن صلی قائمًا جری بولە أو جرحه ء ولو صلی قاعدًا لم یصبه 
شیء ٤ھل‏ یسقط القیام عنه؟ . 

الاستبشار: نعم؛ فیصلی قاعداء کذافی ‏ السراجیةء 
الاستفسار : تعذر الڑیماء کیف یصلی؟ . 

الاستبشار : إذا تعذر الإاء سقطت عنه الصلاة إلی قضاء؛ کذافی ‏ مختصر 
الوقایة“. 
الاستفسار : مریض لا یقدر علی القیام بنفسه ء لکن إن اتکأً بعصا أو بحائط یقدر 
البتة ء ھل یصلی قائما أو قاعد؟ , _ 

الامتشان: لم یذکر محمد رحم اللہ ھذا الفعل فی الکتاب؛ قال شمس الأئمة 
' حلوانی : الصحیح أنە یقوم متکتّاء ویصلى؛ ولا یجزئه القعود خصوصا عندھماء فإن 
اثریض الذی لا یقدر علی الوضوء: ولە خادم بمکن أُن یوضّیەء لم یجز لە التیمم 
عندھماء فقد اعتبر القدرۃ بنفسه أو بغیرہء فکذلك ھناء کذا فی جامع الضمرات٭. 
الاستفسار: امرأۃ لھا ثوب صغیر لو صلت قائمة ینکشف ربع ساقھا ء أو رہع 
فخذھا ء او ربع إلیتہا ء ولو صلت قاعدً ستر عورته کلھا ء فھل تقوم أم تقعد؟ . 

الاستبشار : علیھا أُن تصلی قاعدة؛ لأن القیام یجوز ترکە فی بعض ا مواضع بلا 
عذر أَیضَاء کما فی النافلةء وستر العورة لا یسقط فی موضع بلا ضرورة: فکان أمر 
القیام اُھون منهء فقلنا: بسقوطە؛ ووجوب سٹر العورۃ علی حسب القدرةء کذافی 
القَنیة ‏ عن ز یعنی الزیاداتء وبز یعنی البزدوی . 
الاستفسار : رجل إن صلی قائما یسیل جرح : وإِن صلی مستلقیٔا علی قفاہ لا 
یسیل ۔ ھل یصلی قائما أم مستلقیا؟ . 

الاستبشار: عليه ان یصلی قائمًا وإن سال جرحە؛ لأن الصلاة مع السیلان: 


نفع امفتی والسائل ۰)۸( الأعذار اللسقطة لأرکان الصلوةۃ 
والصلاةۃ مستلقہًا سواءء سیلان فی عدم جوازھما إلا بالضرورۃ؛ فکان القیام لازما 
لإجراء الرکن الأعظم فیەء بخلاف القعودہ فإنه قد یجوز بل ضرورۃء فیسقط القیام ڈا 
لم یسل جرحه فی القعود؛ کذا فی شرح الزیادات للعتابی . 
الاستفسار : شیحخّ فان إِن قام عجز عن القراءة ء وإن قعد قدر ھل یصلی قائما أم 
قاعدا؟ . 

الاستبشار : یصلی قاعدا بالقراءة؛ لأن اج يَفيعاو الافبار ھتان 
الىغل وأما القراءة فلا یجوز ترکھا حالة الاختیارء وھذہ السألة من فروع قاعدۃ من ابتلی 
ببلیتینء یختار أھونہماء کذا فی ٴ الأشباہ والنظائر ء ولھا فروع کثیرۃ. 

منہا مافی 'کنز الدقائق؛ من أن العاری إذا وجد ثوبًا ربعه طاھر ء وثلاث أرباعه 
جس یصلی مع الٹوب؛ ولا یصلی عریانًاء فإن صلی عاریٔالم یجز . ومنہامافی 
'مطالب الھتن :من ان العاری إذا وجب ثوب حریر ودیباجء ولم یجد غیر ذلك: ء فلا 
یخیر بین أن یصلی عریانًاء وبین أن یصلی معەء بل یلزمه ان یصلی معه . 

ومنہا مافی ٴ تبیین الحقائقٴ: من أنه لو کان لە ثوبان نجسانء لکن نجاسة أحدھما 
أقل من الربع ء یلزمه أن یصلی فيه . 

ومنہا: مافی ٴالأأشباہ والنظائر” عن ٴ البزازیة" من لم یجد سترة ترك الاستنجاء؛ 
ولو علی شط نہر ؛ لأن النہی راجح علی الأمرء وقد ذکرنا بعض المسائل سابقا . 
الاستفسار : الأحدب إذا صار قیامه رکوعا کیف یرکع؟ . 

الاستبشار: عليه ان یومئ للرکوع؛ لأنعاجز عن ماو فوقه؛ کذافی فتاوی 
قاضی خان . 
الاستفسار : رجل إن صلی فی بیته استطاع القیام ‏ ولو خرج إلی ا جماعة عجز 
عن القیام ءھل یصلی فی بیته قائما أم فی اللسجد قاعدا؟ . 

الاستبشار : الأصح أنە بخرج إلی اللسجد: ویصلی قاعداء کذا فی ٭البحر الرائق” 
کت الولوالجی فی باب صلاة ا مریضء وفيه فی باب صفة الصلاة : أن الفتوی علی 
خلافہ یعنی علی أنە یصلی قائمَا فی بیته -والله أعلم- . 

وفی ٴ جامع للضمرات ٴ: الختار أنه یصلی فی بیته قاثمًاء قال شمس الائمة 


نفع المفتی والسائل ١۹‏ الأعذار السقطة لأرکان الصلوۃ 
الأوزجندی : : یخرج إلی جماعةء لکن یکبر قاثسًاء ٹم یقعدء ثم یقوم عند الرکوعء 
والاول آصح؛ وبە یفتی ۔انتہی- . 
الاستفسار : مریض یشتبه عليه إعداد الرکعات بسبب شدة المرض ٠‏ أو لنعاس 
بلحقه ء فیلقنه غیرہ ھل یجزئه؟ . 

الاستبشار: یجزئەء لان التلقین من الغیرء وإن کان مفسدًاء لکن الضرورات تبیح 
اللحظورات . 

فی القنیة”: 'شمٴ أی شرف الأئمة اللکی : مریض پشتبه عليه إعداد ال رکعا 
والسجدات؛ لا یلزم الأداءء ولو اُداھا بتلقین غیرہء ینبغی أن یجزئەء ٴ قع ‏ أی قاضٰی 
عبد ا جبار: مصل أقعد عند نفسه إِنساًا لیخبرہ إذا سھی عن الرکوع والسجودء ویجزئہ 
إذالم کنە إلا بہذا ۔انتہی- . 

قلت : وبہذا یخرج حکم جواز صلاة الشیخ الفانی الذی وصل إلی أرذل العمر 
ویشتبه عليه إعداد الرکعات فی الصلاةء فینبغی أن یجوز بتلقین غیرہ. 
الاستفسار : رجل لا یقدر إلا علی القیام مقدار تکبیر التحریة ء ھل یکبر قائمً أم 
قاعدا؟ . 

الاستبشار: عليه ان یکبر قائماء ثم یقعد لا یجزئہ إلا ذلكء فی جامع 
'لضمرات لا أذکر لھذہ اللسألة فی الکتب ؛ قال الفقيه ابو جعفر : یقوم مقدار ما یقدر 
فإذا عجز قعدء وھو الملذھب الصحیح ۔انتہی- . 

وفی الکفایةٴ : وبه أخذ شمس الأئمة الحلوائی وکذلك نقل الزامدی فی 
القیة ‏ :عن ‏ ط ٴأی الحیطٴّ و قج ٴ أی قاضی جلال البخاری و ٴشح أی 
شمس الأئمة ا حلوائی . 
الاستفسار : رجل أخذته شقیقة لا یقدر أن یسجد ء ھل یومی؟ . 

الامنتبشار: نعمء کذا فی خزانة الروایات ٴ عن مجموعة الروایات ٭۔ 
الاستفسار : الأمی والأآخرس إِذا لم یقدر علی أداء فرض القراءة ء هل یجب 
عليه تحريك الشفتین؟ ۔ ْ 

الاستبشار : قیل : یجب تحریك الشفة واللسان کتلبیة ا حج ؛ وقیل : لا یجبء وإن 


نفع المفتی والسائل ۴۰۰ الأعذار اللسقطة لأرکان الصلوۃ 
تج سی د اث ہي سچیسٹ پش شسشٹٹچیٹشٹ 


لم یعرف إلا قول: ا حمد لہ أتی بە فی کل رکعة ولا یکرہ؛ کذافی البحر الراثق 
عن ‏ الجتبیٴء فیعلم من ھذا أن العاجز عن القراءة مخاطب بالصلاة؛ ما فی ال نافع : 
أن العاجز عن الأقوال القادر علی الأفعال یخاطب بخطاب التعال؛ ولا یخاطب العاجز 
عن الأفعال القادر علی الأقوال . 
الاستفسار : إذا کان لا یقدر علی توجه القبلة بنفسے ء وثمه من یوجه إلی القبلة 
أن أمرہ ولم یأمرہ ء وصلی بغیر الاستقبال ؛ ھل تجوز الصلاۃ؟ . 

الاستبشار : جاز عندھماء لا عند أبی حنیفة رحمہ الله ؛ لان القوۃ بالغیر لیست 
بثابتة عندہ کذافی البحر الرائق عن الخلاصة َء ومن جنس ھهذا مسائل : منہا: إذا 
کان علی فراش نجس لا کن أن یتحول إلی مکان طاھرء وثمه من یحول؛ ومنہا: 
لأعمی وجد قائدا إلی الحجء أو إلی ا حمعةء المُقعد إذا وجد من یحملە إلی ا حمعةء 
ومنہا: مریض لا یضر اماء إلا أنه لا یقدر علی استعماله بنفسهء وھناك من یعینه: قال 
قاضی خان فی باب الٹیمم عن الإمام السغدی : الکل علی الخلاف بین أبی حنیفة 
وصاحبيه رحمھم اللہ . 
الاستفسار : مریض لا یقدر علی أن یسجد 4۹ , ,,,0 علی 
الوسادة اللوضوعة ء ھل یجوز؟ . 

الاستبشار: نع قال العینی فی حاشية الھدایة : فإن کانت موضوعة علی 
الأرض: وسجد علیہا جازت؛ ما روی ال حسن عن أمامةء قالت : رأیت أم سلمة زوج 
النبی یل تسجد علی وسادة من آأدم من رمد بہاء رواہ البیھقی بإسنادء وعن ابن عباس 
رضی الله عنە أنه رخٌص فی السجود علی وسادة ذکر البیھقی؛ وکذا ذکر فی سننەعن 
أبی إسحاق: قال : رأیت عدی بن حا یسجد علی جدر فی الملسجد ارتفاعه قدر ذراع ؛ 
وذکر ابن شیبة فی سُُنه عن أنس أنه کان یسجد علی مرفقهء وعن أبی العالیة أنه کان 
مریضّاء ویسجد علی ا مرفقة -انتہی- . 
الاستفسار: أمرہ الطبیب بالاستلقاء لنزع ا ماء من عینیه ھل تجوز صلاته 
بالإیماء؟ 

الاستبشار: نعم فان حرمة الأعضاء کحرمة النفسء کذافیٴ الدر الختار . 


٣۴‏ الشك في نجاسة الأوانی والثیاب 

الاستفسار : تعذر الر کوع والسجود ؛ فھل یومئ بالسجود قاعدا أو قائما؟ : 
الاستبشار: الأفضل ان یومئ قاعداء فإن أومی قائمًا جازء وھو الذھب: فی 

البحر الرائقی” فی المجتبی 7 : إِن أوماً للسجود قاعدًا لم یجز وھذا أحسن وأقیس؛ کما 

لو وم بالرکوع جالسًاء لا یصح علی الاصح -انتہی- والظاھر من المٰذھب جواز الایاء 

بہماء قائما وقاعدًا ۔انتہی۔ . 

الاستفسار : بحلقه قرح إذا سجد سال ؛ وإن لم یسجد لم یسل یسل أیہما فعل؟ . 


شا : عند ابی حنیفة رحمہ الله یومیئ وعندھما یسجد والأصح أن محمدا 


رحمہ الله مع أبی حنیفة رحمہ اللہ کذافی ‏ القنیة“ عن جامع التفاریق " للبقالی ۔ 
الاستفسار : مسافر فی الصحراء ا خالی عن الأبنیة ء فمطرت السماء : وکثٹر ا ماء 
فصار بحیث لا یقدر علی القعود والسجود ‏ ماذا یفعل؟ . 

الاستبشار : : یصلی قائسًا مومتًا للرکوع والسجودہ فی ٴ خزانة الروایات " من 
الکسریَ قوم یصیبہم المطرء فکٹر ولم یقدروا أن ینزلوا من دوابہم: س0 
'لدواب فإن أومأوا علی الدواب وھی تسیر لم یجزھم إن کانوا یقدرون علی وقف 
الدواب؛ وإِن لم یقضدروا جاز؛ وإن ققدرواعلی النزول؛ ولم یقضدرواعلی القعود 
والسجود آومأوا قيامًاء وإن قدروا علی القعودء أومأوا قعودً ۔انتہی-. 
الاستفسار : : رنجل بە وجع الأسنان : وأمرہ الطبیب بأن بسك فی فيه ماء باردًا أو 


ذدواءٗ وضاق وقت الصلاۃ ء کیف یصلی - 


الا(ستبشار : إن وجد إمامٔا یقتدی بہ وإلا'یصلی بغیر قراءۃ کنافیْ القیةۃ عن 
بخ وت جےو تا ای برھان صاحب ٴ الحیطٴ ْ 


ما یتعلق بالك فی نجاسة الأوانی والٹیاں : 
الاستفسار : سال ا ماء عن الکنیف یوم المطر علی الشوب أو البدن ء ھل یجب 
تطھیرہ؟ . 
الاستبشار: لا فإنه ما لم یتیقن بالنجاسة لا یجب الغسلء ولا یجب السؤال عن 


0 


نفع الفتی والسائل ۲ الشك في نجاسة الاواني والثیاب 
حال الکنیف؛ فإن التعمق ما لا ینبغی . 

فی الفتاوی ا حمادیة ” : قال عبد الله بن المبارك فی کتاب الصلاة : إذا سال عليه 
ا ماء من الکنیف؛ لا یجب غسله ما لم یتبین أنه نجس إلا تقویٗ واستحبباء وذاإذالم یکن 
الکنیف موضع بولھم وغائطھم؛ نحو ما إذا کان موضع غسل أوانیہم وحبوبہم؛ آما إِذا 
کان موضع أبوالھم یحتاط ویغسل . 

وقال إبراھیم بن یوسف : إذا کان الیوم یوم مطرء فلا تسأل عن صاحب النزل أ 
نجس ذا ا ماء أم طاھرء وإذالم یکن بوم الطر فیساألء وحکی عن الفقيه ابی محمد عبد 
الکریم بن موسی أنه کان یحکی عن أبی بکر بن حامد أنه قال : قیل لأبی القاسم ا حکیم : 
إِن القصارین یغسلون ثیابك وثیاب الناس فی المقصرۃ فی ا حیاض الصغارء والکلاب 
بشربون منہاء قال : فرکب دابة ونظر إلی ا حیاض؛ فقیل لە: ماذا تقول؟ قال : انظر إلی 
ھذہ ا حیاض: فلعلی أری حوضاعشرٴافی عشرہ فأقول: عسی أن یغسل ثوبی فی 
الحجوض الکبیر وھو لا ینجس بشرب الکلاب -انتہی- . 
الاستفسار : ماءٗ ألقی الصبی فيه یدہ ء ھل یحکم بنجاسته؟ . 

الاستبشار: لا مالم یعلم أن ید الصبی کان نِسًا قبل ذلك کذافی مطالب 
الاستفسار : اشتری من مسلم ثوبا أو بساطٔا وھو شارب ا خمر ‏ ھل یجوز أن 
بصلی عليه؟ . 

الاستبشار: نعم؛ لن الظاھر من حال المسلم أن یجتنب النجاسةء فلا یحکم 
بنجاستهء کذافی فتاوی عالمگیرٴ عن التاتارخانیة " فی الباب الرابع من کتاب 
الکراھمة . 
الاستفسار: وجد ماء أنتن ء وقع الشك فی أن نتنه بسبب المکٹ أم بسبب 
النجاسة ء ھل یجوز التوضئ بە؟ . 

الاستبشار: یجوز التوضئ بە ولا یلزم السؤال عنهء کذا فی البحر الرائق ٴ فی 
بحث ما لا یجوز التوضئ بە. 


نفع الفتی والسائل ۳ الشك في نجاسة الأواني والثیاب 

0 2020080 ْ 
الاستفسار : ذکر الصحابة فی ا خطبة الثانیة ما حکمە؟ . 

رسک یھو 0ھ سس لماع اڈنا 
الراشدینء ثم علی سائر الصحابة أجمعینء وفی ٴالدر الختار ‏ : ویستحب ذکر الحخلفاء 
'لراشدین والتابعینء وفی جامع الرموز ‏ : ثم یستحسن الثناء علی ا خلفاء الراشدین ء 
کما فی الزامدیٴء ثم علی سائر الصحابة أجمعین؛ أقول: وا حکمة فی أن ا خطبة 
الثانیة محل الدعاء؛ فیستحب ذکرھم؛ والثناء علیہم ء لعل الله یستجیب الدعاء ہبرکة 
أسماءھم رضی الله تعالی عنہم أجمعین . 
تنبيه : 

ما یفعله ال خطباء من تعریف اسم حمزۃ باللام وفتح تاءہ جھل ؛ فإن فتحھا موجبٰ 
عدم الانصراف: وزیراد اللام یضادہء ویقتضی الانصراف:؛ فعلیہم الانصراف من ھذا 
الفعلء وجعل حمزۃ مع اللام علی مقتضی الانصرافء وکذا ما یفعله بعض الخطباء من 
تتکیر حمزۃ وإبقاءہ علی عدم الانصراف؛ وتعریف عباس بلام الانصراف:؛ فما وجه 


الاسستسفسسار: مساھو المروج من قسراءة فی إن الله یأمسر بالعسدل 

والاحسان بب |مَرَاوَمْ الایة فی آخر الخطبة الثانیة ء ھل لە الأصل؟ . 
الاستبشار : کانت ملوك بنی أُمیة یفتحون لسان الطعن علی ا خلیفة الرابع فی آخر 

ا خطبة الثانیةء فلما ولی عمر بن عبد العزیز وکان ورعا متدینًا عابدًا زاهدًا نسخ ال مروجء 

وقرر قراءة هذہ الایة فی آخر الخطبة الثانیةء کذافی نزھة الجالس و منتخب النفائس 7 

لعبد الرحمن الصفوی الشافعی . 

الاستفسار : ھل یجب ترك الأ کل عند خوف فوات ا جمعة وباقی الصلاہ؟ . 
الات یجب عند خوف فوات ا جممعة وفی سائرر الصلوات لا یجب مالم 

یخف فوات الوقت؛ کذافی السراجیة٭۔ 

الاسعتفسار: لو اجتمع صلاةۃ العید وا جمعة : ھل یجب أداء الصلاٰتین أم 

تتد اخلان؟ . 


مع الفتی والسائل یں الشك في نجاسة الأوانی والثیاب 
الاستبشار: لو اجتمعا لم یلزم إلا صلاۃ أحدھماء فقیل : الأولی صلاہ الحخمعة 
وقیل : صلاة العید کما فی التمرتاشی؛ کذا فی ٴ جامع الرموز ‏ . 
قلت : ھو قول مرجوح مخالف للکتب ا معتبرةء فلا تعتبر به . 
الاستفسار : ھل یجوز التطوع بعد تمام اخطبتین قبل تحریة الصلاة؟ . 
الاستبشار : عندھما لا یحرم الصلاة والکلام بعد الخطبةء وعندہ یحرمان: کمافی 
جامع اللضمراتَ لکن فی ٴ ا خلاصةٴ یکرہ الصلاۃ فی ذلك الوقت إِجماعًاء کذافی 
جامع الرموز . 
الاستفسار : ھل تجوز إمامة ا مسافر والعبد فی ال جمعة مع أُنہا لا تجب علیہما؟ . 
الاسکشازۃ نعمء کمافی السراجیةٴ. 
الاستفسار : إذا علم فی دارہ أُن الإمام خرج للخطبة فھل یسعه صلاة السنة فی 
دارہ أم لا؟ . 
الاستبشار : إن لم یکن دارہ قریبًا فنعم؛ وإلا فلاء کذافی القنیة “َء 
الاستفسار : فضل جمعة علی سائر الأسبوع ھل هو من خصوصیات النبی بل 
أو کان مفضلا للأنبیاء أَیضا ء وما وجه تخصیص تفضیل ھذا الیوم یه دون غیرہ 
من الأیام؟ . 
الاستبشار : فضل جمعة من خصوصیات نبینا فَلُء ففی ‏ نزهة اللجالس ‏ : أن اللہ 
تعالی قال لموسی عليه السلام : إذا تعجب من عبادة عباد بیت المقدس عمائم الشْکر علی 
رژوسھم؛ وقمیص الصبر علی أبدانہم؛ وعصاء التوکل فی أیدیہمء یا موسی رکعتان 
بوم الحجمعة للاآمة اللحمدیة خیر من هذہ العبادۃء جعلت لك یوم السبت؛ ولعیسی عليه 
لسلام یوم الأحد ولابراھیم عليه السلام یوم الاثنینء ولزکریا الثلاثء ولیحیی عليه 
لسلام الأربعاءء ولآدم عليه السلام الخمیس ؛ وللحبیب پَياٍ الجحمعة . 
وأما وجە تخصیص فضل ھذا الیوم بە دون غیرہ فیخطر بالبال أن ا لحمعة ما کان 
خر الأیام ناسب أن یجعل لنبی آخر الزمان وسید الأنام -والہ أعلم- . 
لاستفسار : إجابة الأذان الثانی الذی یکون بین یدی الخطبة ء هھل ھی مکروہ؟ ۔ 
الاستبشار : قال فی اادر الختار ‏ : وینبغی أن لا یجب بلسانه اتفاقًا فی الأذان بین 


نفع امفتی والسائل ٤ك‏ الشك فی نجاسة الأوانی والثیاب 
یدی ال خطیب -انتہی- . 

وفی ٴ الکفایةۃ : ثم اختلف المشایخ علی قول أبی حنیفة رحمہ اللہ قال بعضھم: 
إنما یکرہ الکلام الذی ھو من کلام الناس ؛ وأما التسبیح واتباعه فلاء وقال بعضهم : کل 
ذلك: والاول أصحء کذافی ٴ مبسوط فخر الإسلام . 

وقال فی العون" : ا مراد بالکلام إجابة المؤذنء وأما غیرہ من الکلام فیکر إجماعا 
۔انتہی۔. 

وقالالبرجندی: ذکرفی ٴالصفی عن العونٴ : أن امراد بالکلام فی ھذین 
'لوقتینء أی بعد الفراغ من ا خطبة قبل شروع الصلاۃء وقبلھا إجابة للؤذن أما غیرہ من 
'لکلام فیکرہ إجماعا -۔انتہی۔ . 

وفی رد الحتار بعد ذکر کراھة الترقیة : والظاھر أن مخل ذلك یقال : فی تلقین 
المرقی لأذان اللؤذنء والظاھر أن الکراهة للمؤذن دون ا مرقّی ؛ لأن سنة الأذان الذی بین 
بدی الخطیب یحصل بآأذان المرقی؛ فیکون الؤذن مجیبًّا لأذان المرقیء والإجابة مکروہ 
حینثذ -۔انتہی- . 

قلت : قد ثبت إجابة الأذان الشانی عن النبی پَُ ومعاویة رضی اللہ عنه علی ما 
أخرجه البخاریء فأین الکراہة؟ . 
الاستفسار: لو ذکر فی ال خطبة ان الفجر لم یصله وھو صاحب الترتیب ؛ فھل 
یقضیہا فی أثناءھا بعد ا جمعة؟ . 

الاستبشار : یکرہ الصلاة نفلا عند الخطبةء ولا یکرہ قضاء الفائتةء بل یجب علی 
صاحب الترتیب أن یقومء ویقضی ما فاته أولاء ثم یصلی ا لجمعة کذافی مجمع 
البرکات . 
الاستفسار : ھل یجوز أن یخطب قاعدًا؟ . 

الاستبشار: نعمء فإن القیام سنة لا واجب عندناء وقال الشافعی رحمہ الله : لا 
تجوز ال خطبة بدونە وبە قال مالك فی روایة وأحمد رحمھما الله کذافی البنایةٴْ للعینی 
علی الھدایة۔ 
الاستفسار : جاء رجل فی المسجد : وا مؤذن یقیم لصلاۃ ا لجمعة : فھل یصلی 


نفع امفتی والسائل اخ الشك في نجاسة الأواني والثیاب 
السنة ‏ ثم یدخل فی الصلاة : أویترکھا ٹم یقضیہا بعدھا؟ . 

الاستبشار: لا یؤدی السنة فی ذلك الوقت ؛ فإن الصلاۃ بعد ا خطبة قبل الصلاۃ 
مکروهة ولا یقضیہا بعدھا أَيضّاء بل ھی تسقط لقول النبی و : (إذا خرج الإمام فلا 
صلاۃ إلا اللکتوبة4ء کذا فی خزانة الروایات ٭۔ 

وقال الشافعی رحمہ اللہ فی رد المحتار: إن أھل ا متون والفقھاء قد صرّحوا 
بقضاء سنة الظھر إن فاتت قبله بعدہء ولم یذکروا قضاء سنة ا لجمعة؛ فیعلم منە أنە لا 
فضاء لھا إذا فاتت قبلھا؛ لآأن السکوت فی معرض البیان بیاننء قلت : لکن سنة الججمعة 
القبلیة سنة الظھر القبلیةء فما وجه الفرق . 
الاستفسار : ھل یجوز أداء صلاۃ ا جمعة فی مواضع متعددة فی مصر واحد؟ . 

الاستبشار: لا یجوز فی البنایة فی ٴالمبِسوط: الصحیح عند أبی حنیفة 
ومحمد رحمھما الله جواز ا حجمعة فی مصر واحد فی موضعین واکٹر وفی جوامع 
الفقه ‏ : عن أبی حنیفة روایتان والأظھر عنه عدم ا حواز فی للوضعینء فإن فعلواء 
فا جمعة للأولین؛ وإن وقعتا معًا فسدتا ۔انتہی- . 

وفی فتح القدیر ‏ عند أبی حنیفة لا یجوز تعددھا فی مصر واحدہ وکذاروی عن 
أصحاب الإمامء وعن أبی یوسف أنە لا یجوز فی مسجدین فی مصر إِلا أن یکون بینما 
نہر کبیرء حتی یکون کمصرین کبغدادء فإن لم یکن فا جحمعة لمن سبقء فإِن صلوامعَاء 
ولم یدر السابقة فسدتا. 

وعنه أنه یجوز فی موضعین إذا کان الصر عظیسً لا فی ثلائةء وعن محمد یجوز 
تعددھا مطلقّاء ورواہ عن أبی حنیفة رحمہ الله ولھذا قال السرخسی : الصحیح من 
مذھب أبی حنیفة رحمه اللہ جواز إقامتہا فی مصر واحد فی موضعین وآکثر ہ وبە نأخذ - 
انتج 

وفی السراجیة ٴ : إقامة ا جمعة فی مصر واحد فی موضعین الأصح أنه یجوز - 
انتہی- وفی شرح الوقایةٴٴ: م: وکرہ ظھر معذور ومسجون بجماعة فی مصر یومھا 
شء لآن ا حمعة جامعة للجماعات: فلا یجوز إلا جماعة واحدةء ولھذا لا یجوز الحمعة 
عند بی یوسف بمبوضعین إِلا إذا کان بجصر لە جانبانء فیصیر فی حکم مصرین کبغداد 


نفع الفتی والسائل ۳٣۷‏ الشك فی نجاسة الأوانی والثیاب 
فیجوز حینثذ بج وضعین دون الثلاث : وعند محمد لا بأس بأن یصلی بموضعین أو ثلاث ؛ 
سواء کان للمصر جانبان أو لم یکن ء وبە یفتی -انتہی- . 

وفی ‏ مجمع البرکات”: وتُدّی ا حمعة فی مصر واحد فی مواضع کثیرۃ؛ وھو 
قول أبی حنیفة ومجمد رحمھما الله وھو الأصح ء وذکر السرخسی أُنە الصحیح من 
مذھب أبی حنیفة رحم اللہ وبە نأاخذ کذافی ٴفتاوی عالمگیر ناقلا من البحر 
الرائق َ ۔انتہی-. 
الاستفسار : اغتسل یوم ا جمعة قبل الصلاةءثم أحدث فتوضاً وصلاھا ء فھل 
یکون مقیمًا لسنة الغسل؟ . 

الاسکمثشتاز : غسل ا جمعة عند ا حسن لیوم ا جمعة لاللصلاة؛ فیکون فی هذہ 
الصورة مقیسًا للسنةء وکذا إذا اغتسل قبل طلوع فجر ا جمعة ولم یحدث حتی صلی 
ا لحمعة کمافی الکافی ّ ولھذایسن الغسل علی من لا جمعة عليه أَيضًا عندہ لیوم 
ا معةء ومن اغتسل بعد الصلاۃ قبل الغروب یکون مقيمًاللسنة أیضّاء کذافی فتح 
القدیر . 

وعند أبی یوسف رحم الله الغسل سنة للصلاةء فلا یسن الغسل علی من لا صلاۃ 
عليه؛ ولا یکون مقيمًا للسنة فی الصورة المذکورۃ فی ٴالھدایة قول بی یوسف: هو 
الصحیح .. 

وفی ‏ خزانة الروایاتٴ فی ٴ الکافی : ٹم ھذا الغسل للیوم عند ا حسن بن زیاد 
إظھا را لفضیلته لقول النبی صلّی اللہ عليه وآله وسلم : (سید الأیام یوم ا حجمعة١ء‏ وعند 
أبی یوسف للصلاة هو الصحیح؛ لأنہا مَؤدَاۃ بجمع عظیمء فلھا من الفضیلة ما لیس 
لغیرھا ۔انتہی۔. 

وفی ذخیرۃ العقبیٴ: قوله: هو الصحیح تصریح باختیارہ لمذھب أبی یوسف 
رحمه الله ء ورد علی ا حسن رحمہ الله . 

قال الزیلعی وٴ الکافی ” : لو اغتسل قبل الصبح؛ وصلی به ا جمعة؛ نال فضل 
الغسل عند أبی یوسف؛ وعند ا حسن لاء وھو مشکل جداء ألا تری أن أبایوسف رحمه 
الله لا بشترط الاغتسال فی الصلاة کلھاء وإِنما یشترط أن یصلیہا بطھارۃ الاغتسال؛ وفیه 


أنه لا ریب فی أن إظھار تفضیل شیء بشٛیء یقتضی مقارنة بە مھما أمکن: فلا إشکال 
أصلا ۔انتہی- وفی ‏ السراجیةٴ: غسل یوم ا جمعة للصلاۃ لا للیوم حتی لو اغتسل ولم 


ا لجمعة عليه؟ . 


الاستبشار: نعمء فإنه وإن کان مسافرء لکن ما کان إقامة غیرہ ا جمعة بأمرہ 
یجوزء فإقامته أولی؛ کذافی ‏ الکفایة٭ء 
الاستفسار : أی صلاةۃ یجب أداءھا ویحرم قضاءھا؟ . 

الاستبشار: هو صلاۃ ا حجمعة کما فی ألغاز الأشباہ. 
الاستفسار : ای رجل صلی فی الوقت بنیة فرض الوقت : ولم تجز صلاته؟ . 

الاستبشار: و مصلی ا جحجمعة؛ فإنہا لا تؤدی بنیة فرض الوقت فی الأاصل؛ هو 
الظھرء کذا فی حاشیة ا حموی علی ٴ الأشباہٴ فی فن الألغاز . 
الاستفسار: شرع الإمام فی ا خطبة فی مدح الظلمة ‏ ھل یجوز التکلم فی ھذا 
الوقت؟ . 

الاستبشار: قیل : : یجوزء وعامة الشایخ علی أُن السامع یسکت ٠‏ ویسمع الخطبة 
من أولھالی آخرھاء کذافی ‏ السراج ایر اعن ‏ الذخیرةٴ. 


فی البنایة : الشروط للجمعة اثنی عشرء ستة فی نفس المصلی: وھی : ا حریة 
والذکورة والإقامة والصحة وسلامة الرجلین والبصرء وستة فی غیر الصلی وھی : اللصر 
ا جامع والسلطان وا جماعة وا خطبة والوقت والإظھارء حتی إن الوالی لو أتی علی باب 
الصر وجمع جیەء ولم یأذن للناس للدخول فيه لم یجزء کذا ذکرہ التمرتاشی -انتہی . 

فلا تجب لاجمعة علی القِن وا مأذون واللکاتب ومعتق البعض ؛ + والذی مع مولاء فی 
باب امٰسجد یحفظ دابتهء وتجب علی المستاجر لکن للمؤجر ولایة النع؛ کذافی ٴ جامع 
'لرموزٴء وإن أُذن المولی عبدہ لھا یتخیر ولا تجب عليهء لکن یکرہ حینئذ ترکه کنا 


نفم ا مفتی والسائل ۹‌ مسائل متشتتة متعلقة با +حمعة 
قال البرجندی . 

المطر الشدیدء والاختفاء من السلطان مسقط کذافی فتح القدیرّ الشیخ الکبیر 
الذی ضعف لا تجب عليه؛ لأنه ملحق با مریضء کذا فی ٴ البحر الرائقّ. 

السلطان إذا فتح باب قصرہء وأُذن للناس بالدخون فيه یجوز ویکرہ؛ لأنه ضیع 
حق ال جامعء کذافی تبیین ا حقائقّ. 

العبد الذی حضر باب المسجد لحفظ دابة مولاہ الأصح أنە تجب عليه إن لم یخل 
بالحفظ وإلا فلاء وللمولی منع عبدہ من ا جحمعة والعیدینء کذافی البنایةٴء فی البحر 
الرزاق“ تع از ضریحا: 

ھل الأفضل لن لا جمعة عليه صلاۃ ا لجمعة أو صلاۃ الظھر؟ ظاھر الھدایةَ 
و ٴالعنایةٴ و غایة البیان : أنِ الأفضل لھم صلاة ا لجمعةء وینبغی أن یستثنی من المرأةء 
فان صلاتہا فی بیتہا أفضل -۔انتہی۔ . 

فی ٴالبنایةٴ قال ابن اللنذر : أجمع من یحصفظ من أھل العلم علی أن النساء لو 
صلین امحجمعة یجزئہن عن الظھر مع إجماعھم علی أن لا جمعة علیہنء وعن الس حجسن 
قال: کانت نساء ا مھاجرین یصلین ال جمعة مع رسول الل لا ویحتسین بہا من الظھر - 
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نہی _ 
لا تجوز إقامتہا إلا للسلطان أو نائبەء ولو تعذر الإذن منەء فاجتمع الناس علی 
رجل منہم یصلی بہم ا حمعة جا کذافی جامع الضمرات . 
القروی إذا دخل المصر یوم ا حمعةء فینوی الُکٹ فيه تجب ا جمعة عليهء کذافی 
'السراج ا نیر ‏ وغیرہ؛ قال الصدر الشھید : إن ا جمعة تجب علی من سمع نداء المؤذن 
باعلی صوت علی انار علی الصحیحء وفی ‏ ٴالزاھدی ‏ : أُنہا واجبة علی المقیمین 
بالقری إذا اتصلت بالربض علی ظاھر الروایةء وھو الأصنحء لکن فيه روایات ء والختار 
ُنہا علی من کان قدر فرسخ من المصرء کذافی جامع الرموز ء فقد اختلف التصحیح ء 
کمارأیت: فالأحوط مافی ٴالبدائع ‏ أنە إِن أمکنە أن یحضر ا لجمعةء ویبیت بأھله من 
غیر تکلیفء تجب عليه ا جحمعةء وإلا فلا قال: وھذا حسنء کذافی البحر الرائق . 
وفی ‏ جامع الملضمرات آ : من ا حجة وجوب ال حمعة علی ثلاثة أقسام: فرض 
وواجب وسنةء أما الفرض فعلی أھل الأمصارء وأما الواجب فعلی نواحیہاء وأما السنة 


نفع الفتی والسائل ۱ ٤‏ مسائل متشتتة متعلقة با حمعة 
فعلی أھل القری الکبیرة ال مستجمعة للشرائط -انتہی- . 

ورد فی ٴ البحر الرائق ” بأنہا فرض علی ما هو من توابع الأنصار: وأما القری فان 
أراد الصلاة بہاء فغیر صحیحة علی المذھب؛ وإن أراد تکلیفھم إلی مصر؛ فممکن 
بعیدء ثم قال: وأعجب من ھذامافی ٴالقنیة* من أنه یلزمه حضور ا حمعة فی القری: 
فان اللذھب عدم صحتہا فی القری فضلا عن لزومھا -۔انتہی۔ . 

لا تجوز الجمعة بالڈری؛ کذافی ٴالھدایةء وعند الشافعی : یجوز بأربعین رجلا 
احراراء وبه قال أحمد وقال مالك رحمه الل : تقام بأقل من أربعینء کذا فی "البنایةّء 
قد وقع الشْك فی بعض قری مصر ما لیس فیہا دال وقاض ؛ بل لھا قاضی یسمی قاضی 
الناحیةء وھو قاض یولی الکورۃ بأسرھاء فیأتی القریة أحیانّاء فیفصل ما اجتمع فیہا من 
التعلقات وینصرف؛ ودال كذلك: هھل هو مصر أم لاء وإذا اشتبه علی الإنسان ذلك 
بنبغی أن یصلى أربعا بعد ا حجمعة وینوی أصلی آخر فرض أدرکت وقده؛ ولم أودہ 
بعد فان لم تصح الحمعة وقع ظھرہ کذا فی فتح القدیرّ وفی کل موضع یقع الشْك 
فی اللصر أو غیرہء أو أقام أھل الجمعة ینبغی أن یصلوا بعد ا جمعةء وینووا بہا الظھر 
حتی لو لم یقع الظھر موقعھا خرج عن عھدہ فرض الوقت . 

وفی ‏ مجموعة الروایات ” : وینبغی أن یقرأً الفاتحة والسورۃ فی الأربع الڈی یصلیا 
بعد ا جمعة بنیة الظھر فی دیارناء فلو وقع فرضا فقراءة السورۃة لا یضرہ: وإن وقع نفلا 
علی تقدیر صحة ا لحمعة فقراءة السورۃ واجبة کذافی خزانة الروایات ٴء واختلفوافی 
لیت فقیل: ینوی السنة: وقیل : ینوی ظھر یومە: وقیل: آخر ظھر عليهء وھو 
الأحسن؛ کذافی ‏ القنیة َء ۱ 

قلت : ومن ھھنا یعلم أن الأربع بعد ا لجمعة أداءہ احتیاطی فی کل موضع یشك فی 
فما'''فی ٴ البحر الرائق ” أنہم إنما أفشوا بأداء الأربع بعد الظھر لوقوع 
الاختلاف فی جواز تعدد ال حمعةء وقد عرفت أُن الفتوی جوازہء فیمنع عن أداء الأرہع 
بعید''عن مثلهء ثم أداء الأربع بعد ا حمعة احتیاطء فمن کان مقتدیا یؤدیہا خحفیةء أو فی 
یته لثلا یظنه العوام واجبًاء ولھذا قال فی ”الدر الختار: وفی ٴالبحر: قد أفتیتٗ مرارا 


)١(‏ مبتدأ۔ 


)٢(‏ خبر۔ 


نفع المفتی والسائل ١ۃ‏ مسائل متشتتة متعلقة با حمعة 
بعدم صلاة الأربع بعدھا بنیة آخر ظھر خوف اعتقاد عدم الفرضیة للجمعة؛ وھو 
الاحتیاط فی زمانناء وأما من لا یخاف عليه مفسدةء فالآولی أن یکون فی بیته خحفیة - 
انی 

لا تحجب ا جحمعة علی امریض؛ کذافی ٴالدر الختارٴء وفی ٴالقنیة" : الأصح أنه 
إذا ضاع ا مریض بخروجە؛ فھو عذر؛ الأعمی إذا وجد قائداء قیل : تجب عليه ا حمعة: 
کذافی ٴالبنایةولم أَرَ حکم الاعمی الذی یقیم بجامع اللسجدء کذا فی "البحر الرائق ‏ . 

ِذا أذّن للجمعة أولاء حرُم البیع ووجب السعی؛ وکرہ البیع وکل ما یشغله عن 
السعی کراھة تحریة؛ ومن یبیع ویشتری فی الملسجد أو علی باب المسجد: فھو أعظم 
الما کتاقی ”الخرالرائق ”7 

والأذان الأول هو ا لمعتبر إذا کان بعد الزوال لحصول الاإعلام بەء وھو الأصح ؛ 
کذافی الھدایةء إذاباع بعد الأذان فھو باطل عند أحمد ومالك رحمھما اللہ 
والظاھریةء و عند الشافعی وأبی حنیفة وأبی یوسف ومحمد وزفر رحمھم اللہ هو جائزء . 
لکكنه مکرو کذا فی ' البنایةّ 

ینبغی للامام أن یقرا فی کل رکعة الفاتحة وسورۃ مقدار ما یقرأ فی الظھر ء ولو قرأً 
فی الاولی سورۃ ا حمعة وفی الثانیة سورۃ امنافقین: أو فی الأولی ٭لإسبّح اسم ربك٭ء 
وفی الثانیة ہھل أَتاك حدیث الغاشیة٭ فحسن تبر کا بفعله صلی اللہ عليه وآله وسلمء 
ولکن لا یواظب عليهء بل یقرأغیرھا فی بعض الأوقات؛ کذافی البحر الرائق َ‫ عن 
"البدائع ‏ یکرہ الفصل بین تمام ال خطبة وہین الصلاۃ وإقامتہاء ذکرہ العینیء کذافی 
"الدر الختار۔ 

ولو خطب جُتْبَاء ثم اغتسل وصلی جازء والختار أنه لا یشترط اتحاد إمام ا لججمعة 
وا خطیب؛ کذافی الدر الختار ۔ 

إذا صعد الإمام المنبر حرم الصلاة والکلام دنیویّا کان أو دینیٰاء فیحرم التسبیح 
والتہلیل وغیرہ وحرم کل مایحرم فی الصلاةۃء کالاکل والشرت وإن کان قبل شروعه 
فی الخطبة وکذا بعد الفراغ من الخطبة قبل الصلاة عند أبی حنیفة رحمم الله وعندھما 
لا یحرم الکلام بمھجرد صعودہ: بل بشروعه وأما الصلاۃ فیحرم إجماعًا قبل الشروعء 
وبعدہ قبل الصلاۃ کذا قال البرجندی . 


نفع الفتی والسائل ۲ مسائل متشتتة متعلقة بالجمعة 

لو خطب مضطجعا جاز ویکرہ؛ کذا فی البرجندی عن' الظھیریة تشمیت 
العصاطس ورد السلام یکرہ عندہ إذا خرج الإمامء وإن أحمد الل بعد العطس جاز 
والأفضل الإنصات؛ کذافی ٴ جامع المضمرات٭. 

شرع فی سنة ا جمعة فشرع فی ا خطبةء ھل تقطع علی راس الرکعتین؟ تکلموا 
فیەء والمختار أنه یتم ولا یقطع ؛ لأنہا ممنزلة صلاة واحدةء کذافی 'البحر الرائق ٴء وفيه 
إذا شرع فی ا خطبة یحرم الکلام إجماعا تحریاء ولو کان أمرا با معروؤف أو تسبیحا أو 
غیرہء والبعید کالقریبء وھو الاأحوطء وفی ‏ الحیط : وھو الأصح . 

اختلفوا فی الصلاۃ علی النبی و عند سماع اسمه؛ والصواب ان یصلی فی 
نفسه کذافی ‏ فتح القدیرّء الاستماع إلی خطبة الجمعة والعیدین وکذا سائر اٌطب 
کخطبة النکاح واجبء کذافی البنایةّء الترقیة المتعارفة فی بلاد العرب حرامء کذا فی 
'الدر الختار ء والعجب أن ا مرقی ینہی عن الأمر با ملعروف با حدیث: ثم یقول : أنصتوا 
رحمکم اللہ . 

شرط للخطبة أن یکون بحضرة ا جماعة التی تنعقد بہم ا جمعةء وفی ٴ ا خلاصة" ما 
بخالفه حیث قال فيه : فان خطب وحدہ لم یجزء وفی الأصل فيه روایتانء ولو حضر 
واحد واثنانء وخطب وصلیى بالثلاثة جاز ء ولو خطب ممحضر النساء إن کن وحدھن لم 
بجزء کذافی البحر الرائق ّء وفی فتح القدیر : اللعتمد أنە لو خطب وحدہ جاز - 
انتہی- وفی ٴ الدر الختارَ: الأصح أنە لم یجز . 

السنة للقوم أُن یستقبلوا الخطیب؛ سواء کانوا أمامهء أو بینەء أو یسارہ علی ما 
ذکرہ ا حلوائی: لکن الرسم أنہم یستقبلون القبلةء ولا یؤمرون بترکە ا یلحقھم من 
ا حرج بتسویة الصفوف بعد الفراغ من الخطبةء علی ما قال السرخسی :؛ وھذا أحسن من 
الأولء کمافی الحیطٴء ویجلس حال ال خطبة کیفما شاء: کمافی ‏ الزاھدی ٴ: فیجوز 
الاحتباء والتربع وغیرہء کذافی جامع الرموز . 

وترك الإمام السلام من خروجه إلی دخولهء وقال الشافعی : إذا استوی علی المنبر 
سلّم مجتبی: والأولی أن یبد بالتعوذ سرا عند الشروع فی ال خطبةء ولا یندب الدعاء 
للسلطان: وجوزہ القھستانی؛ ویکرہ تحرهٔا وصفه با لیس فيهء ویکرہ تکلمه فی الخطبة 
الا لأمر بالمعروفء ویسن خطبتان بجلسة خفیفة بینہماء وتارکھا مُبٍء علی الأصح : 


نفع المفتی والسائل ٣‏ مایتعلق بالعیدین 


کذا فی الدر الملختار۔ 


ما یتعلق بالعیدین 

الاستفسار : ای صلاةۃ یجب اأداءھا ولا یجب قضاءھا؟ . 

الاستبشار: ھی صلاۃ العیدین؛ فإنہا لا تقضی إرذا فاتتء کذا فی ٴ الھدایة َء 
الاستفسار : أیٰ صلاة الضحی یجب أداءھا؟ . 

الاستبشار: ھی صلاة العید؛ لأنہا فی ا حقیقة صلاة الضحی؛ کذافی رد 
الحتار ۔ 
الاشسار لو اقم فلا الہیة غا بت اضاگ 

الاستبشار : عندھمایجبء فی ٴالبنایةٴ : ولو أفسدھا قضاھا رکعتین عندھما 
وعند أُبی حنیفة رحمە اللہ لا قضاء عليهء وفی ‏ منیة المفتی”: لا قضاء عليهء ولم یحك 
خلافّاء وقال أبوحفص الکبیر : یقضی رکعتین لا یکبر فیہما ۔انتہی- وفی ٴ السراجیةۃ 
إذا شرع فی صلاة العید ثم أفسد لا قضاء عليه ۔انتہی- . 
الاستفسار : ھل یجوز الأکل قبل صلاۃ الأضحی؟ . 

الاستبشار : یکرہ بکراھة ٹنزیہیةء وکان الصحابة ینعون أطفالھم عن الأکل قبلھاء 
کذافی ‏ الدر الختارّ وفی جامع الملضمراتٴ المختار أنه لا یکرہ -۔انتہی- . 

وأصله ما صرح بە ملا معین الھروی فی ٴ روضة الواعظین ‏ أن إبراھیم عليه الصلاۃ 
والسلام لمَا ذھب بإسماعیل عليه السلام صباح یوم النحرء ذھب بە بدون أکل شیء إلی 
'لنحرء وفداہ اللہ بذبح عظیمء فذبحه وأکل حمه مشویاء فلذا استحب فی شریعتنا أن لا 
یأکل من یذبح من الصباح شیتًا إلی أن یذبحء فیاکل من لحم ذبیحته . 
الاستفسار : ھل یجوز للنساء ان یصلین صلاة الضحی یوم العید قبل أداء صلاته 
فی بیوتہن؟ . ۱ 

الاستبشار: مالم یفرغ الرجال من صلاة العید یکرہ لھن أیضًا التنفل: وإن کان 
صلاة الضحی تبِعًا للرجال؛ ألا تری أنه لا یجوز لھن التضحیة قبل صلاۃ العید 
الأضحی: وإن لم یکن علیہن الصلاةۃء وقیل : لا یکرہء وأماللرجال فیکرہ کذافی 


نفع المفتی والسائل ٤‏ کتاب ا خحظر والإباحة والأکل والشرب 
_ ےے ےہ سس سس +دعحصکٔ-----ح‪ح‪×5-‪ْسلدٹسیسسسسس- ممچجج تح 

قلت : إن التنفل المعتاد فی جمیع الایام أیضًا یکرہ یوم العیدین قبل الصلاة علی ما 
صرحواب لکن لا یظھر لذلك وجه معتد بهء وقد حقق ا حافظ ابن حجر فی فتح 
الباری " أن کرامة التنفل قبل العیدین ما لا دلیل عليه . 


کتاب اخظر والإباحة 
وما یتعلق بالأ کل والشرب 

الاستفسار : بعر الفارۃ وجدت فی خلال ال خبزء ھل یڑکل ال خبز؟ . 

الاستبشار: إن کان البعر علی صلاہته یرمی ویژکل؛ وإلا لا کذافی فتاوی 
قاضی خان” فی باب الأنجاس . 
الاستفسار : ھل یسع للاکل أن یاکل وسط الخبز ویترك أطرافه؟ ۔ 

الاستبشار: یکرہ: کما فی خزانة الروایات ٠‏ 
الاستفسار : قد تعارف بین الُھَال أنہم بغسلون الید الیمنی فقط عند الأکل ؛ 
ٹھل یجزی من ذلك ما هو السنة؟. 

الاستہشار: لاء فإن السنة أن یغسل الیدین إلی الرسغین:؛ کمافی مجمع 
البرکات عن ٴالقنیة”. 
الاستفسار: غسل الفم ھل هو سنة عند الأاکل کغسل الیدین؟ . 
الاستبشار : سئل عنه ا خجندی؛ فقال: لا کذافی استحسان الفتاوی 
الحمادیة َء ۱ 
الاستفسا : ھل یؤکل ال خبز الڈذی عجن عجینه با حمر؟ . 

الاستبشار : یکرہ تحرىًا لقیام أجزاء ا حمر فيەء کذافی أُشربة الھدایةٴ . 
الاستفسار : ذکر الشاۃ إذا طخ فی المرقة ھل یجوز أکلھا؟ . 

الاستبشار : نعمء ولا کرامة فی ا مرقةء کذافی السراج ایر . 
الاستفسار : ھل یجوز غسل الیدین بالسویق ؛ أو الدقیق بعد الفراغ من الطعام؟ . 


نفع الفتی والسائل ۵٥‏ کتاب ا حظر والا‌باحة والأکل والشرب 

الاستبشار: نعم فی ”الفتاوی العاللگیریةٴ فی ٴ نوادر الھشام سألت محمدعن 
غسل الیدین بالدقیق والسویق بعد الطعام مثل الغسل بالأشنان؟ فأخبرنی أن ابا حنیفة 
رحمہ الل لم یر بذلك بأَسّاء وأبو یوسف كذلك؛ وھو قولی؛ کذافی الذخیرۃ”- 
نتہی-. 7 
الاستفسار : هل یسع أن یأکل الطعام حارا؟ ۔ 

الاستبشا: یکرہ؛ کما فی مجمع البرکات َ . 
الاستفسار : بعر الفارۃ طحنت فی الحنطة ‏ ھل یؤکل الد قیق؟ . 

الاستبشار: نعم؛ إلا أنیکون کثی را فیظھر أثرہ بتغیر الطعم وغیرہ کذافی 
فتاوی قاضی خانٴ باب الأنجاس . 
الاستفسار : ھل یجوز أکل البیضة التی خرجت من دجاجة میتة؟ . 

الاستبشار: نعم کمافی ٴ السراجیةٴ. 
الاستفسار : أکل اللحم : ھل فيه بأس؟ . 

الاستبشار : أکل اللحم یزید فی قوۃ الرجل وسمعه ودماغهء ویزید سبعین قوۃ لا 
نزید فی غیرہ؛ وقال الأصمعی : أل الأشیاء آربعة : أکل اللحم؛ والرکوب علی اللحم: 
والنظر إلی اللحمء وإدخال اللحم فی اللحم؛ کذافی خزانة الروایاتٴ فی إحیاء 
العلوم ٴ : المداومة علی أکل اللحم تورث قساوۃ القلب . 
الاستفسار : ا مرقة إذا تغیرت وأنتنت ‏ ھل یجوز أکلھا؟ . 

الاستبشار: إن تغیرت تغیْرً فاحشاء یحرم أکل؛ فی ٴالقنیة: ٴصخ ٴأی صلاة 
الخلائی : الطعام إذا تغیر واشتد تغیرہ تنجس؛ وفی کتاب الأشربة إن بالتغیر لا یحرم 
قال: مت ٴأی مجد الائمة الترجمانی : فیحمل ما ذکرہ ا لجلائی علی نہایة التغیر وما 
ذکرہ فی الأشربة علی نفس التغیر -انتھی- . 
الاستفسار : ھل یسع أُن یستعین بغیرہ فی غسل الیدین قبل الطعام؟ . 

الاستہشار: الستحب أن یصب آلاء من الاناء بنفسهء ولا یستعین: قال بعض 
مشایخنا: هذا کالوضوءء ونحن لا نستعین بغیرنا فی وضوءناء کذافی فتاوی عالمکیر 
ناقلاعن ‏ الحیط"۔ 


نفع المفتی والسائل ٦‏ کتاب ا حظر والإباحة والاکل والشغرب 
الا(ستفسار : مل نٹزژڑشم الطعام؟ . ۱ 

الاستمشار : یکر کمافی مجمع البرکات . 
الاستفسار : شاۃ سقت ا لحمر ء فذ بحت من ساعته ء ھل یحل أُکلھا؟ . 

الاستبشار: نع لکن یکرہ کما فی ٴ الدر الختار عن صید الوھبائیة . 
الاستفسار : کل الطعام مکشوف الرأس : ھل فيه بأس؟ 

الاستبشار: لا بس بەء وھو الختار کمافی ٴ فتاوی عالمکیر”عن ا خلاصةٴ . 
الاستفسار : إذا 77 04.4*" أم یشرع فیه؟ . 

الاستبشار : ینبغی أن لا ینتظر الإدامء ویأخذ فی الاکل قبل أُن یڑتی الإدامء وھذا 
وکسھنان اماعحط قاش نصاب الاحتساب ٴ. 
الاستفسار : ھل یجوز أن یضع قصعة الإدام علی الحبز؟ . : 

الاستتمشسائث: من الأداب ان لا یضع القصعۃة عليه إکرامًاء کذافی آخزائة 
'لروایات . ۱ 
الاستفسار : ھل یجوز الأکل علی الطریق؟ 

الاستبشار: یکرء؛ کذافی السراجیة. 
الاستفسار : لو تلطخ الید بالمرقة ء فیمسعہ با حبزء ھل یجوز؟ ۔ 

الاستبشار: نع اوت وت وأما إذالم یکل الخبز الڈذی مسح فیه 
فیکرہء ومن المشایخ من کرہ مطلقاء کذا فی" مطالب المؤمنینٴ عن الحیطٴْ 
الاستفسار : الفارۃ تکسر الخبز بفیہا ء هھل یجوز آأکلھا؟ . 

الاستبشار: سئل عنەه علی بن أآحمدء فقال: نعم لأجل الضرورةء کذافی فتاوی 
الگ 'عر الفاتارغائة" 
الاستفسار : قد تعارف فی بلادنا أنہم یۂ یشٹرون من القصاب زاُس الشاةء وھو 
متلطخ بدمه مع أیدیہا ء فیحرقونە فی النار ء ویجعلونه صافیا ء ٹم یتخذون منە 
المرقة ء ویاکلون ء ھل یجوز؟ . 

الاستبشار : قد سٹثلت عنه؛ فقلت : نعم؛ لن الإحراق قد آزال ما عليه من 


الفتی والسائل ۔ ۷؟: کتاب ا حظر والإباحة والأکل والشرب 
النجاسةء فصار کالغسلء؛ وقد صرح بە فی ٴکنز الدقائق ٴ و تنویر الأبصارٴ و جامع 
الضمرات . 
الاستفسار : ھل یجوز أن یستعین بیسارہ فی الأکل؟ . 

الاستبشار: نعمء هو ما لا بأس فيەء کذا فی ”مطالب الؤمنین“ 
الاستفسار : ھل یأکل بالأأصابغ الخمس؟ . 

الاستبشار: من آدابہ أن یاکل بٹلاث أصابع : الإبہام والمسبُحة وما یلیہماء ولا 
بأکل بالأصابع ا خمسة کذا فی شرعة الإسلام. 
الاستفسار : : إذا غسل الیدین بعد الطعام سرت وہ کما 
تروج فی أمصارنا؟ . 

الایششان: : نعم فی ”خزانة الروایات ” عن العوارفٴء ویستحب أن بسح 
العین ہبلل الید؛ ا روی أبو ھریرۃ قال : قال رسول اللہ ےل : (إذا توضآم فأشربوا اأعینکم 
اللاء ولا تنفضوا آیدیکم فإنه مراوح للشیطان٤‏ قیل! لای فریرتفی الر ضصترقیودہ 
قال: نعم فی الوضوء وغیرہہ؛ فی 'کنز العبادٴ : ذکر فی بعض الکتب أُن یسح بعد 
الطعام ببل الیدین وجھه وذراعيه ۔انتہی- . 
الاستفسار : ھل یحل أکل الدودة التی تکون فی التفاح وغیرہ معه؟ . 

الاستبشبار: نعم؛ لتعسر الاحتراز منہ: وآما إذا أفردت وأکلت فحکمھا حکم 
الذبابء کذا قی ٴ مطالب ا لؤمنین 
الاستفسار : ھل یجوز للرجل أن یستعمل لین المرأة دواء؟ . 

الاستبشار: نعمء فی ٴالقنیةٴ: ٴ ص ‏ أی الأصل : لا بأس بأن یستعط الرجل بلین 
لرأء أویشربە بە للدواءء وفی شرب لہن ۳ 022 
التاخرینء ٴم أی منتقی : عن آبی یوسف : لا باس باکل لی امرأة -انتھی- . 
الاستفسار : ھل یؤکل لبن الشاة ا میتة؟ . 

الاستبشار: نعمء کذافی السراجیة َء 
الاستفسار : ھل یجوز شرب لین الأتان؟ . 


نفم امفتی والسائل )۸ مایتعلق باللبس والاستعمال 


الاستبشار: یکرہ؛ کذافی الکنز۔ 
الاستفسار : ھل یجوز أکل النورۃ فی الورق ا کول فی أمصار الھند : وھو 
التنبول؟ . 

الاستبشار: نعمء فی ٴ نصاب الاحتساب : وذکر الحلوائی : أن أکل الطین إن کان 
یضر یکرہہ وإلا فلاء وإن کان یتناوله قلیلاء أو یفعله أحیانًا لا یکرہ. 

قال العبد ۔أصلحء اللہ شأنه- ویقاس علی ھذا أنه یباح أکل النورة مع الورق 
لاکول فی دیار الھند؛ لأنه قلیل نافع ء فإن الغرض ا مطلوب من الورق المذکور لا بحصل 
بدونہاء وھو ال خمرۃ ۔انتہی- وقد نقل عنه فی خزانة الروایاتٴ و مجمع البرکاتٴ 
أیضا ۔ 
الاستفسار : ھل یجوز أن یشرب الصبی لن ا لمرأۃ بعد ما استغنی؟ . 

الاستبشار: لا یجوزء فی ٴجامع الرموز ‏ عن التمرتاشی فی فصل البیع الفاسد 
وقیل : لا یباح للطفل إذا استغنی وصب فی العین؛ إذاعلم زوال الرمد -انتہی- . 
الاستفسار : ای ماء طھور یجوز الوضوء بە ء ولا یجوز شربە؟ . 

الاستبشار: هو ماء مات فیه ضفدع بحریء وتفرق أجزاءہ فیەء فإنە لا یجوز شربه 
لضررہ: وإن جاز الوضوء لطھارته کذا فی ألغاز ٴالأشباہ والنظائر ۔ 
الاستفسار : ھل یجوز الأ کل مع الکافر؟ . 

الاستبشار : إن کان ذلك مرۃ أو مرتین یجوز ؛ لأن النبی صلی الله عليه وآله وسلم 
أکل مع کافرةۃء فحملناہ علی ذلك: ولکن یکرہ ا مداومة علیيهء کذافی نصاب 
الاحتساب ' فی الباب الرابع . 


ذکر ما یحل لبسە وما لا یحل 
وما یتعلق بە وما یحل استعماله وما لا یحل 
الاستفسار : ھل یجوز لبس النجس؟ . 
الاستبشار : یجوز لبس الوب النجس فی غیر الصلاةء کذافی الدر الختارّ 
وفی ٴالبحر الرائق ٴ فی ٴ امبسوط من کتاب التحری یجوز؛ وذکر فی البفیة تلخیص 


نفع المفتی والسائل ۹ ما یتعلق باللبس والاستعمال 
'لقنیة ” خلافًا فیه ۔انتہی- . 
الاستفسار: قد تعارف فی بلاد الھند خصوصا فی أعلی البلاد لکھنؤ استعمال 
النعلین ال منقشین بالذ ھب والفضة ا مملو ظاھرھما من ذلك بحیث یزید علی قدر 
أرہع أصابع ء ھل یجوز ذلك؟ . 

الاستبشار : قد وھب إلی النعل ال مذکور أحبابی سنة اثنتین وثمانین بعد الألف 
وا مائتینء فتجسست حکمہ: وسالت عن العلماء حرمته وحله؛ فلم أجد تصریحہ؛ لأنه 
ما کان لە أثر فی الزمن السابق: ولا فی دیار العرب والشامء حتی یتعرض أحد به کباقی 
الأحکام ولکن أفتیت بحرمتہ لکن لا لِما آفتی بە قبلنا مولانا محمد عبد ا حجیی 
الدھلوی نو الله برھانه أنه من قبیل اكُلی ؛ فیحرم للرجال کحرمة ا لی ؛ فإن جرد 
النقش علی ا لود کیف یدخل فی ا لی ء وإلا فیلزم أن تکون الٹیاب ال مملوہة بالذعب 
والفضة حلیٰاء ھذا خلف؛ بل لأنه من قبیل الٹیاب ء فیأخذ حکمھا. 

فان کان الذھب أو الفضةء أو الحریر علی طرف النعل قدر أربع أصابعء أو نقوشا 
متفرقة لا تجمع علی الأصح؛ یحل استعمالهء وإن کان مغرقا بحیث یزید علی قدر أرہم 
أصابع یکرہ استعمالە للرجال . 

و قد خاصمنی بعض أحبابی فی جعلە من قبیل اللباس؛ فقال : ما الدلیل علی أنه 
من قبیل اللباس؟ فقلت : لم أرَ فيه تصريحًا لکنە سد فی العرف من قبیل اللباس؛ 
فیقال : فلان لبس النعلین الأحسنین ؛ وفی الفارسیة یقال لە : پاپوش: وھو أأيضًا دال 
علی ما قلنا ٹم بعد ذلك وجدت تصريحًا فی حاشیة البرجندی حیث عدٌ النعل من قبیل 
الثیاب فی بعض الأحکامء وجعلە من جزئیاتہاء حیث قال فی ذکر طھارة ٹوب الملصلى ؛ 
وینبغی أن یعمم الشوب بحیث یشمل القلنسوۃ والخف والنعل وغیرھما ۔انتہی۔ 
فحمدت الله علی ذلك . 

-- کما یحرم استعمال النعل ا مغرق بالذھب والفضة؛ کذلك یکرہ استعمال 
النعل الذی یکون أطلسًا أو حریراء فما بال الذین یعدون نفوسھم من ا متقین یتقون الأول 
دون الثانی: وھما سواسیان -واش أعلم- . 
الاستفسار : ھل یجوز للمرأة ان تلبس ثیابا رقیقة؟ . 


نفع المفتی والسائل کے ما یتعلق باللیس والاستعمال 

الاستبشار: لا یجوز لعدم حصول ستر العورة؛ کذافی السراج ا نیر ۔ 
الاستفسار : لبس النعل الأصفر ء ھل فیه استحباب؟ . 

الاستتار: نع ہو مستحسن فی جامع الضمرات ٴ فی بستان الفقيه أبی اللیث 
من لبس نعلا صفراء قَلٗ ھمه لقوله تعالی : 'ٗفاقع لونہا تسر الناظرین4 ۔انتہی- . 

قلت : وعن هذا رأیت أھل ا حرمین الشریفین یعتادون لبس النعلین الأاصفرین ؛ 
ولیطلب تفصیله من رسالتی غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال٭ ٠‏ 
الاستفسار : ھل یجوز إلباس الصبی ذھباء أو فضة ء أو حریرا ء أو خلخالا ونحوہ 
ا یحرم استعماله علی الرجال؟ ۔ 

الاستبشار : عند الأئمة الثلائة تجوز تحلیة الصبی ؛ کما نقل العینی عن فتاوی 
'لعتابی؛ وعندنا لا یجوزء والائم علی الللبس؛ فی جامع الرموز کرہ إلباس الصبی 
ذھبًا أو حریرا لئلا یعتادہء والائم علی اللبس؛ لآن الفعل مضاف إليه ۔انتہی- ومثله فی 
شر الوقایةٴ بقوله : کما أن شرب ا حمر حرام؛ فکذا إشرابہا -انتہی۔ . 

وی فتاوی عالمگیر ناقلا عن التمرتاشی : وما یحرم للرجال یحرم علی الصبیان 
والغخلمان؛ لن النص یحرم الذھب وا حریر علی ذکور أمته بلا قید ا حریة والبلوغ 
والائم علی ملبسھم؛ لأنا آمرنا بحفظھم . 
الاستسفار : ھل یجوز لبس ا حاتم الذی فيه ثقب فصه مسمار الذ ھب أو الفضة؟ . 

الاستبشار: نعم؛ لأن مسمار الذھب فی الفص تابع ؛ کالعلم فی الثوب؛ کذا فی 
الھدایة“ 
الاستفسار : قد أجاز الفقھاء قدر أربع أصابع من حریر ء فھل یجوز إذا کان الٹوب 
قدر أریع أصابع أُن یکون ملوء من ا حریر کلە ؛ کالقلنسوۃ التی تروجت فی بلاد 
الھند للفساق ؛ حیث یلبسون قلنسوۃ صغیرة ء ویرسلون شعر الرأسس للزینة ء 
فیکون قلنسوتہم قدر أربع أصابع ء وکالنعل الذی تروج فی بلاد الھند ء حیث 
یکون فوقه من أصول الأصابع إلی رؤوسھا الذی یقال لە : پنجه قدر أربع أصابع ‏ 
بل آقل فحسب : فھل یجوز ان یکون فوق أصابع الرجل من النعل والقلنسوۃ 


نفع امفتی والسائل : ٥١ِ‏ ما یتعلق باللبس والاستعمال 
ملوء من ا ضریر أو الذھب ؛ لأنه لیس بزائد عن قسدر أریع اصابع انجسوز أم لا 
بجوز؟ . 

الاستبشار : قد نازعنی فی ذلك بعض أحبابی زمانًا کثیراء وقلت : لە أن لا یجوز؛ 
لأنه کال حبة ا لکفوفة با حریر کلە ولا یجوز ذلك؛ والفقھاء إنما جوزوا قدر أربع أُصابع ؛ 
لأنه یکون تابعًاء کالعّلم فی الثوب؛ وإذا کان الثوب قدر أربع أصابع ء وکان فيه ا حریر 
قدرہ ذھب معنی التبعیةء فلا یجوز أصلاء ثم ظفرت بتصریحه فی نصاب الاحتسابٴ 
فی الباب الٹامن والٹلائین -فحمدت اللہ علی ذلك- . 
الاستفسار: ھل یجوز للناس أُن یکفنوا أسواتہم من الرجال فی الخریر 
والإبریشم : وما یحرم علی الرجال؟ . 

الاستبشار : یکرہ؛ کذافی ٴ نصاب الاحتساب . 

قلت : وذلك لآن الکفن لباسە بعد ماتهء فیعتبر بلباسە حال حیاتهء ولھذاقدم 
التکفین علی أداء الدین بعد الملمات؛ کما أن لباسه حا مقدم علی أداء الدین حال الحیاة . 
الاستفسار : ھل یجوز لبس کسوۃ الکعبة ا حائض وا جنب؟ . 

الاستبشار: نعمء صرح بە فی حج ٴالدر الختار . 
الاستفسار : ھل یجوز أن تکون تکة الإزار التی یقال لھا فی الفارسیة : إزار بند 

من ا حریر؟ . 

الاستبشار -+-  -‏ "۰م الدر 
الختارٴ ئم ھوعلی ال خلاف: أو متفق عليهء قیل : هو علی ال خلافء فعند أبی حنیفة 
رحمہ اللہ لا یکرہ عندہ البساط من ا حریر وتوسدہ؛ وتعلیق أستار ا حریر علی أبواب 
البیوت؛ وعندھما یکر کفا یکرہ البساط وبقولھما فی البساط والتوسد وغیرہ أخذ 
أکثر اللشایخء کمافی جامع الرموز ‏ عن الکرمانی . 

وفی الفتاوی عالمگیریة ناقلاعن ‏ شرح ال حامع الصغیر : لا بأس بتکة ا حریر 
للرجال عند أبی حنیفة رحمہ الله وذکر الصدر الشھید فی أییان ٴ الواقعات ‏ : أنه یکرہ 
عندھماء وفی حاشیة ‏ شرح ا جامع الصغیرٴ مکتوب بخطہ ان فی تکة ا حریر اختلافًا بین 
أصحابنا ۔انتہی۔ وقیل : : ھوعلی الاتفاق؛ فی نصاب الاحتساب ‏ . 


وفی آییان ‏ ا حخانیة : ویکرہ لبس التکة من ا حریر فی قولھم جمیمًا؛ لأنه مستعمل 
للحریر؛ وإن لم یکن لاس . 

قال العبد ۔أصلحہ الل تعالی۔ : وبہذہ العلة علم أن موی بند من ال حریر أَيضًا 
مکروہ؛ لأنه مستعمل أَیضيًا ۔انتہی . 

قلت : یعلم من ھذہ الروایة أن استعمال ا حریر حرامء وإن لم یکن لبسّاء فیحرم 
زر القمیص الذی یقال لە گھنڈی؛ ویحرم أَیضًا استعمال السبحة التی یکون خیطھا التی 
نظمت فیہا حریراء لکن فی الدر الختار ٴعن ‏ شرح الوھبانیة عن ٴ الملتقی : لا باس 
بزر القمیص من ا حریری؛ لأنە تبع وقد حقق الشامی فی ٴ رد الحتار أن لبس ا حربر 
حرام: أما استعماله بسائر أنواعه فلیس بحرامء فأجاز نظم النوی وغیرہ فی سلك 
الحریر واستعمالء ویشھد عليه أنە یجوز وضع مُلاءۃ ا حریر علی مھد الصبی؛ کما فی 
مطالب الؤمنین” مع أنە استعمال -واللہ أعلم ببا ہو ا حق- . 
الاستفسار : ھل یجوز أن تکون عصابة المفتصد حریرا؟ . 

الاستبشار: لا؛ لأنه أصل بنفسەء کذا فی "فتاوی عالمگیر ٴ ناقلا عن التمرتاشی . 
الاستفسار : ھل یجوز لبس ثوب فيه تصاویر؟ . 

الاستبشار: یکرہ؛ لأنه یشبه حامل الصنم؛ کمافی ٴکنز الدقائق” وغیر؛ وفی 
'نصاب الاحتساب ‏ یحتسب علی من یلیس وبا فیه تصاویر ؛ لأنه یشبه حامل الصنم 
ولھذا تکرہ الصلاة فیہا ۔انتہی۔ . 
الاستفسار: امرأة لھا صندلة فی موضع قدمھا سمك متخذ من غزل الفضة 
اخالص ؛ ھل یکرہ؟ . 

الاستبشار : حم ٴ: لا یکرہ استعمالھا أی أبو حامد؛ اعك ٴأی عین الأئمة 
الکرباسی : یکرہ ٴ شطٴ أی شرح طحاوی : وأما الفضة فی الکاعب فیکرہ فی روایة أبی 
یوسف رحم الله وعندھما لا یکرہ ۔انتہی- کذافی ٴ القلیة”۔ 
الاستفسار : إسبال الإزار ونحوہ إن لم یکن للخیلاء ء ھل فیه بأس؟ . 

الاستبشار: هو مکروہ بالکراهة التنزیہیة کذافی فتاوی عالمگیر ناقلاعن 
الغرائبٴء وفی ٴ امرقاةۃٴ قال أئمتنا: یکرہ إطالة الٹغوب عن الکعبینء وإن لم یصب 


نف المفتی والسائل ۴۳ مایتعلق باللبس والاستعمال 
'لأرض مالم یقصد بە الخیلاء: وإلا حرُم ۔انتھی-. 
الاستفسار : ھل یجوز لبس النعلین المتخذین من الخشب؟ . 

الاستبشار : اتخاذ النعل من ا خجخشب بدعةء کما فی ٴالقنیة٭ و ا حمادیة. 
الاستفسار : ھل یجوز لبس ٹوب کتب فبيه بالذھب أو الفضة؟ . 

الاستبشار: نعمء فی فتاوی عالمگیر : ولا یکرہ لبس ثیاب کتب فیہا بالفضة 
والذعب؛ وکذلك استعمال کل موہ لأنه إذا ذوب لم یخلص منە شیء؛ کذافی 
الینابیم ” ۔انتہی۔ وفی ”نصاب الاحتسابٴعن القدوری: أنه قول أبی حنیفة رحمه 
الله وعند أبی یورسف رحم اللہ یکرہ . 
الاستفسار : لبس الذھب اکٹر إثمًا أم لیس ا حدید؟ . 

الاستبشار : لبس ا حدید اکٹر إِثمًا؛ ما روی أن رسول اللہ پل اُبصر رجلاء وفی یدہ 
خاتم من ذھب؛ فأمر أن یطرحە: فجعل فی یدہ حلقة من حدید فقال : اذھب فہذا أشر 
من ذلك؛ وھذا حلیة أھل النار ذکرہ الفقيه أبو اللیث فی ٴ بستانهٴ فی باب الحخام: کذا 
فی نصاب الاحتساب عن ٴ شرعة الإسلام فی باب الاحتساب علی الفقراء. 
الاستفسار : أی إناء من غیر النقدین ء وھو لیس بمغصوب ؛ ولا لوك للغیر : یحرم 
استعماله؟ . 

الاستبشار: هو الاناء اللتخذ من أجزاء الآدمی لکرامته؛ کذافی ألغاز ‏ الأشباہ 
والنظائر ‏ ۔ 
الاستفسار : ھل یکرہ السدل خارج الصلاةۃ؟ . 

الاستبشار: قال فی القنیة٭ فی باب الکراهة فی اللبس اقم ا اد 
خارج الصلاۃ ء فقیل : یکرہ بدون القمیص: ولا یکرہ علی القشمیص؛ وفوق الازار 
وقیل : یکرہ کما فی الصلا والصحیح قول أبی جعفر أنە لا یکرہ -انتہی- . 
الاستفسار : ھل یجوز لبس ال حریر بحائل بینە وبین البدن؟ . 

الاستبشار : لا یجوز علی الملذھب الصحیح؛ کمافی ٴالدر المختار ّ وقد ضل من 
اجازہ مستدلا بأنه روی عن أبی حنیفة رحم اللہ أنه یجوز لبس ا حریر با حائل؛ فاجاز 
اللبس ؛ ولم یفھم أن هذہ الروایة غریبةء ومع غرابتہاغیر صحیحة لا یفتی بہاء قال 


المفتی والسائل ٤‏ عایتعلق بالنظر واللس والاستمناءوغیرہ 
الزامدی فی القنیة ٴ: سم أی برھان صاحب محیط : لبس ا حریر فوق الدثار إنغا لا 
یکرہ عند أبی حنیفة رحمہ اللہ ؛ لأنه اعتبر حرمة الاستعمال إذا کان یتصل ببدنه صورةء 
وأبو یوسف رحم الله اعتبر اللبس معنی . 

قال رحمه الله : فھذا تنصیص من ی أن عند أبی حنیفة لا یکٹر لبس ا حریر إذالم 
یتصل بجلدہء حتی لو لبس فوق قمیص من غزل ونحوہ لا یکرہ عندہء فکیف إِذا لے 
فوق قباءء أو شیء آخر محشوء أو کانت جبة من حریرہ وبطانتہا لیست من ا لحریرء 
وقد لبسھا فوق قمیص غزلی؛ تال رحمە الله : وفی ھذا رخصة عظیمة فی موضع عم بہ 
البلوی؛ لکن طلبت ھذا القول عن أبی حنیفة رحم اللہ فی کثیر من الکتب؛ فلم أجدہ 
سوی ھذا شح ‏ أی شمس الائمة ا حلوائی 

ومن الناس من یقول : إنھا یکرہ إذا کان ا حریر مس ا لد وما لا فلاء وعن ابن 
عباس رضی الله عنە أنه کان عليه جبة من حریرء فقیل لە: فی ذلك٠‏ فقال : أما تری إلی 
مایلی الےحسد جمی وت 0-7 0 
خرام -انتہی-. 

روی البسخاری فی ا حدیث العراجی مرفوعًا: 0 
موء۹۰.۰.8 وساق ا حدیث: قال فیْ الفیضی الطاری 7 جو سی کت 
استعمال فی هذہ الشریعة . 

ولا یکفی أن یقال: إِن اللستعمل لە ممن لم یحرم عليهء وذلك کان من اللائکة ؛ 
لأئه لو کان قد حرم عليه استعماله: کرہ أن یستعملە غیرہ فی فی أمر یتعلق ببدنه الکرم: 
ویِکن أن یقال : : إِن التحریم استعماله مخصوص بأحوال الدنیاء وما وقع فی تلك اللبلة 
لم یکن من أحوال الدنیا ۔انتہی۔ . 


ما یتعلق بالنظر والمس والاستمنا 
وما یتعلق بە 


الاستفسار : یجوز النظر إلی الأجنبیة إذا أراد النکاح بہا؟ ۔ 
الاستبشار : نعمء یجوز النظر إلیہا وإن خاف السشْھوۃ کمافی مجمع البرکات: 


نفع الفتی والسائل ٥‏ مانیتعلق بالنظر واللس والاستمناءوغیرہ 
اقلاعن ٴالتبیینٴء قلت : أصلە ان آدم علی نبینا وعليه صلاة مالك العالم لمَا استوحش 
طلب جنس+؛ فرأی فی ا لمنام صوراء منہا صورة حواء فاختارھاء فخلقھا الله تعالی من 
ضلعه الأیسر للاستثناس؛ وزوجه بہاء فآدم نظر إلی حواء قبل التزوجء فجاز فی 
الشریعة اللحمدیة أیضّاء کذا فی ٴنزهة الجالس ۔ 
الاستفسار : ھل یجوز النظر إلی وجه صبیح؟ . . 
. الاستبشار: هو عورة من قرنە إلی قدمه لە حکم الرجال فی حق الصلاةۃء وحکم 
النساء فی باب النظر , لا یحل النظر إليه بالشھوةء کذافی الدر الختار ۔ 

حکی أن واحدا من العلماء مات؛ فرآہ فی ا منام رجل ان قد اسود وجھهء فسأله 
عن ذلك٠‏ فقال : قد نظرت غلامًا صبیح الوجەء فاحترق وجھی بالنار کذافی مجمع 
البرکات . ٠‏ 
وفی ‏ نزھة الجالس” : أن واحدً من العٌبّادرأی رجلا یقول فی الطواف : اللھم 
أعوذ بك من سھم عائر ۔أی الذی لا یُعلم رامیه- فسأله عنهء فقال : کنت طاثفًا فنظرت 
بعینی الواحدة إلی غلام حسن الوجە: فأأصابنی سھم من الھواءء فأخرجته من العین ء 
وفیە مکتوب : نظرت إلی ا حرام بالعین الواحدة للعبرةء فرمیناك بسھم الأدب؛ ولو 
نظرت بنظر الشھوۃ رمیناك بسھم القطیعة علی قلبك . 
الاستفسار : ھل یجوز الاستمناء بالید ء أو بعلاج الذ کر بالفخذ وغیرہ من 
الصور؟ ۔ 

الاستبشار : الاستمناء بالید أمر شنیع حرام مفسد للصومء لا یحل لأحد أُن یفعل 
إن راد الاستلذاذء نعم إِن غلبه الشھوۃء وأراد تسکینہاء فالمرجو أُن لا یعاقب . 

فی ٴفتح القدیر”: ولا یحل الاستمناء بالکف؛ ذکرہ الشایخ؛ وفیے أنه عليه 
الصلاة والسلام قال : اناکح الید ملعون فان غلیته الشھوۃ ففعل ُرجو أن لا یعاقب+ - 
انتہی- وھکذافی ‏ شرعة الإسلام. ۱ 

وفی حاشیة البرجندی علی ‏ مختصر الوقایة ‏ : وھل یحل أُن یفعل ذلك إذالم 
یکن صائمًا إن أراد الشھوۃ لاء وإن أراد بە تسکین الشھوۃ لا بأس بەء کذا فی الکافی” - 
انتہی- وھکذافی ‏ العنایةَ و ٴجامع الرموزٴ و الدر الختار ” و الکفایة“ء 


نفع الفتی والسائل ٦‏ مایتعلق بالنظر وا مس والاستمناءوغیرہ 

وأما الاستمناء بمعال حة الذکر فی الفخذ وغیرہ ففی رد الحتار : أنە لا فرق بینە 
وبین الاستمناء بالیدء فکما أنە لا یجوز؛ كذلك ھذالایجونں واللم فیه أن المنی ماء 
للحرث؛ وفی الاستمناء إضاعة ا حرث: وقد سئل عن ابن عباس زضی الله عنہماعن 
رجل شاب یستمنی بالکف؟ فقال: ٴ النکاح من الأمة خیر منهٴ کذافی ٴ إحیاء 
العلوم. 
الاستفسار : ھل یجوز النظر إلی عظام ا مرأة الأجنبیة بعد موتہا؟ . 

الاستبشار: لا یجوزء کذافی ٴ القنیة٭عن ظھیر الدین المرغینانی . 
الاستفسار: امرأۃ صار مسلکاھا واحداء وانقطع ا حجاب الذی بین القُبل 
والدبر ھل یجوز الجماع معھا؟ ۔ _ 

الاستبشار: لا یجوزء کذافی السراجیة َء 
الاستفسار : رجل مسافر لیس معه ماء یکفی للاغتسال ؛ ویعلم انعدام قرب ا ماء : 
ٹھل یجوز ان یجامع مع زوجته بعد علمه بذلك؟ . 

الاستبشار : عند أحمد رحمہ الله مکروہ فی روایة عنهء وعن ابن مسعود وابن عمر 
رضی اللہ عنہما: لا یجوز لە أن یجامع امرأته مع علمه عدم ا ماءء وعندنا: یجوزء فبعد 
ذلك إن وجد ا ماء اغتسل وإلا تیمم وھو قول ابن عباس وزید وقتادة والشافعی وأحمد 
فی روایة عنه: وقد روی أحمد بإسناد ضعیف عن عمرو بن شعیب عن جدہ أنه قال 
رجل : یارسول الله! الرجل یجنب ولا یقدر علی ا ماء؛ أ یجامع زوجته؟ قال : نعم: کذا 
فی ٴالبنایة“. 
الاستفسار : الشعر المرسل من ال مرأة ء ھل یجوز النظر إلیہا؟ . 

الاستبشار: لاء فإن شعر ا لمرأۃ علی رأسھا عورةء وأما ا مرسل منە ففيه روایتان : 
والأصح أنه عورۃء لکن غسله فی ا جحنابة موضوع-انتہی- کذافی ٴجامع المضمرات٭. 

وقال البرجندی : وروی الحسن أنه لیس بعورۃء وکذاعن أبی عبد اللہ البلخی: 
ذکرہ فی الظھیریة ‏ قال قاضی خان : هو الصحیح؛ وھذا الاختلاف فی حق جواز 
الصلاۃ وعدمهء وأمافی حق حرمة النظرء فلا فرق بین النازل وغیرہ -۔انتہی۔ . 
الاستفسار : معتادۃ طھرت من ال حیض قبل عادتہا واغتسلت ؛ ھل یحل للزوج أن 


٦:‏ المفتی والسائل ۷ك۱۷ە٥۹‏ مایتعلق بالنظر والملس والاستمناءوغیرہ 
عو می ‏ سخاتےےے یت سے یت اٹ ہٹڈ چچتجشٹے 


بطأھا؟ . 

الاستبشار : لا یحل؛ وعليه أن یجتنبہا حتی تمضی أیام عادتہاء کذا فی النافع 
علی النافعَ . 
الاستفسار : ھل یجوز النظر إلی وجه الأجنبیة بغیر الشھوۃ؟ . 

الاستبشار: نعم یجوزء لکن یکرہ بغیر حاجة؛ لخوف الشھوۃء کذافی نصاب 
الاحتساب عن شرح الکرخی . 
الاستفسار : ھل یجوز الوطء وعندہ بہیمة؟ . 

الاستبشار : لاء فی شرعة الإسلامٴ: ولا یجامعھا وعندہ صبی وبہیمة -انتہی- 
وفی ”خزانة الروایات“ عن ‏ مجموعة الروایات ‏ من ٴ الواقعات الحسامیةٴ : لو جامعھا 
وھناك نائمء أو مجنون؛ أو صبی یعقل ؛ أو مغمی عليه یکرہ. 
الاستفسار : لم سمیت العورةۃ عورۃ؟ . 

الاستبشار: لقبح ظھورھاء ومنە الکلمة العوراءء أی القبیحةء وعور العین نقصص 
وعیب فیہاء کذا قال العینی فی حاشیة الھدایةَ. 
الاستفسار: ظھر کف آاىرأة ء ھل ہو عورة؟ . 

الاستبشار: اختلف فيه؛ فقیل : إنه لیس بعورة: ورجحه فی شرح النیةٴ مجا 
أخرج أبو داود فی ٴ ا مراسیل ” عن قتادة: أُن امرأۃ إذا حاضت لم یصلح أُن یری منہا إلا 
وجھھا ویداھا إلٰی الملفصل ء والمذھب خلافه -انتہی- . 

وفی ٴ مختلفات قاضی خان : ظاھر الکف وباطنه لیسا بعورةۃء کذافی حاشیة 
ا حموی علی ٴالأشباہٴ وقیل : هو عورةء وإليه یشیر تغبیر النسفی فی الکنزٴ 
والمرغینانی فی ٴ الھدایة والتمرتاشی فی ٴ تنویر الأبصار فی بیان العورۃ فی الکف دون 
الید؛ لان الکف هو الراحة لا یشتمل ظھرہ. ْ 

فإن قلت : الکف یطلق علی الید أَیضّاء قلت : هب لکن الکف عرفا هو الراحة: 
ولایشتمل ظھرہ؛ وھو ظاھر الروایةء کذا قال العینی؛ وھو الذھب؛ کمافی الار 
الختار ۔ 
الاستفسار : قدما المرأة ھل هو عورۃ؟ . 


نفع الفتی والسائل ۸ مايتعلق بالنظر والمس والاستمناءوغیرہ 

الاستبشار: اختلف التصحیح فيە؛ فقیل : إنە لیس بعورۃء وصححہ الزیلعی فی 
شرح الکنز ٴ للابتلاء بإبداءھما خصوصا للفقیراتء وصححہ فی ٴ الھدایةء واختارہ 
رباب ا متونء وھو المعتمدء کما فی ٴ الدر الختار ۔ 

وقیل : إِنه عورۃ مطلقًاء وصححہ فی شرح الأقطع ٴء واختارہ الإسبیجابیء کذا 
سس البنایةّء وقسیل : إنه عسورۃ فی حق النظر لا فی حق الصلاة؛ واختارہ فی 
السراجیةٴء وقال البرجندی عن ' ا خزانة" : الصحیح أن القدم لیست بعورۃ فی حق 
الصلاۃء وصححه فی الاختیار َء کذا قال ا حموی . 
الاستفسار : صوت ا مرأۃ ھل ہو عورۃ؟ . 

الاستبشار: اختلف فيهء فقیل : إنہاعورۃء ومشی عليه النسفی فی ٴ الکافیّ 
فقال: ولاتلبی جھرا؛ لآان صوتہاعورة؛ ومشی عليه صاحب ٴالحیطٴ فی باب : 
الأذان کذافی البحر الرائقٴء وفی ٴفتح القدیر ‏ صرح فی ٴ النوازل” : أن نغمة المرأۃ 
عورۃء وبنی عليه ان تعلمھا القرآن من المرأۃ أحب من تعلمھا من الأعمی ؛ ولھذا قال 
النبی و : التسبیح للرجال والتصفیق للنساءء فلا یحسن أن یسعمھا الرجل -انتہی- 
وعلی ھذا لو قیل : إذا جھرت بالقراءة فی الصلاۃ فسدت : کان منّجھا ۔انتہی- . 

< وقیل : إنه لیس عورۃء ورجحه فی ٴ الدر الختار َء واعتمد عليه ابن نجیم الصری 
فی الأشباہٴ٠ٗ‏ وفی ٴ غمز عیون البصائر ‏ فی ٴ شرح النیةٴ : الأشبه أن صوتہا لیست 
بعورةء وإنما یؤدی إلی الفتنة ۔انتہی- . 

فإن قلت : لو کانت لیست بعورۃ لم منعن من التسبیحء وتعلم القرآن من البصیر 
والأعمی؟ 

قلت : خوف الفتنةء أماتری أن وجھھا وکفھا لیس بعورۃ إلا أنه نع من کشف 
الوجه والکفین لخوف الفتنة . 
الاستفسار : ھل یجوز النظر إلی شعر عانة الرجل إذا حلق؟ . 

الاستبشار: لا یجوز وھو الأصح؛ وھو من فروع قاعدة: کل عضو هو عورة 
إذ ا انفصل لا یجوز النظر إليهء کذا فی ٴ البحر الرائق٭۔ 
الاستفسار : ذراع المرأةۃ ھل ہو عورۃ؟ . 


نفع المفتی والسائل ا تعظیم اسم الله وغیرہ 


الاستبشار : فيه اختلاف: قال فی البحر الرائق ‏ عن أبی یوسف رحمہ الہ أن 
الذراع لیس بعورۃء واختارہ فی الاختیار للحاجة إلی کشفە عند الخدمة ولآنە من 
'لزینة الظاھرۃء وھو السوار وصححه فی ٴالمبسوط ‏ أنە عور وصحح بعضھم أنه 
عورۃ فی الصلاة لا خارجھاء والمذھب ما فی المتون؛ لأنہ ظاھر الروایةق کمافی شرح 
المنیة ٴْ -۔انتہی۔ . 

وفی ‏ الدر الختارٴ: أن الذراع لیس بعورۃ علی المرجوٴ وفی ‏ خزانة الروایات “ 
فی الظھیریة“: والذراع فی کونە عورۃ روایتان الأصح أنہا عورۃ -انتہی- . 


ما یتعلق بتعظیم اسم اللہ واسم حبیب اللہ وأنبیاء اللہ 
والصحابة والتابعین وما یتعلق بہ وتعظیم الكعیة وا حرم وغیر ذلك 


الاستفسار : : قد تعارف فی بلادنا أنہم یلقون علی قبر الصلحاء ٭ثوبا مکتوبًا فی 
سورة الأخلاص ؛ ھل فيه بأاس؟ . 

الاستبشار: هو استہانة بالقرآن؛ لن هذا الثوب إِتھا یلقی تعظيمً للمیت: ویصہ 
ھذا الثوب مستعملا مہتدالاء وابتذال کتاب الله من أأسباب عذاب الله کذا فی نصاب 
الاحتساب فی باب الاحتساب علی من یحضر للتعزیة فی الأیام اللعھودۃ فی ا مقابر ۔ 

قلت : وأشنع من هذا ما یفعلە أأھل الدکن من إِلقاء الٹیاب التی کتب فیہا اسم اللہ 
نعالی؛ أو سورة القرآن علی جمیع القبورء وإن لم یکن القبور من أھل الزد والورع . 
+۷" 

الاستبشار: ی ینبغی أن یُعلم أن تعظیم اسم اللہ تعالیء وتبعیدہ من النجاسات من 
الامور 7" لا تری إلی قول العلی الأعلی : فاِسبّٔح اسم ربك الأعل ی4 ولھذا 
بجب علی من یسمع اسم الله تعالی أن یعظمہء 9 -007+00ھ1ھ0ل٭" 
'سمه؛ کمافی فتاوی عاللمگیریة رحمہ اللهٴ ٴ؛ لان تعظیمہ واجب فی کل زمان ومکان 

کیف لا وھو العلی جلیل لان فإذا کتب اسم الله تسالی علی إلبساط پکرہ بسطه 
0ھ لن فی ابتذال أسماء الله تعالی عنەء کما فی ' السراجیة. 


نفع المفتی والسائل ٦۰‏ تعظیم اسم الله وغیرہ 
والصلی الذی کتب فيه اسم الله تعالی ؛ أو 'لتسبیح؛ أو سور القرآن لا یستعمل: 
وقد اهدی إلی البعض مصلىی مطویاء فنشر فإذا فیه سور وآیات وأذکارء فأمر بأن یجعل 
فی لفافة جیدةء ویوضع فی أعلی موضعء کذافی مطالب الؤمنین . 
وعليه یتفرع أن الرسائل التی یستغنی عنہا وفیہا بسم اللہ؛ تمحی ثم تلقی فی الماء 
الکثٹیرء أو تدفن فی أرض طیبة: کذافی ٴ نصاب الاحتسابٴء والناس عنه غافلون ؛ 


فإنہم عند ما یستغنون من الرسائل یحرقونه وینشرونە فی الطرق والنجاسات ٠‏ ولا یبالون 
فی ذلك . 

قلت : وعليه یتفرع أُن دخول بیت ا خلاء مع القلنسوۃ التی علیہا اسم الله أو تعویذ 
فے اسم اللہ تعصالی مکروہء ففی القنیة ٴ : ویضع ما عليه اسم اللہ لداخول الخلاء: 
وبا جملة کل ما فیه التخلل فی تعظیم اسم الله العظیمء أو اسم النبی ذی اخْلق العظیم؛ لا 
شك أَنه یکرہ -۔والل أعلم- . 
الاستفسار : لو ترحَم علی أسماء الصحابة ء وترضی علی أسماء التابعین ؛ ھل 
بجوز ذلك؟ . 

الاسماواشی لکن الأولی عکسە؛ کما فی أواخر ‏ تنویر الأبصار ‏ . 
الاستفسار : کاتب کتب اسم ال ٹم رأی محوہ ‏ ھل یجوز محوہ بالبزاق 
سے ۱ 

الاستبشار : هو مکروہء وقد ورذ النہی فی ذلك؛ کذا فی البحر الرائق” فی بحث 
مس ال جنب کلام الله . 

قلت : ثم ماذا یفعل یخط علی أطرافه خطوطا لیٔعلم أنه خارج من الکتابةء وقع 
سھوامن قلم الکاتبء ومحوہ ببزاقهء أو مد ا خط علیهء کذا رأیت شیخنا الدلائل 
'لشیخ علی بن یوسف ملك الباشلی ا حویری المدنی؛ کنت قد حضرت عندہ سنة إحدی 
وثمانین بعد الألف وامائین فی الدینة آلنورۃ لمصطحیح الدلائل: فکان إِذا مر باسم الله 
تال نے سرت "کتاب الدلائل ” - 
الطبوع- ولایکون صحیحاعندہ یخط أطرافه خطوط لیٔعلم ہج 
وکان یکرہ المحو. 


نفع المفتی والسائل ٦۱‏ تعظیم اسم الله وغیرہ 
الاستفسار: سمع اسم النبی مرارا فی مجلس واحد ‏ ھل یجب علیه تکرار 
الصلاة؟ ۔ 

الاستبشار : اختلف فےە؛ قال الطحاوی : تجب الصلاة عند کل سماعء وقال 
آخرون: یکفی مرة واحدةء کذافی ٴ فتاوی قاضی خانٴء وفی ‏ القنیةٴ وبالثائیة یفتی - 
انتہی- قلت : بل المفتی بەء والأصح هو الأولء أورد أحادیث کثیرۃ دالة علی ذلك . 
الاستفسا : قرأً القرآن فمر علی اسم النبیُٗ صلّی اللہ عليه وآله وسلم ء ھل بقرأً 
الترآن علی نظمه أم یقف ویصلی؟ . 

الاستبشار : الأفضل لە أن یقرأ القرآن علی تألیفهء فإذا فرغء ففعل فھو حسن: 
وإلا فلا شیء عليهء کذافی فتاوی عالمگیرٴ ناقلاعن اللتقط"۔ 
الاستفسار : إذا ذکر اسم الصحابة ھل یجب الرضوان؟ . 

الاستبشار: لا یجبء بل هو مستحبء کمافی ٴالقنیة*۔ 
الاستفسار : ھل یجوز أن یسمی ولد بأسماء الأنبیاء وغیرھم؟ . 

الاستبشار: نعمء یجوز لکن إذا سمی الولد بأسماءھم لم یجز أن تلعنهء أو تشتمه 
باسمهء فإنه سوء الدب بہمء ولھذا قالوا: لیس للعجم أن یسموا أولادھم بأسماء الته 
نعالی؛ لأنہم یصغرونهء کذافی ٴ مطالب الؤمنینٴ۔ 
الاستفسار : استقبل الکعبة ؛ أو استدبرھا للاستنجاء ء هل یکرہ؟ . 

الاستبشار : لا یکرہ الاستقبال والاستدبار لأجل بول؛ أو غائطء ولو فی بنیان 
کذافی الدر اللختار ۔ 
الاستفسار: کاغذ مکتوب فيه اسم الله تعالی ؛ ووضعه تحت الفراش الذی 
بجلسون علیہا ء ھل یکرہ؟ . 

الاستبشار: قیل : نعمء وقیل : لا یکرہء کذا فی خزانة الروایات "۔ 

قلت : الظاھر هو أنە إن کان للحفظ : أو دعت إليه داعیة لا یکرہء کما لا یکرہ 
وضع الرا٘س علی اللصحف للنوم حفظّا لەء والرکوب علی الدابةء وعلیہا جوالق فیہا 
کتب الشریعةء وإلا فیکرہ. 


ویو سان ھ إِطاعة الزوجة للزوج وحقوقھما 


ما یتعلق بإطاعة الزوجات للأزواج 
وحقوقھم علیہن وحقوقھن علیہم 


الاستفسار : ھل یجوز للزوج ان بأذن الزوجة للخروج إلی زیارة الأأجانب؟ ۔ 
الاستبشار : یجوز لە أن یأذن لھا فی أمورہ ولا یجوز الاذن فی غیرھاء فإن أُذن 
کان خاصیین : منہا: الخروج إلی زیارۃ الأبوین وتعزیتہما وعیادتہما وزیارة لحارم 
رمنہا: إذا کانت قابلة بوضع الولدء ومنہا: لغسل الموتی إذا کانت تعاھد ذلك: ومنہا: 
ا شررج إلی مجلس العلمء وکذا إذا کان لھا حق علی غیرھاء أو علیہا حق غیرھاء وما 
عدا ذلك لا یباح لە أن یأذنء کذا فی مطالب للؤمنینٴ عن ٴ الحیطٴ وٴ جامع الفتاوی. 
قلت : هذا عند الآمن من الفتنةء وإلا فالإذن بغیر الضرورة لا یجوز: وقد صرٗحوا 
ان ا خروج إلی مجلس العلم فی زماننا لا یجوز لھن . 
الاسسفسا ام اء احتاجت إلی واقعة ء وزوجھا جاھل ؛ ولا یسأل هو عن عالم 
ضا فھل لھا أن تخرج ہنفسھا لتسأل عنہا؟ . 
الاستبشار: نعمء إذا امتنع الزوج من السؤال عن العالم وکانت الواقعة ما 
حناجت إلیہاء ولا یحصل العلم بہا إلا بالسؤال عن العالمء یجوز لھا أن تخرجء فإن 
طلب العلم فریضة علی کل مسلمة ومسلم فیما احتاج إليهء کذافی ٴ فتاوی قاضی 
ختاںل ‏ 
الاستفسار : ھل یجوز للزوج أن نع أبویہا من الدخول علیہا؟ . 
الاستبشار: لاء کذافی السراجیةٴ. 
الاستفسار : ھل یجوز للزوج أن یضرب امرأته فی خصلة من ا لخصال؟ . 
الایجکتار ٦‏ تعم+ قالوا: سال اھ سان ارھھ مر ا و اتا 
اُحدھا: علی ترك الزینة للزوجء وثانیا : علی عدم إجابتہا إذا دعاھا إلی فراشه وھی 
طاھرۃ من ا حیض والنفاس؛ وثالثہا : علی خروجھا من منزلە بغیر إذنهء ورابعھا: علی 
ترك الصلاةء وترك الغسل من ا جحنابةء کذافی مجمع البرکات ‏ عن ٴالقنیة. 


للزوح وحقوقھما 
جار 2تس تو مر الکنزا تو تج 

النہایة َ‫ تبِعًا للحاکم : : أنه لا یجوز؛ لأن المنفعة لا تعود إليەء ومعنی قولھم: ٴو 
معناھاۃ اووفرم سس مھ ھت سر 
فیجوز إذاضربت جاریة زوجھا غیرۃ ولم تتعظ بوعظہ: لە ان یضربہاء کم فی 

وینبغی ان یلحق به ما إذا ضربت الولد الذی لا یعقل عند بکاءہ؛ لأن ضرب الدانة 
اذا کان منوعًاء فھذا أولیء ومنه: ماإذاشتمتہہ أو مزقت ثیابہء أو أخذت لیتہ, آو 
قالت لە : یا حمارء یا أبله ونحوہ ومنەه: :ما فا کشفت وجھھالغیر محر ومن ما إنا 
شتمت أَجنبیّاء ومنە: : ماإذا أسمعت صوتہاللأجنبیء کذافی ٴ البحر الرائق " فی فصل 
التعدیت 
الاستفسار: ھل یجب علی الزوج تطلیق الزوجة الفاجرۃ التی لا تصومء ولا 
نصلی : ولائنزجر بزجرہ؟ . 

الاستبشار : إذا اعتادت الزوجة الفٔسق؛ عليه الأمر با ملعروف والنہی عن ا انکر 
والضرب فیما یجوز فی فان لم تنزجر لا یجب التطلیق عليه ؛ لأآن الزو وج قد أدی حق 
والإثم علیہاء کذافی ٴ خزانة الروایات“ عن القنیة وصرح بە فی الدر الختار " أَبضًا 
قبیل کتاب إحیاء الموات . 

ھذا ما اقتضاہ الشرع؛ وأما مقتضی غایة التقوی فھو ان یطلقھاء روی عن عابد أنە 
اشتری یومًا لزوجتە قطنًاء فاغتابت الزوجة بائعیٰ القطن ٠‏ وقالت : إنہم خانوك, 
فطلقھاء فسال عن ذلك فقال : ما اغتابت ترکتہا لثلا أندم یوم القیامة إذا أحاطت بہ 
الخصماءء کذا فی تنبيه الغافلین ‏ للفقيه أبی اللیث . 

قلت : فی هذہ الحکایة تنبیہات : التنبيه الأول : ان کل إنسان یلیق بە أن لا یصاحب 
من یغتاب الناس ویعتاد ذلك: التنبيه الثانی : أن الغیبة أکبر الذنوبء التنبيه الثالث : إِن 
ڈکر رجل بسوء فی غیہته وإن کان فی عاداتہ وأفعاله الدنیویة کالحیانیة وغیرہ من الغیبة 
قس سد رھاس عسی اشام راس وت الاقسناء 
والنظائر آ۔ 


نفع الفتی والسائل ٦٤‏ َال التاء 
الاستفسار : امرأة یضر رأسھا الغسل ء وأراد الزوج وطءها ء ھل یجوز منعھا؟ . 
الاستبشار: لا تمنع نفسھا فتیمم؛ کذافی غسل ‏ جامع الرموز. ۱ 
الاستفسار : لا یجب علی الزوج أُن یوضئ امرأته المریضة؟ . 
الاستبشار: لا یجب؛ ویجب أن یوضی عبدہ وأمته إِن کانا مریضین؛ والفرق ان 
العبد ملکهء فیجب عليه إصلاحهء بخلاف ا مرأةء کذا فی فن فروق ٴ الاشباہ والنظائر ٠‏ 


وفیه ال حیض والنفاس وغیرہ 


الاستفسار : ھل یجوز للنساء أُن یخرجن إلی المساجد للجماعات؟ . 

الاستبشار : قد أجاز أبو حنیفة العجائز أن بخرجن فی الفجر والمغرب والعشاء 
دون غیرھا والشواب لا یخرجن؛ والصاحبان اُجازا خروجھن إلی الصلوات کلھاء 
کذافی ٴالھدایةء والفتوی الیوم علی عدم جواز خروجھن: شوابَا کن أو عجائز فی 
الصلاة کلھاء کما فی ٴ رسائل الأرکانٴء وقد مر ذکرہ سابقا. 
الاستفسار : امرأۃ فی سرتہا جراحة ؛ فولدت منہا ء وسال الام منہا ء ھل تکون 
نفساء؟ . 

الاستبشار: لا؛ لأنه اشترط فی النفاس أن یخرجن من الفرج؛ بل تکون صاحبة 
جرح سائل؛ کذافی ‏ فتح القدیرعن الظھیریة . 
الاستفسار : ما ا حکمة فی أُن ا حائض تقضی الصوم ء ولا تقضی الصلاۃ؟ . 

الاستبشار : ھی أن أمُنا حوٴاء ما رأت الدم أول مرۃ فی الدنیا بعد ما عصت ا مولی؛ 
وأخرجت من ا جحنة والدرجات العُٔلی؛ سألت آدم علی نبینا وعليه الصلاة والسلام : 
فقال: لا أعلم فأوحی الله إليه أن تترك الصلاةء فلما طھرت سألت عنهء فقال: لا 
اعلم: فأوحی إليه أن لا قضاء علیہاء ثم رأته فی حالة الصوم: فسأله: فأمر بترکه وعدم 
فضاءہ قیاسًا علی الصلاۃ فأمر الله تعالی بقضاء الصوم دون الصلاة بسبب أنە بغیر أمر 
الله تعالیء کذا فی ٴالبحر الرائق” عن أواخرر " الظھیریة“ٴ۔ 


نفع امفتی والسائل جج ساتعلی ا سا 

قلت : فی ھذہ الحکایة رموز: ۱ 

الرمز الأول : هو أنه ینبہغی للزوجۃ أن یسأل فی کل حادثة عن زوجھاء ولا 
یخالفھاء گما سألت حواء زوجه فی کل مرة. 

الرمز الثانی : أنه ینبغی للمفتی أُن لا یجاسر فی کل باب فان الجنّب من کل 
خطاً لیس إلا شأن الوهّاب؛ بل یظھر عدم العلم والعجز ؛ کما قال سیدنا آدم فی کل 
مرة: لا أعلمء ولم یتجاسر برأی نفسەء وعن هذاسکت إمامنا ابو حنیفة فی بعض 
السائل ء کوقت ا ختانء وقال: لا اُدری؛ وھذامن مناقبهء فإن التجاسر فی کل ما یسأل 
عنه لا یلیق بأرباب العقولء فضلاعن إمام الفحول: ولە أشباہ ونظائر لا یخفی علی 
أولی البصائر . 

الرمز الثالث : أن اللجتہد قد یخطئ وقد یصیب؛ وهو من مسائل اعتقادناء أنظر 
کیف قاس آدم الصوم علی الصلاۃء فظھر خطأہء وانکشف خلافه . 

الرمز الرابع : أن العبد إذا خالف ا مولی عاقبۂ الہ ا یش عليهء ار قاتل اس 
وأمر بعدم قضاء الصوم بغیر أمر الله تعالی أمرہ الله تعالی بعکسەء وذلك ما یشق علی 
ناته البتةء ولذا قال بعض الزهًاد: وعوقب مذنب واحد بفوات صلاة الصبح أَبامًاء فإن 
غلبة الوم وقت طلوع صبح الصادقء وفوات صلاته أداء لیس إلا بغلبعه الشیطان 
رف کر اھ گا کال قب امت اوھ تی 
ومثله کمثل الکلب یروح بجرد الزجر إن لم یکن ثمه طعامء وإلا فلا ینزجر جرد 
الزجرء بل یحتاج فی دفعه إلی التکلف ٠ء‏ فکذلك الشیطان إذا وجد قلبًا صافیًا عن ما 
ہشتہیەء وآراد تسلطه عليه انزجر جرد زجر صاحبه؛ وإذا وجد قلبً سقيمًاء یغلب 

أما سمعت ان سیدنا عمر رضی اللہ عنه کیف کان یفر الشیطان من ظلّهء أما قَرٌ 
سمعك کیف أسلم شیطان نبینا صلّی اللہ عليه وآله وسلم علی یدہء ولھذا قال آدم فی 
بیان فضائله : شیطانی قد غلب علیٗ؛ وشیطانه أسلم علی یدیەء وزوجتی صارت ہب 
ھلاکی ؛ بخلاف أزواجهء کما فی ٴروضة الواعظین7۔ 

فإن قلت : قلب آدم کان صافیّاء فکیف غلب عليه الشیطان؟ . 

قلت : لاء فإن الشیطان ما رأی أن آدم قد قر عینە بنعیم الحنةء واشتغل بلذّات 


٦ 


نفع الفتی والسائل ٦‏ ۴ی ‪ ××“ 
تةء احتال وقاسمھنا إنی لکما لن اللناضحینء إلکمامن ا حخالدین:إن أَكَلتّما هذہ 
'لشجرة؛ فأکلا منہا علی أنه قد صرح ملا معین الھروی أن سبب عصیان آدم وتغلب 
الشیطان عليه هو أنه ما خلق آدم نظر إلی ساق العرش؛ فوجد اسم خام الأنبیاء محمد 
الصطفی أحمد المجتبی صلّی اللہ عليه وآله وسلم مقرونًا مع اسم الله تعالی ؛ فخطر بباله 
ان الله تعالی خلقنی بیدی وجعلنی خلیفة: واصطفانی وأکرمنی؛ فمن ھذا الذی قرن 
اسمه باسمهء فکانت ھذ ا خطرۃ سببًا لعصیانه ۔والل اأعلم- ھذا ما خطر ببال من لا 
بضاعة لە إلا السیثات أبی ال حسنات -۔أدخلە الله فی أعلی الدرجات- . 
الاسکعشتاراعل پخوڑ لزا الصالحۃة أن تکشف أعضاءها عند النساء 
المُشرکات والفاجرات؟ . 

الاستبشار : لا ینبغی ذلكء فی ”فتاوی عاللمگیر فی بحث النظر : ولا ینبغی للمرأة 
الصا حة ان تنظر إلیہا امرأۃ الفاجرۃة؛ لأنہا تصفھا عند الرجال؛ فلا تضع جلبابہا 
وخمارھا عندھاء ولا یحل أَیضًا لامرأۃ مؤمنة ان تتکشف عند امرأۃ مشرکة ء أو کتابیة إلا 
ان تکون أمة لھاء کذا فی ٴ السراج الوهاج” -انتہی-. 
الاستفسار : ھل یجوز للمرأۃ أُن تعالج لاسقاط الولد؟ . 

الاسمتبشار : قیل : یِنع الإاسقاط مطلقَاء وقیل : مجنعه إذا کان مستبین ا خلقةء وقد 
انترافی زمانتا بجراڑی فی "القلة”عخ عین الأئِية الگرباشی لا بجرڑ(تتاط الولد ئل 
ان یصور فی الھرة قولا واحدًاء والأصح فی الأمة و ا لمنع ء والدم بعد الاسقاط استحاضة 
۔انتہی۔. 

وفی ‏ خزانة الروایاتعن ٴ السراجیة ٴ : امرأۃ عال جت فی إسقاط ولدھاء لا تأثم 
مالم یتبین من خلقه؛ وذلك لا یکون إلا بجائة وعشرین یوما -انتہی- وفی "فتاوی 
عالمگیرٴ ناقلاعن ٴ جواھر الأخلاطی ‏ ”: أفتوافی زماننا بجوازہ وإن کان مستبین الخلقة 
وھکذا فی خزانة الروایات ٭ عن متفرقات دستور القضاۃ عن ٴ فتاوی الواقعات ‏ . 
الاستفسار : مل یجوز للمرأة أن تتخذ تعویذا لیحبہا زوجھا بعد ما کان 

الاستبشار: ھوحرام کذافی الفتاوی ا حمادیةعن ‏ ا لجامع الأصغرٴ 


نفع المفتی والسائل ۷۷ ۱ فافعلق سا 
والسغناقی و الغیاثیة. 

وقال صاحب الکتاب : روی لنا أبو نصر محمد بن عبد الله بإسنادہ عن خالد بن 
سعدان اُن امرأة نت رسول الہ صلی الله عليه وآله وسلم ء فقالت : یا رسول اللہ! إن لی 
بعلاء وو یُٔغضنی فما تری؟ فأمرھا بتقوی الله تعالی؛ فقالت : یا رسول الله! إنی فعلت 
ہنا اف شاقت ٠‏ قال: أفٍ لك آفِ لك أفِ لك ثلاتًاء لقد قلت قولا عظیماء لقد 
آذیت اُھل السماء والأرض؛ ثم آمرھا فأخرجت ٹم أمرھا بجاء فنضح الکان الذی کانت 
نو ضا نے 

قلت : لینظر ھذا ال حدیث من مظان فإن آثار الوضع عليه لائحة . 
الاستفسار : العادةۃ ذ فی ا حیض ثبت مرة أو بمرتین؟ . 

افضوفت سس ےس سض 2 
بوسف تثبت ممرة واحدةء قالوا: وعليه الفتویء من ٴالأشباہ والنظائر ” تحت القاعدۃ 
السادسة : العادۃ محکمة. 
الاستفسار : لو نبتت للمرأةۃ حیة ماذا تفعل؟ ۔ 

الاسٹشاز؟ یستحب نتفھا وحلقھاء کذا فی استحسان ' الفتاوی ال حمادیة٭. 
الاشتشنتار : حاملة ماتت وأکبر رأیہم أن ما فی بطنہا حی ء ٠‏ ھل یجوز شق 
بطنہا؟ ۔ 

الاستبشار: نعم یجوز أن یشق بطنہاء ویخرج الولدء کذا فی ٴمطالب الؤمنین“ 
عن الحیطٴ ۔ 
الاستفسار : ا حائضۃة إِن قضت الصلاة ء ھل یکرہ لھا ذلك؟ ۔ 

الام کاو : لم أُرہ صریحًاء وینبغی أن یکون خلاف الأولی کذا قال ابن نجیم فی 
'الکراالرائیں 
اس مسچھردو فواسصت مر و سس 
یطأھا؟ . 

الامشتنشتاز: : لیس لە ان یقربہا إلا ان یضی علیہا وقت یسع الصلاۃء فی ' البحر 
الرائق قال فی المبسوط 7 : ولم یذکر یعنی ا حاکم الشھید فی ٴ الکافی ‏ ما إذا تیممت 


ولم تصلء فقیل : هو علی الخلاف عندھما لیس للزوج أُن یقربہاء وعند محمد له ذلك ء 
والأصح أنه لیس لە أن یقربہا عندھم جمیعًا؛ لان محمدا إنھا جعل التیمم کالاغتسال 
فیما هو مبنی علی الاحتیاطء وھو قطع الرجعةء والاحتیاط فی الوطء ترکە؛ فلم یجعل 
التیمم فیه قبل تاأکدہ بالصلاة کالاغتسال ۔انتہی۔ . 
الاستفسار : ما خرج من الدم فی حال ولادتہا قبل خروج أکثر الولد ء ھل یعد 
من النفاس؟ . 

الاستبشار: لاء بل هو استحاضة إلا ان یخرج آکٹر الولد کذافی البحر 
الاو 


ما یتعلق بإطاعة الوالدین 
وخفض ال جناح للأقارب 
الاستفسار: إذا أمر الوالد بطلاق الزوجة ؛ وھی مرغوب الطبع ء فھل یجب 
الطلاق؟ ۔ 
الاستبشار: نعم یجب التطلیق متابعة للوالدء ورضاءٗ لەء فقد ورد عن النبی 
صلّی الله علیے وآله وسلم : ١‏ رضی الرب فی رضی الوالد وس٭خط الرب فی سخط 
الوالدء وروی أبو داودعن ابن عمر رضی اللہ تعالی عنہما أنه قال : کانت تحتی امرأة 
أحبہاء وکان عمر یکرھھاء فقال لی : طلّقھاء فأبیت؛ فأتی رسول الله صلی الله عليه 
وآله وسلم فذکر ذلك لەء فقال لی رسول الله صلّی اللہ عليه وآله وسلم : طلقھا ۔ 
الاستفسار : رجل یصلی فریضة وناداہ أحد أبویه ء فھل عليه أن یقطعمھا 
ویجیبهە؟ . 
الاستبشار: لاء إلا أن یستغیث أحد أبویەء کذافی "فتح القدیر فی أبواب 
الصلاة . 
الاستفسار : أمر أبوہ بأمر ء وأمرت أمه بخلافه ء فھل یطیع الأب أو الأم؟ . 


الاستبشار : إذا تعذر عليه مراعاۃ جمیع حقوق الوالدین: رجح جانب الأب فیما 


نفع المفتی والسائل 5 ما یتعلق بالوالدین بالنسبة للأولاد 
یرجع إلٰی التعظیم والاحترامء وحق الام فیما یرجع إلی الخدمة والانعا حتی لو دخلا 
عليه فی البیت یقوم للأب؛ ولو سألا مالا یبتداً بالأمء وإذا خالف أمرہ أمرھا بطیعه فیما 
برجع إلی التعظیمء ویطیع أمرھا فیما یتعلق بالاإنعامء کذا فی ٴ مطالب الؤمنین٭ عن 
الاستفسار : امرأةۃ لھا أپ زمنْ ء أو مریض : ولیس لە من یخد مه : وزوجھا ینعھا 
عن الخروج عليه ء فھل لھا ان تخرج بغیر إذن الزوج؟ . 

الاستبشار: نعم؛ تعصی الزوج ء وتطیع الأبء مسلمًا کان الأب أو کافرً؛ لأن 
حقوق الابوۃ متفوقة علی حقوق الزوجیةء کذافی ٴفتاوی قاضی خانٴ فی حقوق 
الزوجیة . 
الاستفسار : رأ٘ی فی الوالدین ما لا یجوز شرعا ٭٠ھل‏ یجوز ان یأمرھما بالملعروف 
وینہاھما عن المنکر؟ . 

الاستبشار: نعم فان الأمر بالملعروف والنہی عن ا منکر فيه منفعة من أمرہ 7 
عن ا نکر ء والاب والام أحق بأن ینفع لھماء ما تری أن إبراھیم علی نبینا وعليه الصلاة 
والسلام قال : یا أبتِ لِم تعبد ما لا یسمع ولا ینفعء یا أبتِلا تعبد الشیطانء إِن الشیطان 
عاصِ للرحمنء یا بت إنی آخاف أن مِسّك عذاب من الرحمن؛ فتکون ولی الشْیطان 
فلمسا غضب آبوہ؛ وقسال: آراغبٗ أنت عن آلھستی یا إبراھیم! سکت؛ واشسغل 
بالاستغفار لکن ینبغی أُن لا یعف علی الوالدین؛ فإن قبلا فبہاء وإلا سکت٠‏ واشتغل 
بالاستغفار لھماء کذافی نصاب الاحتساب ‏ ۔. 


ما یتعلق بالوالدین بالنسبة إلی الأولاد 


الاستفسار : تسمیة الأولاد بأسماء اللہ تعالی کالعلی والرشید ٭ھل فيه بأاس؟ . 
ال تبشار: لا ہس بەه؛ لأنه من الأسماء الملشتركةء ویراد بہا فی حق العبد غیر ما 
یراد بە فی حق الله تعالیء کذا فی ٴ السراجیة٭ 


نفع المفتی والسائل ۷ تلاوۃ القرآن وسجدۃ التلاوۃوالصاحف 
الاستفسار : حلق شعر الولد یوم العقیقة ء ھل یجب؟ . 

الاستبشار: لاء بل هو مباح؛ لا واجب؛ ولا سنة: کذافی فتاری عالگیرٴ ناقلا 
عن الوجیز الکردی ٴ . 
الاستفسار : لطخ رأأس الصبی بدم العقیقة ھل یجوز؟ . 

الاستبشار: کرهه اکثر أھل العلم؛ لأنه من عمل ا لچاھلیة؛ کذافی مطالب 
الاستفسار : ولد لە ولد ‏ واستہل فمات ؛ ھل یسمی؟ . 

الاستبشار: الأولی ان یسمی؛ فی " معدن ا حقائق ” : وھل یسمی؟ روی عن أبی 
حنیفة رحمہ الله : أنه لا یسمی؛ وعن محمد رحم الله : أنه یسمیء کذافی ‏ الزاد 
وفی ٴ مفاتیح المسائل ٴ : الأولی أن یسمی -انتہی- . 
الاستفسار : تسمیة الأولاد ما لم یذ کر فی کتاب اللہ ولا فی سنة رسول الله وما 
سبقه المسلمون ‏ ھل یجوز؟ . ۱ 

الاستبشار : تکلموا فیهء والأولی أُن لا یفعل ذلك؛ کذافی ‏ نصاب الاحتساب 
فی الباب الخامس والأربعین . 
الاستفسار: ھل یجوز التسمیة لعبد النبی4 و لعبد الرسول٭ و لإآمة السبی 4 
و ۶إأمة الصدیق٭ وغیر ذلك؟ . 

الاستبشار : لا یجوز کل اسم أضیف فی لفظ العبد: آو الأمة؛ أو ما یژدی 
مؤذاهمابأی لسان کان إلی غیر اللہ تعالی؛ صرح بە علی القاری فی ٴ شرح الفقه 
الأکیر ”ء وقد ورد الحدیث بالنہی عن ذلك فی سنن أبی داود وغیرہء وأما إضافة لفظ 
الغلام إلی غیر الله فھو جائز فیجوز غلام رسول؛ ولا یجوز عبد الرسول٠‏ أو بندہء 
رسول؛ أونحو ذلك. 


ما یتعلق بقراءة القرآن وسجدة التلاوۃ وا لصاحف 
الاستفسار : قراءة القرآن أفضل من استماعه ‏ أو الأمر بالعھکس؟ . 


ا مفتی والسائل ١١‏ تلاوۃ القرآن وسجد التلاوۃوالصاحف 
الاےيیشتار: الاستماع أثوب لوجود التدبر أکٹر من القراءة کذافی الأنساء 
والنظائر ٭ وفی ردالحتارٴ: أن سماع القرآن فرض کفایةء فلو کان القاری واحدافی 
اڈکتب یجب علی امارین سماعہء وإن کان آکشر ویقع ا حلل فی الاستماع لا یجب 
علیہ کمافی القنیةعن البرھان صاحب ‏ الحیطٴ والواجب علی القاری أن لا یقرأ 
عند اللشتغلین بالأعمال جھراء فان قرأیأٹم؛ ویعذرون عن استماع القرآن إِن افنتحوا 
اعمل قبل القرأن٭ فإن کان رجل یکتب الفقه أو یطالعهء ولا یکتہ الاستماع؛ فالإٹم 
علی القاری؛ کما فی خزانة الروایات٭ وغیرہ. 
الاستفسار : ھل تجوز قراءة القرآن عند القبور؟ . 

الاستبشار : عند أبی حنیفة رحمہ الله : تکرہ؛ وعند محمد: : لاء وبە یفتیء کذافی 
السرا تا 
الاستفسار: ھل یتعوذ عند ابتداء أمر سوی قراءة القرآن؟ . 

الانکاز إِن راد اففتاح القرآن یتعوٴذء وإلا لاء کذا فی : االسراجیة7۔ 
الاستفساز: :ما تمُورف بین القراء أنہم یقرأون بعد ا ختم آیات متفرقة ء مثل آیة 
الکرسی و ئآمن الرمسول بے الام ء وآیة فیالقد جا کہ ذنَق 
وقوله تعالی : ٹیإن رحمة اہ قریب من احسننب م7ق وقوله تعالی : 
ٹیوما أُرسلناك إلا رحمة ة للعالمین:ے ےمان ویفعلون ذلك فی الدراویح 
اأیضا ما حکمە؟. 

الاستبشار: ھذا مما لا أصل لەء ولا أثر له فی کتب المتقدمینء وفی ٴالاتقان فی 
علوم القرآن ٴ : فأما خلط سورۃ بسورۃ؛ فعد ا حلیمی ترک من الاآداب ؛ ما أآخرجہ أبو 
عبید عن سعید بن ا مسیب ان رسول الله صلی اللہ عليه وآله وسلم مر ببلال وھو یقرأ من 
ھذہ السورۃء ومن ھذ السورةء فقال: یا بلال مررت بك وأنت تقرأ من ھذہ السورۃ ومن 
ھذہ السورۃ؛ فقال : أخلط الطیب بالطیب؛ فقال : اقرأً السورۃ علی وجھھاء أو قال: 
علی نحوھا مرسل صحیح؛ وھو عند أبی داود موصول. 

وعن ابن عون أنه قال : سالت ابن سیرین عن الرجل یقرأً من السورة آیتین ٹم 
بدعھا ویأخذ غیرھاء قال لق احَتکم ان یاقم نما کے زمر لابنی ؛ وقال آر عید: 


نفع المفتی والسائل ۲ تلاوۃ القرآن وسجدہۃ التلاوۃوالصاحف 
الأآمر عندنا علی کرامهة الاّیات اللختلفةء کما أنکر رسول الل و علی بلال؛ وکرهە ابن 
سیرین -انتہی ملخّصا- . 
الاستفسار : لو تعلمت النساء قرأنا من الأعمی ‏ ھل فيه ضرر؟ . 

الاستبشار : نعم یکرہ ذلك؛ کمافی القنیةٴ ناقلا عن القاضی عبد ا جبار؛ لأن 
نعلم النساء من الرجل وإن کان أعمی؛ واجتماعھن معه مقام الفتنةء علا أُن نظر النساء 
علی الرجال وإن کانوا عمیاًا أَیضًا یکرہء کما روی أبو داود رحمم اللہ ان عائشة وحفصة 
رضی الله عنہما کانتا جالستین؛ فجاء ابن أم مکتومء وذلك بعد ما نزل آیة ا حجاب؛ فأمر 
النبی يَل بسترھماء فقالتا: یا رسول الل وا إنە اأعمی لا ینظرء فقال: هو اأعمی؛ 
لکنکما تنظرانه . 
الاستفسار : ھل تجوز تحلیة الصحف؟ . 

الاستبشار : تعم ما فی من تعظیمهء کمافی الھدایة“ . 
الاستفسار : هل یجوز شد العقد وغیرہ علی الملصاحف : وعلی صنادیقھا 
وخرائطھا؟ . 

الاستبشار : کان السلف یکرھون ذلك ؛ احترازاعن صورۃ المنع عن القراءة؛ کما 
بکرہ غلق باب الملسجد؛ احترازًاعن شبہة ا منع من الصلاةۃء وأما فی زماننا فیجوز لفساد 
یّات الناسء بل یجب صیانة لەء کذا فی ٴجامع الرموز فی باب ما یفسد الصلاة . 
الاستفسار : کافر قرأ القرآن ٠‏ أو علم القرآن رجلا ء ھل یحکم بإسلامه؟ . 

الاستبشار: لاء کذافی فتاوی قاضی خانٴء کذافی کشف الوقایة. 
الاستفسار : هل یجوز أخذ الفال من الصحف؟ . 

الاستبشار: یکرہ کمافی جامع الرموزعن ٴالتحفة َء وصرح ببنعه علی القاری 
اللکی فی شرح شرح النخبةٴ . ۱ 
الاستفسار : ما تعارف فی بلادنا أُن الوارث فی یوم موت المورث من کل سنة 
یجمع القراء وا حفَاظ ہ ویأمر بقراءة القرآن لھدیة الثواب إلی المیت ؛ فیقرأً کل 


جزء ادا أو جزئن ھا ٠ل‏ یکرہ ذلك؟. 


نفع المفتی والسائل ۳. تلاوۃ القرآن وسجدۃ التلاوۃوالصاحف 
الاستبشار: یکرہ إِن قرأوا جھرا لإخلاله باستماع القرآنء وھو فرض فی خزانة 
الروایات ٴ فی التاتارخانیةعن ‏ الحیط” من الملشایخ من قال : إن ختم القرآن با جماعة 
جھرا ویسمی بالفارسیة سیپارہ خواندن ‏ مکروہ ۔انتہی-. 
وفی القنیة عن شرح السرخسی : یکرہ للقوم أن یقرأوا جملة لحضمنہا ترك 
الاستماع والإنصات بہماء وعن ”فتاوی أبی الفضل الکرمانی ” لا بأس بە ۔انتہی-. 
وفی البنایة* من الشایخ من قال : قراءة القرآن بالأجزاء الثلائین مکرومة ؛ ما فی 
من الغلط؛ وفی المجتبی ‏ : والعامة جوزوہ بدعة خسة ما فیه من إحراز فضل ال ختم فی 
ساعة ۔انتہی- . 
الاستفسار : رجل یصلی وبجنبه رجل یقراً القرآن جھرا ء ھل فيه بأس؟ 
الاستبشار: الأفضل فی قراءة القرآن خارج الصلاة ال جھر ؛ لأنه تحضرہ اللائکت 
ویکوٹ فيه طرد الشیطانء کما فی ٴ خزانة الروایات" عن عقد اللآلی ء وفی عین 
العلم : ویسر إن خاف الریاءء أو تشویش المصلى ٠‏ وإلا فیجھر -انتہی- . 
الاستفسار : ھل یجوز الاقتباس من القرآن؟ . 
الاستسان دانع لا یشك فی جوازہ. بل قیل : مو 0 
مات اكطنتا ر قسف کناظم قصید البردة وغیرھاء بل وقد استعمله النبی پا 
وأصحابه والتابعون ونصوا فی کتب الفقه علی جوازں ۳یٰ""۰۹۰۰"ھ+0 
جوازہء ویردہ باستعمال إمام مالك رحم الله ء وأجازہ کثیر منم؛ کابن عبد البر وقاضی 
عیاض: وقد نقل الشیخ داود ا مناخلی اتفاق ا مالکیة والشافعیة علی جوازہء کذا قال ابن 
حجر فی الْْح اللکیة فی شرح القصیدۃ الھمزیة٭. 
الاستفسار : ھل یجوز مس المصحف للمحدث أم لا؟ . 
00 ہی عبت عو تی سپ تی 
وفٹی سر قعت : سوک ا سس سد 
مصحًا إِلا بغلاف متجاف -انتہی- وفی ٴ خزانة الروایات ٴ فی الخلاصةٴ ویکرہ مس 
الحدث الصحف؛ کما یکرہ للجنب ؛ وکذا کتب ا حدیث والتفسیر عندھماء وعند أبی 


ننم المفتی والسائل ۷۹٤‏ تلاوۃ القرآن وسجدہ التلاوۃوالملصاحف 
حنیفة رحمه اللہ : الأصح أنە لا یکرہ -انتہی-. 
الاستفسار : ھل یجوز للجنب : وا حائض والنفساء مس المصحف بکمہ : أو 
بغلافه المتصل بە؟ . 

الاؤستیِٹاز: لا یجوز علی الصحیح؛ وعند العامة : ال ملس بالکم یجوز؛ فی 
العنایة ‏ قال صاحب التحفة ‏ : اختلف الشایخ فی الغلاف؛ قال بعضھم: هو الحلد 
'لذی عليهء وقال بعضھم: هو الکم؛ وقال بعضھم: هو الخریطة وھو الصحیح؛ ان 
الجلد تبع للمصحف: والکم تبع للحامل ‏ وا خریطة لیست بتبع لأحدھما -انتہی- . 

وفی ‏ السراجیۂة ٴ: مس المصحف بالکم لا یجوز فی ظاھر ا حجواب -انتہی- وفی 
الھدایةٴ : وغلافه ما یکون متجافیّا عنه دون ما هو متصل به کال جلد هو الصحیح؛ ویکرہ 
مسه بالکم هو الصحیح ؛ لأنه تابع لەء بخلاف کتب الشریعة لآأھلھا حیث یرخص فی 
مسھا بالکم ضرورۃ -انتہی۔. 

وفی فتح القدیر ‏ : وا مراد بقوله یکرہ کرامة التحرم؛ ولذا قال فی الفتاوی : لا 
یجوز للجنب والحائض أن یسا الصحف بکمیہماء أو ببعض ثیابہما -۔انتہی۔ . 

وفی الکفایة فی الحیطٴ قال بعض مشایخنا: یکر للحائض مس الصحف 
بالکمء وعامتہم أنە لا یکرہ وفی ا حامع الصغیر"ٴ التمرتاشی؛ وقیل : لو مسے بالکم 
جاز؛ وعن محمد فيے روایتان . وإنما قال فی الکتاب هو الصحیح ؛ لان الکم تبع 
للحاملء ألا تری أنه لو بسط کمه علی النجاسة وسجد لا یجوز -۔انتہی۔ . 

وفی البنایة ٴ فی اللحیطٴ: لا یکرہ مسە بالکم عند عامة الملشایخ لعدم ا مس بالید ؛ 
لأن للحرم هو الس وھو اسم للمباشرۃ بالید بلا حائل: ولھذا لو وقعت امرأة أجئبۃ فی 
طین وروغت: حل أخذھا للاجنبی بحائل ثوب؛ وکنا لا ثثبت حرمة الملصاھ : ہائس 
بحائل وفی الذخیرة عن محمد رحمہ اللہ : أنە لا بأس بالمس بالکم: وفیل : عنه 
روایتان -۔انتہی-. 
الاستفسار : مس المصحف با لمندیل المعلق فی العنق ء ھل یجوز؟ . 

الاستبشار: لم أرہ صراحةء لکن ینبغی أن لا یجوزء فی فتح القدیر عن 
الفتاوی : لا یجوز للجنب وا حائض أن یسا اللصحف بکمیہما: أو ببعض ٹیابہما؛ لآأن 


نفع المفتی والسائل ٥‏ تلاوۃ القرآن وسجدۃ التلاوۃوالصاحف 
لٹیاب بنزلة یدیہماء ألا تری أُنہ لو قام فی صلاته علی نجاسةء وفی رجلیه نعلان لا تجوز 
صلاته ولو فرش نعليه أو جوربیەء وقام علیہما جازت ۔انتہی۔ . 

فامندیل المعلق فی العنق لا شك أنه بمنزلة الثیاب؛ فلا یجوز الس بەء ثم وجدت 
فیه تصریحًا حیث قال لی بعض الإخوان : ھل یجوز مس الصحف بندیل هو لابسه علی 
عنقه؟. 

قلت : لا أعلم فيه منقولا والذی یظھر أنە إن کان بطرفهء وھو یتحرك بحرکتە 
ینبغی أن لا یجوں وإن کان لا یتحرك بحرکته ینبغی أن یجوز لاعتبارھم إیاہ فی الأول 
دون الثانی ؛ قالوا فی من صلی وعليه عمامة بطرفھا نجاسة مانعة إن کان یتحرك إذا ألقاء 
لاڈیجوز ۔انتہی-. ۱ 
الاستفسار: هل یجوز دفع الصحف للصبیان مع أنہم لا یخلون عن ا حدث ‏ 
ویبعدون عن الطھارة . 

الاسسسنتتان قیل : یکر والائم علی الدافع ؛ کما أن تحلیة الصبی وسقيه الخمر 
وإلباسه الحریر والخلخال؛ وتوجیہھ عند قضاء ا حاجة إلی القبلة وغیر ذلك ما یحرم علی 
الرجال فعله منوع؛ وقیل : لا بأس بدفعەه؛ لان فی المنع تضییع حفظ القرآنء وفی الأمر 
بالتطھیر حرجا لھم؛ وھو الصحیحء کمافی الھدایة٭ء 
الاستفسار : هھل یجوز للجنب النظر إلی القرآن؟ . 

الاستبشار: نعمء لا باُس به؛ لآن الجنابة ما حلت العینء کمافی جامع الرموز" 
و3 
الاستفسار : ھل یجوز السفر إلی أرض العدو مع اللصحف؟ . 

الا ارت من سافر إلی أرض العدو لیس لە أن یخرج الصاحف إِلا فی جیش 
یؤمن علیہم من استیلاء الکضارء قال فی ٴ التبیین شرح الکن" : ما فیە من تعریض 
الصحف علی الاستخفاف وھو ا مراد من قول النبی وَلُ : ۷لا تسافروا بالقرآن فی أرض 
العدو١ء‏ وذکر الطحاوی : أن هذا النہی کان فی ابتداء الإٴسلام حین کانت الصاحف 
قلیلةء والقراء قلیلین ء فیخاف ذهاب بعض القرآن: وانتسخ ذلك حین کثرتہمء والأول 
أصح وأحوط؛ کذافی ٴ کشف الوقایة“۔ 


الفتی والسائل ۷٦‏ تلاوۃ القرآن وسجدة التلاوۃوالصاحف 
تفع الفتی وا لسائل99999_.ے..99_......ستٹشٹت ٹس سس سس سس سہسست‌ 


الاستفسار : نقبیل الصحف ؛ ھل یجوز؟ . 

الاستبشار : نعم وقد وری ذلك عن الأصحاب ؛ ففی خزانة الروایات عن 
الفتاوی الصوفیة”عن ”التیمیة روی عن عثمان رضی الله عنە أنه کان یأخذ الصحف 
کل غداةء ویقبله وِسحه علی وجهه -انتہی- . 

وفی ٴالقنیة ٴ باب ما یتعلق بالمقابر متٴ 'أی مجد الائمة الترجمانی؛ وفی شرح 
ا جامع الصغیر : أن قبلة الدیانة قبلة ا حجر عند الإسلام: وقبلة الصحف؛ وعن عمر 
رضی اللہ عنه أن کان یأخذ الصحف کل غداة ویقبّلهء ویقول : : عھد ربی ومنشور رہی عز 
وجل -انتہی-. 
الاستفسار : قراءة القرآن أفضل من الصلاۃ علی النبی بَننٍ أم الأمر بالعکس؟ . 

الاستبشار: القرآن أفضل الأذکار؛ لأنه کلام الله تعالی؛ کمافی ا حصن 
الحصینٴء لکن فی الأوقات التی یکرہ الصلاة فیہا کما بعد صلاة الصبح إلی طلوع 
الشمس: فالتسبیح والدعاء والصلاة علی ابی ت٭8 فیہا أفضل من قراءة القرآنء وکان 
السلف یسبحون فی ذلك الوقت؛ وا یقراون وبە أجاب البقالی؛ کذافی فتاروی 
عالمگیر ‏ ناقلاعن ٴ الغرائب . 
الاستفسار : ھل تجوز قراءة القرآن فی الطواف؟ . 

الاستبشار : یکرہ؛ لأن ا أثور فیه هو الأدعیة ا أورة دون قراءة القرآنء کذافی 
العاللگیریة ‏ عن اللتقطً۔. 
الاستفسار : ھل تجوز کتابة القرآن بالفارسیة؟ . 

الاستبشار : تجوز کتابة آیةء أو آیتین بالفارسیةء لا اکٹر کذافی الدر الختار فی 
نفصل صفة الصلاة . 
الاستفسار : ھل یجوز أخذ الأجرۃ علی تعلیم القرآن؟ . 

الاستبشار: نعم فی نصاب الاحتساب ؛ ذکر فی الذخیرةٴ لا یجوز الاستئجار 
علی تعلیم القرآن؛ لأنه من باب الاحتسابء ولا یجب الأجرۃ علی فعل الااحتساب 
والفتوی فی زمانناعلی وجوب الأآجرةء وجواز الإجارة لظھور التوانی فی الأمور 
الدینیةء وانقطاع وظائف المعلمین عن بیت المالء وقلة اللروءة فی الأغنیاء؛ فأما فی 


نفم المفتی والسائل ۷ تلاوۃ القرآن وسجد التلاوۃوالصاحف 


زمانہمء فإنما کرہ أصحابنا ذلك لقوۃ حرصھم علی ا حسبة -انتہی-. 
الاستفسار: ہل تجوز قراءة القرآن فی ا جالس ورأس القبور طمعا لد نیا؟ ۔. 
الاستبشار: یکرہء کذافی خزانة الروایات ‏ عن مفید المستفیدٴ . 
الاستفسار : ھل یجوز أُن یقرأً القرآن منکوسا بأن یقرأً سورة ء ٹم یقرأً ما قبلھا؟ ۔ 
الاستبشار: یکرہ: وسئل عبد الله عنه فقال : هو منکوس القلب؛ کذافی 
اوت 
الاستفسار : ما حکم ما تروج من قراءة سورة البقرة إلی المفلحون بعد ا لمعوذتین 
عند اختم؟ . 
الاستبشار: هو مستحب؛ فی فتاوی قاضی خانٴ : رجل قرأ صلات فی الرکعة 
'لأولی المعوٴذتین٠‏ قال بعضھم: یقرأ فی الشانیة الفائحةء وشیئا من البقرۃ لیکون حالا 
مرتحلاء رقال بعضھم: یعید لٹقُل أَعَُوذبربَ الّاس ب4 فی الرکعة الثانبة -انتہی- . 
وفی خزانة الروایات ‏ عن ٴ الذخیرة ‏ عن فشاوی سمرفند: مَنْ ختم القرآن فی 
الصلاة إذا فرغ من المعوذتین فی الرکعة الأولی یرکعء ثم یقوم فی الثانیةء ویقرأً الفاتحة 
وشیئا من سورۃ البشرة؛ لان النبی یل قال : اخیر الناس ا حال المرتحل۹ یعنی الحخاۃ 


امفتتح -انتھی- . 


الاستبشار: لا یستحب عند بعض المشایخء وقد استحسنە مشایخ العراق إلا أن 
یکون الختم فی ا مکتوبةء فلا یکرر سورۃ الإاخلاصء کذا فی ٴ العاللگیریة َء 
الاستفسار : لو تہجأً بایة السجدة ء ہل تجب سجد: التلاوۃ؟ . 

الاستبشار: لا تجب إِلا إذاتلی آیة السجدة کذافی ٴ البحر الرائق ۃ 
الاستفسار : سمع آیة السجدة من کافرء ھل تجب ؟. 

الااستتان: : نعم؛ لان السیب فی حق التالی التلاوۃ: وفی حق السامع السماع: 
وقدوجحد ولذلك تجب بسماع آیة السجدۃ من صغیرء و مجنون: أو حائضی : أ آو 
نفساء وقیل : لا تجب بقراءة الصغیر والمجنونء کذا فی ٴ تبیین ال حقائق َ 


نفع 0 ۸. تلاوۃ القرآن وسجد التلاوۃواللصاحف 
الاستفسار : قرأ النائم فی نومه آیة السجدة ء فأخبر عنه ء ھل تجب عليه؟ . 

الاستبشار : عند السرخحسی لا تحجبء وتجب فی بعض الأقوال؛ وھذا من المسائل 
التی فیہا النائم کالمستیقظء وھی خمسة وعشرون؛ ذکرھافی الاشباہٴء قال ا حموی 
فی غمز عیون البصائر : أقول : الواجب هو الصحیح احتیاطا فی أمر العبادة کما فی 
التاتارخانیة” ۔انتہی۔ وفی ”فتاوی عاللگیر عن ‏ النصابٴ : هو الأصح . 
الاستفسار : سمع من النائم ء ھل تجب علی السامع؟ . 

الاستبشار: نعمء وھو الصحیح؛ کذافی الضمرات . 
الاستفسار : تلا راکباء ھل تجزی السجدة بالإیاء؟ 

الاسشارۂ القیاس أن لا یجزئ؛ لأنہا واجبةء فلا یتأدی بالإبیاء من غیر عذر ؛ 
لکنہم استحسنوا الإجزاء؛ ؛ لأن التلاوۃ أمر دائم بنزلة التطوعء فکان فی اشتراط النزول 
حرج ء ھذا إذا وجب علی الدابق وأما إذا وجب علی الأرض فلا یجزئ الااء راکا؛ 
لأن ما وجب کاملا لا یتادی ناقصاء کذا فی البحر الرائق 
الاستفسار : قرأعلی الدابة بة أیة السجدة مرارًا ء وخلفه سائق یسوقھا ویسمعھاء 
هل تکفی السجدة الواحدة أم تتعدد؟ . 

الاستبشار: یکفی الواحدۃ للتالی لاتحاد مجلسے؛ وأما السامع فیتعدد عليه 
الوجوب؛ کذافی فتاوی قاضی خان . 
الاستفسار : ا حائض إن قرأت آیة السجدة ء ھل تجب علیہا؟ . 

الاسيغاز لا تچب لأنە ما وضع عنہا الفرض دفعًا للحرج ؛ فالواجب الذی هو 
دونە آولی؛ کذافی النافع . 
الاستفسار : سمع آیة السجدة من طوطی ؛ ھل تجب؟ . 

الاستبشار : لا تجب؛ء وھو الختارء کذافی فتاوی عالمگیر . 
الاستفسار : ماذا یقول فی سجدة التلاوۃ؟ . 

الاستبشار: قیل : یقول: سبحان رہنا إن کان وعد ربنا مفعولاء والأصح ان یقول 
مایقول: فی السجدۃ الصلاتیة کذنافی الکفایةعن المبسوط . 


المفتی والسائل ١٥۹‏ تلاوۃ القرآن وسجدۃ التلاوۃوالصاحف 
الاستفسار : ختم القرآن کل فی مجلس واحد تجب عليه الواحدۃ أن تتعدد؟ ۔ 

الاستبشار : لا تتحدء بل تجب عليه أربع عشرۃ سجدةء کذافی ‏ السراجیةۃ۔ 
الاستفسار : إذا أُراد السجدة ء ھل یسجد قاعدً أو قائمً؟ . 

الاستبشار: الأفضل أُن یقوم فیسجد؛ وھو مرویٗ عن عائشة رضی اللہ عنه عنہاء 
کذا فی تبیین الحقائقّ۔ 
الاستفسار : قرأ أیة السجدة بالفارسیة ء ھل تجب علی السامع السجد؟؟ . 

الاستبشار: عندہ تجب مطلقًاء وعندھما إن کان السامع یفھم أنە یقرأ القرآن 
وجبت: وإلا لا والصحیح ُنہا تحجب بالإاجماعء کذافی فتاوی عالمگیر”عن محیط 
السرخسی ٴ. 
الاستفسار : إذا أرادسجدة التلاوۃ ھل یکبّر ابتداء؟ ۔ 

الاستبشار : نعمء یکبر ابتداء وانتہاء هو الختاں کذافی جامع اللضمرات 
وروی الحسن عن أبی حنیفة رحمه اللہ أنە یکر فی الابتداء لا فی الانتہاءء وقیل : یکبر 
ٹی الابتداء بلا خلاف؛ وفی الانتہاء یکبّر عند محمد: ولا یکیٔر عند أبی یوسف رحمه 
الله کذا قال البرجندی . 
الاستفسار : قرأ آیة السجدةۃ وقت طلوع الشمس ء ھل یسع أن یؤدیہا وقت غروں' 
الشمس ٠‏ أو غیرہ من الأأوقات ا لکروهة؟ . 

۔الاسار تس ات کذا فی مطالب الؤمنین " عن ٴعیون السائل وعنه 

أنه لا یجوز عند أبی یوسف رحمە اللہ؛ لأنه کما ارتفع النہار قدر علی الأداء کاملای ذ 
بؤدی فی الاوقات الکروهةء وبە آفتی الشیخ أبو بکر محمد ابن الفضل٠‏ قال قاضی خان 
فی فتاواہ ‏ : الظاھر أنە لا یجوز. 
الاستفسار : ھل یسع تأخیر السجدة عن القراءة؟ . 

اللاستبشار: قیل: التأخیر فی الصلاۃیکرہ؛ وخارج الصلاة لا یکرہ ذکر 
لطحاوی: ان تاخیرھا مکروہ مطلقًاء وھو الأصحء والظاھر ن الکراۃ تنزیہیة فی غیر 
الصلاۃء کذا فی ٴ البحر الرائقی٭۔ 
الاستفسار : قرأً القرآن فی الرکوع أو السجدة ‏ ھل تجب السجد؟؟۔ 


نفع المفتی والسائل ۰ تلاوۃ القرآن وسجدہ التلاوۃوالصاحف 
الاستبشا: : لا تجب؛ فی فتاوی عالمگیر لا یلزمه سجود التلاوۃء قال رضی الله 
عنه: وعندی أنہا تحجب؛ ولکن تتأدی فيهء کذافی ٴ الظھیریة ‫ -انتہی- . 
قلت : یستفاد منە إن تأدی السجدة بالرکوع والسجدة الصلاتیة غیر منوط بالنیة؛ 


وقد اختلف فيه. 
الاہتفسار: کعرت السجد ات : وأراد أداءھا علی التوالی ٭ھل تشترط نیة 
التعیینٰ . ۱ 


الاستبشار : لاء کذافی الدر الختار . 
الاستفسار : ھل یجزی لھا رکوع غیر الصلاۃ؟ . 

الاستبشار : نعم؛ ینوب عنہا الرکوع فی خارج الصلا أ٘یضا فی ظاهر ا مروی؛ کذا 
نی الدر الختار عن "البزازیة۔ 
الاستفسار : قرأ آیة السجدةء ولم یقرأً حرفھاء ھل تجب؟ . 

الاستبشار: لا یجبْ: وکذالو قرأحرف السجدة مالم یقرأمعه أکثر الایة؛ فی 
اخزانة الروایات” عن ٴ الغیاثیة* فحیئثذ المعتبر تلاوۃ أکٹر من نصف الاأیة مع حرف 
السجدة؛ سواء کان الأاکٹر قبل حرف السجدۃ أو بعدھا ۔انتہی۔ . 
الاستفسار : اختلف مجلس التالی ولم یختلف مجلس السامع ھل یتعدد 
الوجوب عليه؟ . 

الاستبشار: لایتعددء وعليه الفتوی؛ کذافی السراجیةّ ونذکر ھھنامسألة 
اختلاف اللجلس وجزئیاتہا لإغلاقھا فاسمع : إن الجلس لا یختلف وإن طال٠؛‏ أو أکل 
لقمةء أو شرب شربة؛ أؤ قام أو مشی خطوۃ وخطوتینء أو کان راکبًا فنزل؛ أو نازلا 
فرکب؛ أو انتقل من زاویة البیت : أو المسجد إلی زاویة آخریء إلا إذا کانت الدار کبیرۃء 
کدار السلطان . ۱ ۱ 

وکل موضع من اللسجد یصح الاقتداء فیه یجعل کمکان واحدء وسیر السفینة لا 
بقطع الجلس ؛ بخلاف سیر الدابةء وإن قرأاعلی غصن: ثم انتقل إلی غصن آخر 
فأاعادھاء اختلفوا فیه : والصحیح أنه یتکرر الوجوب؛ وکذالو قرأمرۃ فی الدروس؛ أو 
تسدید الثوب أو یدور حول الرحیء والذی یسبح فی حوض؛ قال محمد رحم اللہ : إِن 


نفع الفتی والسائل کت ما یتعلق بالمساجد 
کان عرض ا حوض وطولە مثل اللسجد لا یتکررء والصحیح أنە یتکررء کذافی ٴ فتاوی 
قاضی خان٭. 

وإن اشتغل بالتسبیح والتہلیل؛ لا ینقطع حکم الجلس ٠‏ ولو قرأھا وھو ماش 
وعادھا یلزمه بکل قراءةۃ سجدۃ وکذا لو قرأھا حول الرحی فی الطاحونة هو الصحیحء 
کذافی 'فتاوی عالگیر" ناقلاعن "ا خلاصة“. 

وفیە عن محیط السرخسی ‏ : إن عمل عملا کثیرا بأن أکل کثیراء أو شرب کثیراء 
أو نام مضطجعاء أو باع ونحوہء ینقطع ا مٰجلس ؛ وینقطع أَيضًا إذا نکحء أو تکلم أکٹر 
من کلمتین: أو أرضعت ولداء والانتقال من رکعة إلی رکعة أخری؛ اختلاف الجلس 
عند محمد خُلافًا لأبہی یوسف رحم اللہ کذافی 'فتح القدیرّ ولو نام قاعدذًا لا ینقطع 
اللجلس؛ کذافی البحر الرائقٴء ولا یبطل ممجرد القیام کمافی ٴالھدایة َء 


ما یتعلق بالمساجد وما یفعل فییہا وما لا یفعل 


الاستفسار : إذا دخل المسجد والؤذن یؤذن ء ھل یجلس أن ینتظر قائمًا؟ . 
الاستبشار : المستحب أن یجلسء ثم یقوم عند الإقامةء کذا فی ٴ السراجیة٭۔ 
الاستفسار : رجل أتی المسجد ‏ وفاتته ا جماعة ء ھل ینصرف : أویدخل؟ . 
الاستبشار: إذا آتی لصلاة ا حجماعة ولم یدركء یستحب أن لا یرجعء بل یدخل 
'لسجد؛ ویصلی منفرذا لینال ثواب اللسجدء کذا فی جامع الرموز ‏ وغیرہ. 
الاستفسار : ھل یجوز تکلم أمور الدنیا فی المساجد؟ . 
الاستبشار : ا حلوس فی المساجد لتکلم أحادیث الدنیا یحرم بالاتفاق ؛ لآأن اللسجد 
مایبنی لذلك؛ کذافی مجمع البرکات ‏ وما سواہء قیل : یجوز الکلام المباح من الدنیاء 
ولایجوز الکلام ا منکر؛ کالقصص وحکایات الدنیا الکاذبةء فقد نقل فی "فتاوی 
عالمگیر ‏ عن التمرتاشی أن الکلام المباح یجوز فی الملساجدہء وإن کان الأولی أن یشتغل 
بذکر الله تعالی؛ وفی خزانة الفقه َ : مایدل علی أن الکلام الدنیوی مطلقًا حرام فی 
اللسجدہ حیث قال : ولا یتکلم بکلام الدنیاء وھکذافی السراجیة*. 


نفع الفتی والسائل ۸۲ . مایتعلق بالمساجد 


وکذایکرہ البیع والشراء وإنشاد الضالة وإنشاد الأشعار أیضًا فی اللسجد تعظیما 
لہ وھذا کلە لغیر اللعتکف؛ وقد وردت فی مذا الباب أحادیث التشدیدء وأخبار 
التہدید . 

روی ابن حبان عن النبی پل أنه قال : سیکون فی آخر الزمان أقوام یکون حدیثہم 
فی مساجدھم؛ لیس لل فیہم حاجةء ویدخل فيیه البیع والشراء لغیر العتکف؛ وإنشاد 
الضالة . ۱ 

وأما حدیث : من تکلم فی للسجد بکلام الدنیا أحبط الله أعمالهء قال الصنعانی : 
إنه موضوع وکذا ا حدیث فی اللسجد یأکل ا حسنات کما یأکل البہیمة ا حشیش؛ قال 
الفیروز آبادی : لم یوجد؛ کذافی موضوعات الشوکانیَ. 

وروی أبو داود عن حکیم بن حسزام رضی اللہ عنە أنه قال : نہی النبی و عن ان 
یستقاد فی ال مسجد وتنشد فیه الأشعارء وأن تقام فیه ا حدود . 

وروی الترمذی عن النبی لا : " إذا فعلت أمتی خمس عشرة حل بہا البلاءء قیل : 
وما ھی یا رسول الله؟ قال : إذا کان المغنم دولاء والأمانة مغنمَاء والزکاۃ مغرمَاء وأطاع 
الرجل زوجتهء وعق أمهء وبر صدیقهء وجفا أباہء وارتفعت الأصوات فی الملساجد 
وکان زعیم القوم أرذلھمء وأکرم الرجل مخافة شرہ؛ وشربت ا خمور ولبس ا حریرء 
واتخذت القیان والمعازف؛ ولعن آخر ھذہ الأمة أولھا فلما جعل النبی وَلهٍ ارتفاع 
الأصوات فی الملسجد؛ وتکلم أمور الدنیا فیه من أسباب البلاء وأشراط الساعةء لا یشك 

لا یقال: إن کون من أشراط الساعة لا یستلزم أن یکون قبِحًاء ألا تری أن النبی 
ا جعل من أشراط الساعة خروج عیسی وظھور مھدی علیہما السلام؛ ولیسا 

لأنا نقول : : قال الحقق إله داد ا جونفوری فی حاشیة ٴالھدایة" : إِن خروج عیسی 
عليه السلام وغیرہ لیس من قبیل أفعال العبادء فلا یلزم شناعتهء وما جعل من أشراط 
الساعة من قبیل أفعال العباد لاشك فی شناعتهہ وارتفاع الأصوات فی ا مساجد من قبیل 
افعال العبادء ولذا قال النبی قَل : إذا فعلت أمتی آہ . 

وکان خلف بن أیوب یوما جالسا فی اللسجد فأتاہ غلام یسأله شينًاء فقام وخرج 


نفع المفتی والسائل ۱'۳ ما یتعلق بالمساجد 
من الملسجد: وأجابہ فسئل عن ذلك؛ فقال : ماتکلمت بکلام الدنیا بدا فی اللسجد . 

وقال ملا محمد جیون الأمیٹھوی فی ٴ التفسیرات الأحمدیة إنه قد اختلف فی 
مف فو لال ون الساجد لل فلا تدعُوا مَم الله أحَدًاہچ وأوضح التفاسیر هو أن 
مذہ الأیة نزلت لمنع تکلم أحادیث الدنیا فی بیوت اللہ لتعظیمھا وإجلالھاء کیف لا وھو 
بیوت أضافھا اللہ تعالی إلی نفسەء ومن خربہا جعله ظالما لنفے . 

فا حاصل أن اللائق لن أراد إطاعة اللہ ورسولە أن لا یجلس فی بسوت اللہ إلا لهء 
ولا یدعو معه أحداء فإنه لا شریك لہ ولا یحدث بأحادیث الدنیا فیہا إلا بالضرورۃ . 
الاستفسار : ھل یجوز البول والتخلی فوق المسجد؟ . 

الاستشار: ہو مخل بالتعظیمء لیس ھذا شأن التکریمء کذافی ٴالوقایة ٭ء 
الاستفسار: ھل یدخل الذمی مسجد ا رام أو مسجدا آخر؟ . 

الاستبشار: عند مالك لا یدخل مسجداء فإنه لا یخلو من جنابةء وا جنب لیس لە 
ان یدخل اللسجد وعند الشافعی لیس لە أن یدخل المسجد ال حرام فقط لقوله تعالی : 
نما الشرکون نجس فلا یقربوا السجد ال حرام بعد عامھم ہذا4 ای العام الذی حج فیہ آبو 
بکر رضی الل عنه بالناس؛ ونادی علیٰ رضی الله عنه بسورۃ براءةء وھو عام تسع من 
الھجرةء کما فی معالم التنزیل ”۔. 

وعندنا یجوز دخوله فی کل مسجدہ کذافی "الھدایةٴء فان الخبث فی اعتقادھم 
لا بوجب تلویث الملسجد وجنابتہم غیر متیقنةء وأما الایة فھو محمولة علی نہی 
الدخول استعلاء لھم ء أو یقال: إنه منع عن الدخول فی الملسجد ا لحرام عُراۃ للطواف کما 
کانت عادتہم من أنہم یطوفون عُراۃ الرجال بالنہارء والنساء باللیالی ؛ ویقولون : کیف 
لطوف فی اللباس الذی نذنب فیەء أو یقال: إنه لا یوجب حرمة الدخول بعد عامھم 
هذاء بل ا مراد بشارة اللؤمنین بأنہم لا یشمکنون من دخولء کذافی ”شر الوقایة“ 
و الھدایةء 
الاستفسار : هھل یجوز تزیین الملساجد ھاء الذھب والفضة وغیرھما؟ . 

الاستبشار: قیل : ہو مکروہ لقول النبی پل : ۷إن من أشراط الساعة تزیین 
اللساجد٤ء‏ صرح بہ إِله داد ا جونفوری فی حاشیة "الھدایةٴء وقیل: هو قربة ما فیە من 


نفع الفتی والسائل ۸٤‏ ما یتعلق بالملساجد 
نعظیم السجد؛ وعندنا هو ما لا ہاس بەء ومحمل الکرامة التکلیف بدقائق النقوش 
ونحوہء خصوصا فی للحراب؛ أو التزیین مع ترك الصلاة أو عدم إعطاء حقه٠‏ کذا فی 
'فتح القدیرّ. 
الاستفسار : مسجد غیر منھدم ؛ ھل یجوز للناس أن یہدموہ لیبنوہ أحکم من 
الأول؟ . 

الاستبشار : لا یجوز إلا أن یخاف انہدامه؛ فیجوز لأھل الحلة لا لغیرھم ان 
بہدموہ ویبنوہ استحکامًَا من مال أنفسھم؛ لا من مال الوقف: کذا فی ٴ السراج ا لیر عن 
'فتاوی إبراعیم شاھی . 
الاستفسار : جنب مسافر ببسجد وفیه عبن للماء ‏ أو ا ماء موضوع فیه فی الأنیة ء 
ولم یجد غیرہ ء کیف یدخل المسجد فإن دخول الملسجد علی ا جنب حرام؟ . 

الاستبشار : یلزم عليه ان یتیمم ویدخل ال مسجد: فیغتسل کذا فی ٴالنافع ” حاشیة 
'المنافع ”فی بحث الغسل . 
الاستفسار : احتلم فی اللسجد ء ولم مکنە الخروج من ساعته بسبب الطر أو 
الظلمة وغیر ذلك : ماذا یفعل؟ . 

الاستبشار : یستحب لە التیمم کیلا یبقی جنباء کذا فی البنایة . 
الاستفسار : ھل یجوز لمن جاء فی المسجد ان یبسط مصلاہ فی ا مسجد ؛ ویڈھب 
إلی الوضوء وغیرہ لثلا یجلس فی ھذا للوضع شخص آخر؟ . 

الاستبشار: نعم؛ لا بأس بەء کذافی ٴ نصاب الاحتساب"ٴ فی باب الااحتساب 
علی المنکرات . 
الاستفسار : ھل یجوز أن یفسو فی الملسجد؟ . 

الاستیشار : اختلف السلف فی الذی یفسو فی اللسجد: فبعفھم لم یر بە بأَسّاء 
وقال بعضم: لا یفسو فیەء بل یخرج إذا احتاج فيهء وھو الأصح؛ کذافی کرامة شرح 
ال جامع الصغیر " للتمرتاشی؛ ونقل عنه العلامة ا حموی رحم اللہ فی حاشیة ' الأشباہٴ 
فی بحث أحکام ا مساجد . 


الاستفسار : دخل المسجد ؛ فصلی الفرض أو السنة ‏ ھل یجزی ذلك من صلاة 
حية السجد؟ . 

الاستبشار: نعم؛ کذافی تنویر الأبصارٴ وھو من فروع قاعدة: إذا اجتمع 
أمران من جنس واحدہ ولم یختلف مقصودھماء دخل أحدھما فی الآخر؛ ومن فروعھا 
أنه إذا اجتمعت جنابة وحیض؛ کفی الغسل الواحدہ ومنہا: قرأ آیة السجدۃ فی 
الصلاة فرکع لھا فی الفور أجزأہ: ومنہا: زنی مرات کفی حدٗواحدء کذافی الفن 
الأول من الأشباہ وذکر فيه فروعا کثیرۃء ومن فروعھا أنه إذا حضرت ال جمنازتان 
کفت الصلاة الواحدة لھما. 
الاستفسار : ھل یجوز الطھور علی سطح المسجد؟ . 

الاستبشار: یکرہہ ولذایکرہ الصلاة با جماعة فی شدة ا حر إلا إذا اضاقت 
السجدہ کذافی نصاب الاحتساب عن ‏ الحیط٭۔ 


ما یجب علی الناس من الأخبار وقبول الأخبار 


الاستفسار : رأی رجل شابا صائمًا یاکل ناسیا ء ھل یلزمه أن یخبرہ؟ . 

الاستبشار: نعمء یلزمه ان یخبرہ؛ ویکرہ ترکه کراهة تحرییةء أما إذا کان شَیخاء 
الأولی أن لا یذگرہ؛ لأن مایفعلەه الصائم لیس ممعصیة فالسکوت لیس معصیة 
والشیخوخة محل الضعف: فبالأکل یقوی علی العبادةء کذا فی ٴ البحر الرائق"۔. 
الاستفسار: رجل أکل ناسیٔا فی حالة الصوم ؛ فقیل لە : إِنك صائم ؛ فاکل 
کذ لك ؛ ھل تجب عليه الکفارۃ؟ . 

الاستبشار : یجب عليه القضاء دون الکفارۃ؛ لان قول الواحد فی باب الدیانات 
حجة فی حق القضاء دون الکفارة؛ کذافی ‏ جامع المضمرات عن ‏ النصاب٭. 
الاستفسار : رجل رأی مصلیا علی ثوبە نجاسة آکٹر من قدر الدرھم ‏ ھل یج 
الإخبار؟ . 


صع میرف ےر ےس شا ہش تھے 
الاستبشار: إن وقع فی قليه أنه لو أخبرہ اشتغل بغسله؛ لا یسعه أن لا بخبرہ؛ لآأن 
الإاخبار مفید وإن وقع فی قلبه أنه لا یلتفت إليە لو أخبرہء یسعە أن لا یخبرہ کذا فی 


نصاب الاحتسابٴ فی الباب التاسع والأربعین . 


ما یتعلق بالغیبة واللعنة وغیرھما 

الاستف ار : ہل تجوز غیبة الفاسق فی ملبسه ومسکنه ومأکله ومشریه؟ . 

الاستبشار: لا صرٌحبەفی إحیاءالعلومٴو نزھةالجالس ٴو السیرة 
'لأآحمدیة نعم غیبته فی أمور الفسق جائزۃ البتةء قال الفقيه ابو اللیث : نما جازت 
غیبته لیتحرز الناس عن شرہ ویطلعواعلی ضررہ. 

قلت: ھذا الوجه لا یستقیم إلا فی غیبة الفاسق ا خفی ء وأما فی الفاسق اللجاھر 
فلا فالوجه الشامل هو أُن الله تعالی لا یحب الفاسق؛ فحکم عبادہ بعدم محبتہ؛ 
وإفشاء سرہء وفتك سترہء وتذلیله عسی أن یأتيه ا حیاءء ویترك ال جحفاء. 
الاستفسار : ترك الغیبة أفضل من أداء الصلاة أم الأمر بالھکس؟ . 

الاستبشار : ترك الغیبة أفضل من أداء الفروض والنوافل ء فإن فیہا حقین : حق لله 
تعالی؛ وحق للعبدء وترك الصلوات فيه حق ا حق فقط؛ ففعل الغیبة أشد من ترك 
الفروض؛ وترکھا أفضل من فعلھا. 

قال الإمام الغزالی فی إحیاء العلوم ‏ : کان الصحابة یتلاقون بالبشرۃ ولا یغتابون 
عند الغیبةء ویرون ذلك أفضل الأعمال؛ وقال وھیب ا مکی : لأن أدع الغیبة أحب إلی 
من الدنیا وما فیہا۔ 
الاستفسار : الضیافة التی تکون هناك ضیافة الغیبة أيضا ء ما حکم إجابتہا؟ . 

الاستبشار : إذاتیقن وجود الغیبة فی موضع الدعوۃ لا تجوز لە الإجابةء کذافی 
ردالحتار عن ٴا حانیةء فإن لم یعلمء فحضر فوجد بساط الغیبة مبسوطاء فإن قدر 
علی المنع منعء وإلا فإن قدر علی القیام قامء وترك ذلك الجلس : وإلا قعد مع غیر 
التفات إليه . 

حکی أن إبراھیم بن أدھم ذھب فی الضیافةء فلما جلس علی السٔفرۃ سألواعن 


اللفتی والسائل ۸۷ ما یتعلق بالغیبة واللعنة وغیرھما 
زجل لم یجئ؛ فقیل: هو ثقیلء فقام إبرایم فی الفورء ولم یاکل هناكء ولم یأکل شبنًا 
ثلائة أیامء وقال : : ابتلیت بسماع الغیبة بسبب جوع البطن + فأکلفه وإلا آکل: کذافی 
تنبيه الغافلین: ونظیر هذہ المسألة مسألة إجابة الدعوۃ التی ثمه غناء أ أو لعب غیر مشروع 
علی ما ھو مصرح فی ٴ الھدایة وغیرھا. 
الاستفسار : ھل تجوز غیبة الکافر الذمی؟ . 

الاستبشار: لا؛ لان مالنا لھمء وما علینا علیہم کذافی رد الحتار۔ 
الاستفسار: ہل تجوز غیبة اصبی وا جنون؟ . 

الاستبشار: توقف فیه الطحاوی؛ وقال: لم أَرَ حکمەء وجزم ابن حجر بحرمتہ 
نقله عنه فی رد اللحتار”۔ 
الاستفسار : إن اغتاب الصائم ء ھل یفسد صوم بالغیبة؟ . 

الاستتَيتَتان: عندنا لا یفسد؛ کذافی ٴالوقایةٴء وقد وردت فی الباب أحادیث: 
دبوچتبرو ےی ہت مَْییوو 
۳" خمس یفطرن الصائمء وینقضن الوضوء الکذب: والئمیمة والغیبة 
والنظر بشھوۃء والیمین الکاذبٴء قال العینی : رواہ ابن ال جچوزی؛ وقال : إنە موضوع . 

وروی أنه قال : : اُربع یفطرن الصائم وینقضن الوضوءء ویہدمن العمل : الغیبة 
والکذب والنمیمة والنظر إلی محاسن الرأة التی لا تحل إلیہاء وروی ابن ابی ْجتَة 
مرفوعا أنه قال: ما صام من ظل یأکل لحوم الناس . 

وروی أنه رجلین صلیا الظھر والعصر معه وکانا صائمینء فلما قضی اللنبی قلٍ 
'لصلاة قال : : ُعیدا وضوءکما وصلانکماء وامضیا فی صومکماء واقضہا یوما آخر 
قالا: : لم یا رسول اللہ؟ قال: لأنکما اغتبتما فلانًاء رواہ البیھقی . 

وقال مجاھد : خصلتان تفسدان الصوم : الغیبة والکذب؛ وروی أن رجلا کان 
بحتج رجلاء وکانا یغتابانء فمرٌ النبی ا علیہماء فقال : : أفطر ا حاجم واللحجومء ومن 
ھنا ظن من ظن ان ا حجامة مفسدۃ للصوم . 

وقال العینی وابن بن الھمام : إن أحادیث الغیبة فی إفساد الصوم کلھا مدخولة وعلی 
تقدیر صحتہاء فمؤولة بالإاجماعء کمافی ‏ ردالحتارٴ و الھدایة“ء 


نفم امفتی والسائل ۸۸ ما یتعلق بالغیبة واللعنة وغیرھما 
7٦ 7 ٦‏ 5 7 2 : 

وفی الکفایة : لا خلاف بین العلماء ان الصوم لا یفسد بہذاء والفتوی بخلاف 
الاجماع غیر معتبرء والحدیث وھو قولە عليه الصلاة والسلام : اثلاث یفطرن الصائم 
ے٢‏ اھ کذا ذکرہ الامام الملحبوبی . 

وقال فخر الاسلام فی ٴ ا جامع الصغیر : والحدیث الوارد فیه هو قوله: الغیبة 
تفطر الصائم مؤول بالإاجماع؛ وتأویلھا بوجھین : 

الوجه الأول ما فی 'البنایةٴ : ان امراد بە ذھاب الثواب . 

والوجه الثانی ما قال الغزالی رحمه اللہ : إن الصوم ثلائةء سےس رس 
الأکل والشرب وال جحماع فقط: وھو صوم العوام وصوم یجتنب فيه الصائم عنہاء وعن 
پور وی س5 غیر وھو صوم الخواص؛ و( 
قرف سان سس مھ کات ات ؛ لکنہا تفسد الصومین 
الآخرین ؛ فھو المراد با حدیث . 

قلت : قال ابن الھهمام : حکایة الإاجماع بناء علی عدم اعتبار خلاف الظامر ریة فی 
مذاء فانه حدث بعد ما مضی السلف؛ وفی رد الحتار: ان فساد الصوم بالغیبة ما ٔم 
بذھب إليه أحد من اللجتہدین إلا أصحاب الظواھر مع أن علیا القاری صرح فی شرح 
الشکاةَ والغزالی فی ٴ إحیاء العلوم ‏ أن فساد الصوم بالغیبة قد ذھب إليه سفیان الثوری : 
وھو من الجتہدینء فلا یصح قولھما . 

وھذہ البہة قد خطرت فی خاطری سنة اثنتین ونسانین بعد الالف وامائتین : 
وحررتہاعلی صفحات ردالمحتار ؛ ویخطر بالبال ما یصحح قول الفقھاء من ان 
أحادیث الغیبة مؤولة بالإجماعء وھو أن فسادہ بہا عالم یھب إليه أحد من الصحابة؛ 
وإن ذھب إليه بعض المجتہدین المدأآخرین: فکان المراد [جماع الصحابةء أو إجماع الکل 
بعدم اعتبار قول من خالفھم: وأما حصر ابن الھمام والشامیء کما ذکرنا من ان فساد 
الصوم: مالم یذھب إليهە إلا رباب الظواھر ء فممالایصح عندی؛ فإن الثوری عد من 
تپ جیہ جچجئ والله یعلم السرائر إلا أُن یقال المیثبت عنه 


نفع المفتی والسائل ۹ ما یتعلق با حیوانات والصید والذ, 
الاستفسار : رجل توضأ ء ثم اغتاب أحدً من المسلمین ؛ فھل یعید الوضوء أم 
لا؟ ۔ 

الاستبشار: الغیبة لیست من نواقض الوضوء؛ ولم أرَ فیه خلافَاء نعم یستحب 
الوضوء بعدھاء کما فی" مجمع البرکاتٴء وقد وردت فیه الاآثار والأقوال عن إبراھیم 
النخعی أنه قال : الوضوء من الحدث وأُذی السلم . 

وقالت عائشة رضی الل عنہا: ”ال حدث حدثان: حدث من فيكء وحدث من 
نومك؛ وحدث الفم أُشد الکذب والغیبة ٴ ء وروی أن رجلین توضأً وجاء مسجدا 
للصلاةء فمر هناك مخنّث فاغتاباءء ٹم صلیا وحضرا عند عطاء فسألاہ عن ذلك ٠‏ فقال : 
أعیدا وضوءکما وصلاتکماء وکل ذلك من الأحکام صادرة تہديدًا والأقوال تشدید ۔ 

قلت : وقد الفت فی بحث الغیبة رسالة جامعة سمیتہا بٴ زجر الشبان والشیبة عن 
ارتکاب الغیبة باللسان ‏ ۔الھندیة- فلتطالع فإِنہا نفیسة فی بابہا لم یوجد عدیلھا ومٹیلھاء 
ولی رسالة آخری بالھندیة أَیضًا مسماة رٴ عمدۃ النصائح بترك القبائح ٴ ء ذکرت فیہا قدر 
ما یتعلق بہذا البحثء ول ا حمد علی ذلك . 


ما یتعلق با حیوانات 
وفيه الصید والذ بح وما یحل وما لا یحل 

الاستفسار : ھل یجوز قتل الئملة بغیر أذاھا؟ ۔ 

الاستبشار : النملة إِن ابتدأت بالأذی یجوز قتلھاء وإن لم تبتدئ یکرہ قتلھاء وو 
الختار؛ واتفقوا علی آنه یکرہ إلقاءھا فی اماء؛ وقتل القملة یجوز بکل حالء کذافی 
'فتاوی عالمگیر ‏ ناقلا عن ٴ الخلاصة٭۔ 
الاستفسار : یجوز أن یلقی الفیلق فی الشمس لیموت الدید ان؟ ۔ 

الاستبشار: نعم؛ لان فیە منفعة للناسہ لا یری أن السمکة یأمخذھا الرجل: 
فیلقی فی الشمسء فلا یکرہء کذا فی مطالب الؤمنین " عن ال حاوی ۔ 
الاستفسار : ھل یجوز إحراق حطب فیہا غلة؟ ۔ 

الاستبشار: نعم؛ کذافی ‏ السراجیة۔ 


المفتی والسائل ۶۰ مات علق با حیوانات والصید والذ؛ 
الاستفسار : ھل یجوز رکوب الٹور:ء ووضع ا حمل عليه؟ . 

الاستبشار : نعم ومشروع مٴ أی برھان صاحب ٴمحیطٴء کذافی القنیة . 
الاستفسار : ھل یجوز قتل الوزغ؟ . 

الاستبشار: نعم بیو ہہ بے نوس 
حسنةء وفی آخزانة الروایات ”عن حاشیة ”الشارق" عن أم شریيك أن النبی صلی الله 
عليه وآله وسلم أمر بقتل الوزغء وقال: کان ینفخ علی نار إبراھیم علی نبینا ۔وعليه 
الصلاۃ والسلام- انتہی . 
الاہعفسار: ما الحکمۃ فی أام تعالی جعل لکل حیوان لسانًا ء ولم یجعله 
للسمك؟ ۔ 


الاستہشار: لأن الله تعالی ما خلق آدم وأمر ا لملائکة بالسجودء فسجدواإلا 
إبلیسء فأخرجہ اللہ من الےجحنة؛ وأمبطە علی الأرض؛ فجاء إلی البحارء وأول ما لاقی 
به هو السمك؛ فاخہرہ بخلق آدم عليه السلام؛ وقال : إنه یصطاد دواب البر والبحر؛ 
فجعلت السمك تخبر بخلق آدمء وتقول : لا أمان لناء فأذھب اللہ عنہا لسااء کذا فی 
صید ٴ ا حمادیةعن الظھیریة . 
الاستفسار : ھل یجوز أن یترك القمل حیا؟ . 

الاستبشار: مکروہ؛ کذافی ٴ مطالب ا لمؤمنین . 
الاستفسار : ھل یجوز ملحن ا حنطة وغیرہ بالدواب . 

الاستبشار: یکرہ؛ کذافی ”نصاب الاحتساب عن ٴ شرعة الإسلام . 
الاستفسار : هھل یجوز قتل ا حراد؟. 

الاستبشار: نعمء فإنه صید یحل قتلھا لأجل الأکل؛ فلدفع الضرر أولی٠‏ کذا فی 
فتاوی قاضی خان . 
الاستفسار : ھل یجوز إحراق القمل والعقرب وغیرہ بالنار؟ . 

الاستبشار : مکرو: کذافی فتاوی عالمگیرٴ ناقلاعن الظھیریة . 
الاستفسار : ھل یجوز حمل الفأرۃ علی الھرة لتاکلھا؟ ۔ 


نفع اللفتی والسائل ۱ ما یتعلق با حیوانات والصید والذبح 

الاستبشار : یجوز أن تحمل الھرۃ علی الفارۃ ولا یحملھا علی الھرۃء فی مطالب 
الؤمنینٴ عن أشربة ٴ کفایة الشعبیٴء ولا یحل لأحد أن یحمل الیتة إلی الکلب؛ ویجوز 
أن یحمل الکلب إلی ا میتةء وکذذا إذا أخذ الفأرۃء فلیس لە أن یحملھا إلی الھرةء ولکن 
یحمل الھرۃة إلی الفارة ۔انتہی۔ . 
لاستفسار : ھل یجوز أن یلقی القمل ا مقتول فی الملسجد؟ . 

الاستبشار: هو حرام؛ کما صرح بە ابن نجیم الصری فی ٴ الأشباہٴ فی أحکام 
للسجد: لکن نظر فيه ا حموی: فقال : أقول: المنع علی سبیل التنزیه لا ا حرمةء ولا 
کرامة التحرمِ؛ لأن القملة المقتولة لیست بنجسة؛ فالمنع لاستقذارھاء لا لنجاستہا 
لتصریحھم بأن میتة القمل والبرغوث والبق لا یفسد ا ماء؛ فتامل -انتہی- . 
الاستفسار : ھل یدخل فی ا حنة حیوان غیر ناطق؟ . 

الاستبشار: نعمء تدخل فیه خمسة حیوان: کلب أصحاب الکھهف:؛ وکبش 
إسماعیل عليه السلامء وناقة صالح وحمار عزیرء وبراق النبی صلی الله عليه وآله 
وسلمء کذا فی فوائد ٴ الاشباہ والنظائر ‏ . 

وفی حاشیة أحمد بن محمد الحنفی ا حموی فی شرح شرعة الإسلام قال 
مقاتل : عشرة من ا حیوانات تدخل ا حنة : ناقة محمد صلّی اللہ عليه وآله وسلمء وناقة 
صالح عليه السلامء وعجل إہراھیم عليه السلامء وکبش إسماعیل عليه السلامء وبقرة 
موسی عليه السلامء وحوت یونس عليه السلام وحمار عزیرء وغملة سلیمان عليه 
السلامء وهدھه بلقیس ؛ وکلب أصحاب الکھف -انتہی- . 

ویزاد علی ذلك ذئب یعقوب عليه السلامء نقله بعضھم عن الداودی تلمیذ 
'لسیوطی؛ وذکر بعضھم أن ولدا بغلة النبی صلّی الله عليه وآله وسلم من جملة الدواب 
التی تدخل ا جحنة ۔انتہی ملخصا۔ . 
الاستفسار : ھل یجوز ان یسقی الفرس خمرا؟. 

الاستبشار : لا یجوز؛ فی مطالب الؤمنینٴ : ولا یسقی الصہی والدابة والذمی 
خمراء والائم علی من سقاھمء کذافی جوامع الفقه -انتہی-. 

قلت : قد جرت ال مذاکرۃ بین الأصحاب سنة اثنتین وثمانین بعد الالف وامائتین من 


نفع اللفتی والسائل ۲ _ مایتعلق با حیوانات والصید والذبح 
عجحرة رسول الثقلین صلی الله عليه وآله وسلم فی ھذا الباب؛ فقالوا: لا یعلم وجه حرمة 
سعی اخمر للدواب . فإن العلة لنحرمة لسقی الخمر صبیانہم أن لا یعتادوہ وھو مفقود 
فی الدواب؛ وقد ظفرت بجوابە بفضل اللہ تعالی ؛ وھو أن انتفاء العلة ‏ حکم فی بعض 
اللواضع لا یقتضی انتفاءہ؛ لجحواز أُن تکون لە علة أخری؛ فالاعتیاد وإن لم یکن محتملا 
هھناء لکن استعمال الشیء النجس موجود ھھناء وھو علة حرمة سقی ا حمر فرسًا لھم؛ 
لأن فیه استعمالا با خمر؛ ولا یجوز استعماله؛ علی أن حرمة سقی الخمر الصبیان 
علتین: احتمال الاعتیاد واستعمال النجس :؛ ففقدان أحدھما غیر مستوجب لفقدان 
الآخرء ألا تری أنه یحرم إطعام ا میتة کلبّا أو غیرہ من الدواب ؛ لأن الله تعالی حرّم المیتة 
واستعمالھا بجمیع الوجوہء کسا فی القنیة َ‫ عن الإمام الرازی رحمہ اللہ . 

ثم إِن کان لاہد من سقی ا خمر فرسًا لا یشربهء بل یضع ا حمر بین یدیه لیشربہ 
کما أن لا بنبغی أن یڑکل ا لمیتة الکلب إلا بأن یضع ا یتة بین یدی الکلبء فیاکل بنفسهء 
کمافی ٴ مطالب ا لؤمنینٴ۔ 
الاستفسار : ھل یجوز ذبح الشاۃ ا حامل؟ . 

الاستبشار: إذا کانت مشرفۃ علی الولادةۃء یکرہ ذبح٭؛ کذافی ”نصاب 
”حتسابٴ فی باب احتساب الاکل والشرب . 
الاستفسار : إذا طلع الصبح کیف تعلمه دیوك الأرض فیصیحوتن؟ . 

الاستبشار : إن لل سبحانە وتعالی دیکا أبیض جناحاہ موشحان بالزبرجد واللؤلؤ 
والیاقوت: جناح بالمغ, ب٠‏ وجناح بالمشرق؛ ورأسە تحت العرش؛ وقوائمه فی الھواء؛ 
یؤذن فی کل سحرء فیسمع تلك الصیحة أھل السماوات والأرض إِلا الثقلینء فعند 
ذلك تجیب دیوك الأرض٠ء‏ فإذا دنی یوم القیامة یقول الله تعالی لە: ضم جناحك وغض 
صوتك٠‏ فیعلم أھل السماوات والأرض إِلا الثقلین إِن الساعة قد اقتربت کمافی ٴحیاۃ 
ا حیوان عن تاریخ إصبہان . 
الاستفسار : ھل یجوز أن یذ بح ا مرأة ء أو الأقلف , أو الأبرص؟ . 

الاستبشار: نعم ففی السراج النیر”عن ٴالسراجِيةٴ: وتجوز ذبیحۃ المرأة 
والسکران والصبی الذی یعقل التسمیة علی الذبح ء وکونە أقلف لا یضر ۔انتہی- وفی 


”جامع الرموز”: حل ذبیح الأبرص بلا کراهة . 
الاستفسار : ھل یجوز ذبح الأبکم؟ . 

الاستبشار: نع فإانه معذور فی ترك الت لتسمیة؛ کمافی ٴ مختصر الوقایةَ. 
الاستفسار : ھل یجوز الاصطیاد حرفة واکنسابا؟ : 

الاستبشار: نعم وقد تجاسر فيه ابن نجیم فی ٴ الأشباہٴء فقال : الصید مباح إلا 
للتلھی أو حرفةء کذافی ٴالبزازیةٴء وعلی هذا فاتخاذہ حرفة کصیاد السمك حرام - 
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نتہی- . 

ومثله تبعد عن أشباہ ھذا اللحقق فضلا عنهء ولقد صدق ا حموی؛ حیث قال: 
قوله : فعلی ھذا من قبیل زیادة نغمة فی الطنبور صادرۃ من غیر شعور؛ ما قدمناہ من عدم 
صحة حمل عبارۃ ٴالبزازیة”علی ماھو المذھب الصحیح عند جمھور العلماء علی 
کراھة التنزیهء فکیف یتفرع عليه التحریء وما بعد الحق إلا الضلال -انتہی- . 

وتحقیقہ : أن البعض قد کرھوا بعض أنواع الکسب: والمذھب عند جمھور العلماء 
أن جمیع أنواع الکسب فی الاإباحة علی السواءء وہبعضھم قالوا: الزراعة مذمومة: 
والصحیح ما قاله جمھور کذا فی ”مطالب الؤمنین عن ”الذخیرةٴء وھو مصرح فی 
غیرہ من کتب الفتوی أیضا . ۱ 

إذا علمت ھذا عرفت أُن ما فی ٴالبزازیة من أن الاصطیاد حرفة لیس مبباح خلاف 
ما عليه اُلتصحیح؛ ومع قطع النظر عنهء نقول: لا یستفاد من البزازیة حرمة حرفة 
الاصطیاد؛ لأن الاستثناء فی قولە: إلا من مباحء فانتفی فیه الإباحة وانتفاء الإباحة لا 
یستلزم ا حرمة؛ ‏ جحواز أن یکون مکروها تنزیہَّاء فالتفریع عليه با حکم بکونە حرامّاء کما 
وقع من الصنّف عجیب؛ وبا حجملة لا محمل لعبارة 'البزازیة“ إلاعلی کراهة التنزیهء 
وھو أَيضنًا خلاف التصحیح ء والتفریع با حرمة قبیح . 
الاستفسار : رجل أرسل حیوانًا ء وقال : هو لمن أخذہ ء ھل یحل أخذہ؟ . 

الاستبشار: لاء ففی ”الدر الختار : شری عصافیر لیعتقھاء إن قال : من اأخذھاء 
فھی لە لا تخرج عن ملکه باعتاقه -انتہی- وفی صیدٴ الأشباہٴ : ولو أرسل إنسان 
ملکەء وقال : من أخذہ فھو لە لا لك بالاستیلاء فلصاحبه أخذہ بعدہء حتی قشور 


نفع امفتی والسائل ك۹ الانتفاع بالأشیاء النجسة والملحرمة 


الرمان المُلقاۃ فی الطریق ء لکن الختار أنە بِلك قشور الرمان ۔انتہی- . 


ما یتعلق بالانتفاع بالأشیاء النجسة وا حرمة 


الاستفسار : ھل یجوز الاستصباح بالدھن النجس؟ . 

الاستبشار: نعمء کذافی مطالب الؤمنینعن شرح حمید الدین علی 
الھدایة". 
الاستفسار : تنجس الطعام أو ا حبزء ھل یجوز أن یطعم ا حیوان مأکول اللحم؟ . 

الاستبشار: لا فی القنیةٴ: قع أی قاضی عبدا جحبار: إذا تنجس ا حبز لا 
یجوز أن یطعم الصغیر أو المعتوہ أو ا حیوان مأکول اللحم -انتۂی- . 
الاستفسار : تنجس الثوب ؛ ھل یجوز لبسە فی غیر الصّلاة؟ . 

الاستبشار : ینبغی أن لا یلبسە إذا وجد ثوبًا آخر إلا بعد إزالة النجاسةء فی ٴ نصاب 
الاحتساب ٴ لا یجوز لبسە إلا إذالم یجد غیرہ -انتہی- . 

وفی القنیة : قع ”ای قاضی عبد ال جحبار یکرہ استعمال الٹوب النجس إذا زاد 
جاسته علی قدر الدرھم ولە ثوب طاھرء "سم أی إسماعیل : متکلم لا یکرہ إلا إذا 
فحشء مثل ربع الثوب؛ تال رحم اللہ : وفی شص ‏ أی شرح صباغی: إشارۃ إلی أُنە 
یجوز مطلقَا -۔انتہی- . 
الاستفسار : هل یجوز لأرباب الزرع والبساتین أُن یستعملوا العذرۃ فی اأُصول 
الأشجار والزروع؟ . 

الاستبشار : قال محمد رحمہ الله : إن غلب علیہا التراب جاز وعن أبی حنیفة 
رحمە الله روایتان وروی عن ابن عباس رضی الله عنہما أأنه کان یکرہ ذلكء وکان ابن 
عمر رضی الله عنہما ۔' دفع أرضه مزارعةء شرط علی المزارع أن لا یلقی فی أرضه 
عذرۃء والصحیح ما قال ح رحم اللہ ٠‏ کذا فی نصاب الاحتساب فی الباب الرابع 
والأربعین: وقال الزیلعی فی ٴ تبین ا حقائق ‏ فی فصل البیع : الصحیح عند أبی حنیفة 


رز حمه الله ان الانتفاع بالعذرۃة الےذاصۃة جائز . 


نفع امفتی والسائل ۰‌ ا متفرقات 
الاستفسار : ھل یجوز الانتفاع بالامتشاط بدُردی ا حمر ء کما یفعله بعض النساء 
لبریق الشعر؟ . 

الاستبشار: لا یجوزء کما فی مختصر الوقایةٴء وذلك لأنه نوع انتفاع باللحرمء 
والانتفاع بللحرم لا یجوزء کذا قال البرجندی؛ ومنە یعلم أن مافی ٴ الھدایة" : أنە یکرہ 
الامتشاط به ا مراد بہ ا حرمة . 

فإن قلت : یشکل ھذا بالسرقینء فإنه ینتفع بہا فی الإیقاد؟ قلت : الانتفاع بالنجس 
بالاستہلاك جائز ء کما أنہ تجوز إراقة ا خمر وغسل الثوب النجس وتخلیل الخمرء وھذا 
کذلكء فیجوز ۔ 


ما یتعلق بالنوم والقیام والقعود والکلام واختان 
وما یتعلق باللحیة والضیافة والعیادة وغیرھا من اُفعال العباد 


الاستفسار : ھل یجوز الکلام خلف ا جنازة؟ . 

الاستبشار: یکرہء کذافی السراجیة٭. 
الاستفسار : قد ,اشتہر فی زماننا ان دعاء الزوجة باسم الزوج سبب لنقصان عمر 
الزوج ء فھل لە أصل؟ . 

الاستبشار: ھذا ما لا أصل لە؛ نعم یکرہ للزوجة أن تدعو زوجھا باسمه تعظیمًا 
لە کما یکرہ للابن أن یدعو أباہ باسمهء کذافی ٴ تنویر الأبصارعن ٴ السراجیة. 
الاستفسار : ھل یجوز ثقب أُذن البنات وختان ا مرأأۃ؟ . 

الاستبشار: نعم یجوزء وکانوا یفعلون ذلك فی زمن النبی صلّی الله عليه وآله 
وسلم من غیر إنکارء کذا فی مجمع البرکاتَ . 

قلت : أصله أن ھاجر رضی الله عنہا ما شرفھا اللہ بظھور نور سید ا موجودات عليه 
أکمل الصلوات ھمّت سارۃ رضی الله عنہاء وأرادت أن تجعلھا مثلةء وحلفت ففرت 
ماجر رضی الله عنہا من استماع ھذا الأمرہ فلما اطلع إبراھیم علی نبینا -وعليه الصلاۃ 
والتسلیم- علی ھذہ الواقعةء قال لسارۃ: اقطعی من أذن ھاجر ومن فرجھا شیا بر 


الفقسم ففعلت : فجری ذلك طریقة فی شریعتناء کذافی ٴ روضة الواعظین ملا معین 
'لھروی. 
الاستفسار : ھل ثقب أُذن الطفل الصغیر؟ . 

الاستبشار: الشقب جائز فی حق النساءء کمامر للزینة لا فی حق الرجال؛ 
فیحتسب علی من ثقب أذن الطفل الصغیرء کذافی "نصاب الاحتساب . 
الاستفسار :ھل یجوز ثقب أنف النساء؟ . 

الاستبشار "یی ء بل قال فی ٭الدر 

لختار ”: ھل یجوز انخرام الأئف لم ارہ وقال فی رد الحتارٴ : إن کان للتزین یجوز 

کما فی ثقب الأذنء وجوٌزہ الشافعیةء وقد سئل والدی مد ظله عنهء فقال : یجوز قیاسّ 

ثقب الأذن . 
الاستفسار : ھل یجوز الکحل یوم عاشوراء؟ . 

الاستبشار : قیل : یجب ترکه؛ لآأن یزید اکتحل بدم الحسین رضی اللہ عنە لیقر بە 
عینء قال الطحطاوی : ومافی "القنیة ٭ من الکحل وجب ترك یوم عاشوراء لا یعول 
عليه؛ لأن ”القنیة ذ لیست من کتب ا مذھب ا لمعتمدة ۔انتہی۔. 

قلت : مانقل أن یزید اکتحل بدم الحسین رضی الله من مفتریات الروافض لا یکن 
کونە وجھالوجوب ترك الکحل یوم عاشوراءء والشاھد العدل علی کذبە أُن ا حسین 
رضی اللہ عنه قتل یوم عاشوراء بعد الزوال فی کربلاءء ویزید لم یکن موجودا هناكء بل 
کان فی الشام فکیف یتصور اکتحاله بدمه یوم عاشوراء حتی یجب ترک لنا . 

وھل ھذا إلا کما اشتہر أن أم یزید قد صامت یوم عاشوراء طربًا بقتل ا حسین رضی 
الله عنه -والعیاذ باللہ- . 

والحق أن الاکتحال یوم عاشوراء مما لا باس بەء کما فی ٴجامع الرموزٴء وقد أورد 
فیه حدینًاء قال العینی : ولم یرد الندب إلی الاکتحال فيه فیما علمته من کتب ا حدیث . 
الاستفسار: ھل یجوز بیان قصة شھادة اللإمام حسین رضی |... عنه فی عشرة 
ا حرم الأولی بجمع ا جالس وبکاء الناس عليه؟ . 

الاستبشار : نقل فی مطالب ا لؤمنین ‏ عن إمامنا أبی حنیفة رحم الل أنە لا یجوز 


نفع امفتی والسائل ۰۷ المتفرقات 
للتشبه بالروافضء وفی جامع الرموز”: یجوز من یبین قصص شھادۃ الخلفاء الأربعة 
وغیرھم من أجلة الصحابةء ویعتاد ذلك؛ وأما بیان قِصة شہادۃ الحسین رضی اللہ عنه 
وترك بیان قصص شھادة الأئمة فتشبه بالروافض . 

قلت: تخصیص بیانه بعشرۃ الحرم الأولیء أو باللحرم وجمع المجلس لبکاء 
الناس؛ کما تعارف فی بلادنا تشبه بالروافغض؛ ومن تشبه بقوم فھو منہم . 
الاستفسار : ھل یجوز ا چجلوس متربعاً؟ ۰ 

الاستبشار: إن کان عن تکبر یکرہ؛ وإلا لاء وقد صح أن النبی پَللِِ کان یجلس 
متربْمًا بعد صلاة الصبح إلی طلع الشمس؛ کذا فی " الھدایة”ء 
الاستفسار : النوم بعد صلاة الصبح ؛ ھل فیه بأُس؟ . 

الاستبشار: نعمء فی ”السراجیة“: النوم فی أول النہار وما بین الغرب والعشاء 


بکرہ -انتھی- . 
الاستفسار: ھل یجوز عیادة الیہودی والنصرانی والذمی وانحخوسی والمسلم 
الفاسق؟ . 


الاستبشار : جازت عیادة الذمی مطلقًاء واختلف فی عیادة الجوسی؛ فقیل : 
لایجوز ؛ لانہ أبعد عن الإسلامء وکذاقیل: لا عیادۃ للفاسق؛ وا حق المرضی عند 
الفقھاء هو جواز عیادتہم کذافی مجمع البرکاتّ فإنا ما منعناعن اللإ(حسان إلیہم . 

وقد نقل أن إبراھیم -علی نبینا وعليه الصلاة والتسلیم- طلب یوما أضیافًاء فلم 
یجد إلا رجلا واحدًاء فجاء وسألە عن مذھبه؛ فقال : انا مجوسی؛ فطردہ وما أطعمہ 
فراح الجوسی؛ فأرسل اللہ جبریل إلی الخلیل ؛ وعاتب عليه؛ وقال : یا إبراھیم! ھذا 
الرجل یعصینی من سبعین سنة؛ ولا أضیق فی رزق وأنت آئسته من طعام وقت واحد 
عن الطعام سآٗل الجوسی عن ھذہ الواقعةء فبین لە فأسلم بعون الله تعالی کذافی 
'إحیاء العلوم. 
الاستفسار : ھل یجوز القیام تعظیما للجائی؟ . 

الاستبشار: قیل: لا یجوز القیام تعظيمًا لأحدء فإن اللائق بالتعظیم عليه وعلی آله 


بی 


نفع امفتی والسائل ۹۸۱ المتفرقات 
افضل الصلوات وأزکی التسلیم؛ خرج علی الصحابةء فقاموا فقال: ٴلا تقوموا کما 
قوم الأعاجمٴء وقیل: إن دخل من یتوقع القیام یقومء وإلا لاء کما نقل ان الشیخ أبا 
القاسم السمرقندی کان یقوم تعظیيمًا لمن جاءہ من الأشراف٠‏ ولا یقوم للفقراءء فطعن 
فی ذلك؛ فقال: أقوم من یرجو التعظیم منی؛ فإنی لم أقم إِن لم یتضرر بیء ولا ضرورۃ 
لی إلی القیام من لایتوقع؛ کذافی ‏ البنایةَ للعینی حاشیة ‏ الھدایةء والأصح الأحق 
بالقبول ما ختارہ الغزالی من إباحته مطلقًا تكريحًا للاّتی ء وتفریحًا للجائی . 
الاستفسار : ھل یجوز نثر السکر ء أو اللوز ہ أو التمر وغیرہ بعد عقد النکاح ؛ کما 
تعارف فی دیارنا؟ . 

الاستبشار : لا بس بەء کمافی ٴ السراجیة َء 
الاستفسار : إسراج السراج الکٹیر الزائد عن ا حاجة لیلة البراءة ء أو لیلة القدر 
فی الأسواق والمسجد ؛ کما تعارف فی أمصارناء هل یجوز؟ . 

الاستبشار: هو بدعةء کذافی ‏ خزانة الروایات عن "القلیةَ۔ 
الاستفسار : ھل یجوز التخصر خارج الصلاۃ؟ . 

الاستبشار : یکرہ فی حاشیة شیخ الإسلام بدر الدین علی ٴ ال خلاصة َء روی أن 
الشیطان ما أخرج من ا جنة اختصرء فلذلك یکرہء کذافی خزانة الروایات َء وفی 
ا حمیدی : معنی النہی فی أنه راحة أھل النار وفی ٴ الروضة”: روی أن أھل النار ما 
ضربوا وضعوا أیدیہم علی ا خاصرة ۔انتہی-. 
الاستفسار : ھل یجوز الکلام فی بیت ا حخلاء؟ . 

الاستبشار : یکرہ الکلام فی الحلاء وعند الجماعء کذافی السراجیة. 
الاستفسار : ھل یجوز الکلام ا مباح مع الامرأة الأجنبیة؟ . 

الاستبشار: نعمء إن أمن من الشھوغہ دا فی ٭ خزانة الروایات " عن ٴالقنیة ٭. 
الاستفسار : ھل یجوز مد الرجلین إلی القبلة فی حالة النوم؟ . 

الاستبشار: یکرہ مد الرجلین إلی الکعبة فی النوم وغیرہ؛ لأنه إساءة أدب؛ کما 
قال ملا باکیرء کذافی ٴ الدر الختار ” فی بحث استقبال القبلة بالخلاء وغیرہ . 


نفع الفتی والسائل ۱,۹ اللتفرقات 
الاستفسار : ھل یجوز نہب السکر إذا نثر فی مجلس النکاح بعد العقد؟ . 

الاست فرتعم می کر لأنه النبی و نہی عن النہب؛ ومنہم من أجازہ؛ لأن 
صاحبه أباح ذلكء وبە قال ا حسن وعکرمة : وقال الشعبی : إنما کرہ من النہب ما أخذ 
بغیر طیب نفس صاحبہهہ وأما من أخذ بإباحته فلا بأس فيهء کذا فی مطالب الؤمنینٴّ 
وفی شرعة الإسلام: نٹر السکر واللوزۃ علی رأس الزوج وانتہاب القوم بە تبرکا بە 


ثبت بالآثار والأخبار . 
الاستفسار : العبث بثوبە ء أو بدنە ء أو حیته ء وغیر ذلك خارج الصلاج ؛ هھل 
یحرم؟ 


الاستبشار : العبث فی الصلاة مکروہ؛ کمافی الوقایةء وکراهیة تحریِیة: کذا 
فی ٴالبحر الرائق ٴ ؛ ما أخرجه القضائی فی ٴ مسند الشھاب" عن یحیی بن کثیر مرسلا ان 
النبی ول قال : (إن الله کرہ لکم ثلانًا العبث فی الصلاۃ والرفث فی الصیام والضحك فی 
المقاہر4؟ء کذا فی "فتح القدیر. 

وآما المیٹ فی الصلاۃ فقد تکلم بحرمة الرغینانی ٹی 'الھدایةء حیث قال فی 
تعلیل کراہته فی الصلاۃء ولآن العبث خارج الصلاة حرامء فما ظنك بالصلاۃ: وقد کان 
بخطر ببالی أن هذا القول ما لا صحة لەء فإن العبث بثوبەء أُو بجسدہ خارج الصلاۃ لیس 
حرام؛ ولا بکروہ: نعم هو خلاف الأولی؛ فإن الأولی لکل إنسان ان یشتغل فی کل 
آن بطاعة ا مالك ا ان ولا یصرف عمرہ فی العبث والطغیان إلی أن وجدت فی البحر 
'لرائق ” قد نقل عن ٴالغایة” نظرافيه حیث قال: وفی ”الغایة للسروجی قوله: وأن 
العبث خارج الصلاةۃ حرامء فيه نظر؛ أن العبث خارج الصلاة بثوبەء أو بدنه خلاف 
'لأولی ولا یحرمء والحدیث قید بکونه فی الصلاة -انتہی- فحمدت الله علی ذلك ؛ والله 
اأُعلم با هو مراد عبادہ. 
الاستفسار : تقبیل الخبز إکراما لە یجوز؟ 

الاستبشار: هو نما لا ہأس بەء فی الدر الختار ‏ قبیل فصل البیع : وأما تقبیل الحبز 
فجوزہ الشافعیةء وإنە بدعة مباحةء وقیل: حسنةء وقالوا: یکرہ دوسەء ذکرہ ابن قاسم 
فی حاشیة علی ٴ شرح المنہاج" لابن حجر فی بحث الولیمةء وقواعدنا لا تأباہ وجاء: 


نفم الفتی والسائل ۲۰٢‏ المتفرقات 
ولا نقطعوا ا خبز بالسکین وأکرموہ: فإن الله أکرمه -۔انتہی- وفی ٴ شرعة الإسلام : 
ویکرم ا حبز بأقصی ما یمکنە . 
الاستفسار : ھل یجوز تقبیل عتبة الکعبة؟ . 

الاستبشار: التقبیل علی أنواع : منہا ماهو حرام: کتقبیل الأرض بین یدی 
السلطان والعلماء ولکن لا یکفر؛ کما فی ”خزانة الروایاتٴء ومنہا: ماھو مباح؛ 
کتقبیل ید العالم للتبرك: فقد أجازہ اللتاخرون؛ ولا یجوز تقبیل ید غیرھماء کذا فی 
مطالب ا لؤمنین٭ء ومن فروعه تقبیل عتبة الکعبةء فلا بأس بهە تعظیما لە. 

وقال الزیلعی : قال الفقيه أبو اللیث : التقبیل علی خمسة أوجه : تقبیل الرحمة 
هو قبلة الوالد لولدہء وقبل النبی صلی الله عليه وآله وسلم ا حسن وا حسین؛ وقبلة التحیة 
کقبلة اللؤمنین بعضھم بعضّاء وقبلة الشفقة کقبلة الولد لوالدہ وقبلة اللحبة وا مودة 
کقبلة الرجل أخاہء وقبلة الشھوۃ کقبلة الرجل زوجتە؛ وزاد بعضھم قبلة الدیائةء کتقیبل 
ا حجر الأسود -انتہی- وقد صرح بجواز تقبیل عتبة الکعبة فی حج ٴ الدر الختار ٴ. 
الاستفسار : ھل یجوز سؤر المرأة للرجل ء وسؤر الرجل للمرأۃ؟ . 

الاستبشار: یکرہ؛ کمافی ٴالدر الختار ٴ قبیل کتاب إحیاء الموات: وھذا لیس 
لنجاستهء بل لخوف الاستلذاذء فلا یکرہ للزوج والزوجة؛ کمافی ‏ مجمع البرکات٭ 
عن ‏ فتاوی عالمگیر ” ناقلا عن ٴ النہر الفائق ”۔ 
الاستفسار : مسح الوجه بالیدین بعد الدعاء ؛ ہل ہو شیء؟ : 

الاستبشار: نعم قد اعتبرہ أکثر اللشایخء وھو الصحیحء وبە ورد ال خبر؛ وإن 
قیل : إنە لیس بشیءء کذا فی ”فتاوی عالمگیر ناقلا عن ٴ الغیاثیة٭ء 
الاستفسار : ما یلعب بە الشبان أیام الصیف بالبطیخ بأن یضرب بعضھم بعضاء 
ہل فیه بأس؟ . 

الاستبشار: هو نما لا باس بهء فی ٴا حخمادیةٴ فی کتاب الاستحسان من 
”ا حواھرٴء قال القاضی الاإمام ملك الملوك : اللعب الذی یلعب بە الشبان أیام الصیف 
بالبطیخء بأن یضرب بعضھم بعضًا مباح غیر مستنکرء کانوا یفعلون ذلك فی زمن النبی 
من غیر نکیر -انتہی- وکذا فی العالمگیریة . 


۱ نفع امفتی والسائل ھ2 اللتفرقات 
الاستفسار : ھل یجوز حلق الشارب؟ . 

الاستبشار: ا حق قیل : سنةء ونسب الطحاوی إلی أبی حنیفة ومحمد رحمھما 
الله کذافی ”خزانة الروایات٭ عن ا حمیدی فی کتاب الحج؛ وعن السغناقی؛ ومن 
الناس من قال: إن ا حلق بدعةء والقصر سنةء وبە أخذ بعض التأخرین من أصحابنا ۔ 
انت 
الاستفسار : وضع العجین علی ا جرح ؛ ھل یجوز؟ . 

الاستبشار: نعمء إن علم أن فيه شفاء کذا فی "فتاوی عالمگیر ‏ . 
الاستفسار : تعلیق القلادة التی فییہا الأجراس وا جلاجل فی عنق الفرس ؛ کما 
تروج فی بلادناء ھل یجوز؟ . ۱ 

الاستبشار: لا یجوزء فی ٴ مطالب ا لمؤمنینٴ : قال محمد رحم الله : إذا کان فی 
دار الإسلام منفعة لصاحب الراحلةء فلا باس با ججرس؛ وفی ا چرس منافع : ومنہا: إذا 
ضل واحد من القافلة یلتحق بصوت ا رس٠‏ ومنہا: أن صوت ا حرس یبعد ھوام اللیل ٠‏ 
ومنہا: أنە یزید فی نشاط الدوابْ؛ کذافی متفرقات استحسان ‏ ”الحیطٴء وإن جعل 
'لأاجراس فی غیر الإبل وا حمار الذی یحمل عليیه الأثقال لا أحب أن یفعل ذلك اللکان 
النہی . 

سئل علی بن أحمد عن القلادة التی فیہا الاأاجراس تجعل علی عنق الفرس؛ ھل 
یجوز کما هو العادة فی بلادناء قال : نعمء کذا أجاب أبوحامدء وسألت والدی عن ھذا 
فقال: لا یجوز؛ لأن لا منفعة فیەء کذا فی ٴالتیمیة “ ۔انتہی-. 
الاستفسار : ھل یجوز صبغ الرجال أیدیہم با حناء؟ . 

الاستبشار : یکرہ للرجال؛ لأنه تشبه بہن؛ وسنة للنساء؛ کذافی ٴا حمادیة عن 
الاستفسار : ھل یجوز إعطاء أجرة النائحة وا لمغنیة والزامر؟ . . 

الاستبشار: لا یجوزء فإن ما حرم أخذہ حرم إعطاء٭؛ کالربا ومھر البغی وحلوان 
الکاھن والرشوۃ وأجرة النائحة وغیرہء کذا فی ٴ الأشباہ والنظائرٴ . 
الاستفسار : ھل یجوز أن یجمع أھله وولدہ عند ختم القرآن : ویدعو لھم؟ . 


نفع الفتی والسائل ۲٣۲‏ ا متفرقات 

الاستبشار: نعمء ہل هو مستحب؛ کذافی العالمگیریةء عن الینابیع ٴ: کیف لا 
وھو من أزمان الاجابق فالاجتماع للدعاء أولی ولھذا قد توارث عن القدماء أنہم 
یدعون فی التراویح بعد ال ختم مع الاجتماع عسی اللہ ان یتقبل الدعاءء ویحصل الرجاء 
وإن لم یکن فی الصدر الأول؛ فکان بدعة . 
الاستفسار : هل یفرج بین الکفین فی الدعاء أم یصلھما؟ . 

الاستبشار : الأفضل أن یبسط کفيیهء ویکون بینہما فرجة؛ کذافی ‏ القنیةعن 
شح ٴأی شمس الائمة الحلوائی . 
الاستفسار : ھل یندب القیام عند سمع الأذان؟ . 

الاستبشار: نعم؛ کمافی ٴالبزازیةء ولم یذکر ھل یستمر إلی فراغه أو یجلس؛ 
کذافی الدر الختار ء لکن لا یظھر وجه علی مامر. 
الاستفسار : ھل یجوز حلق اللحیة؟ . 

الاستبشار: لاء فی ”نصاب الاحتساب ‏ فی باب الاحتساب علی الفقراء: لا 
یجوزء ذکرہ فی جنایات الھدایة وکراھیة ٴالتجنیس ‏ والمزیدء وقال النبی ول : 
(احفوا الشوارب واعفوا اللحی؟ ای اقصروا الشوارب واترکوا اللحی کما ھیء ولا 
تحلقوھا ولا تقطعوھاء ولا تنقصوها من القدر الملسنون: وھو القہضة . 
الاستفسار : ھل یجوز قطع شعر العانة بالمقراض؟ . 

الاستبشار: هو خلافة السنة قال علی القاری فی ا لمرقاة”َ : قال ابن الملك : لو 
آزال شعرها بغیر ال حق لا یکون علی وجه السنةء وفیه أن إزالته قد یکون بالنورۃء وقد 
ثبت أنه عليه الصلاۃ والسلام استعمل النورۃ علی ما ذکرہ السیوطی فی رسالتهء نعم لو 
آزالھا بالملقراضةق لا یکون آتیا للسنة علی وجه الکمال ۔والل أعلم- . 

وقال ابن حجر: وحلق العانة ولو للمرأةء کما اقتضاہ إطلاق ال حدیثء لکن قیدہ 
کٹیرون بالرجلء وقالوا: الأولی للمرأۃ النتف ؛ لأنه أنظف وأبعد لنفرۃ الرجل من بقایا 
ثر ا حلق؛ ولآن شھوۃ ا لمرأۃ اضعاف شھوۃ الرجل؛ إذ جاء أن لھا تسعة وتسعین جزءٌٗ 
منہاء ولە جزء واحدہ والنتف یضعفھاء وا حلق یقویہاء فأمر کل مبا هو الأنسب بە - 


شہی-. 


نفع امفتی والسائل زنک کتاب الجنائز 


کتاب ا لجنائز وما یتعلق بہا 

أی شیء یکرہ مالإڑنسان یتمناہ؟ . 

أقول : هو الموتء فإنه یکرہ أن یتمناہ الإنسان لخوف الدنیاء کضیتق المعاش وإن 
کان للدینء کخوف الوقوع فی اللعصیة؛ فلایکرہ؛ کذا فی الدر اللختار فی کتاب 
ا حظر والإباحة . 
ای محتضر یترك علی حاله ولا یوجه إلی القبلة؟ ۰ 

ُقول : هو من یشق عليه فلك؛ ویفضی التحریك إلی التکلف٠‏ فیترك علی حاله 
کذافی البحر الرائق٭ّ۔ 
أی سورة تستحب قراءتہا عند ا حتضر؟ . 

أقول: ھی سورةۃیسہ قال فی شرعة الإمسلام : ومن السنة قراءة یس عند 
الحتضر؛ وحضور الصالحین وأھل ا حیرء ویطیب ما حول المیت: فإنه یبحضرہ املائکة 
۔انتہی۔. 
ای رجل ظھرت منە کلمات الکفر ء ولم یحکم بکفرہ؟ ۔ 

أقول : هو الحتضرء فی ٴالبحر الرائق ” قالوا: إذا ظھر منه کلمات توجب الکفر 
جورو یر وی پیج ہہ 
ای محتضر لا یشق عليه التوجیه لا یوجە؟ . 

أقول : اوموقگرای 'الدر الختار ‏ عن ٴمعراج الدرایة٭۔ 
ای میت یجوز أن یشق بطنہا؟ . 

اأقول: هو امرأۂ حاملة ماتت؛ والولد یضطرب فی بطنہاء قال محمد رحم الله : 
بشق بطنہاء ویخرج الولد لا یسع إلا ذلك؛ کذا فی ٴ فتاوی قاضی خانٴء بخلاف ما إذا 
مانت ودفنت٠‏ فرکپت فی النام آنہا ولدت؛ فان حینٍذ لا بش قبرھا لاخراج الولد؛ لن 
الظاھر ر أن الولد مات وت الأ وا لمنام خیال مصمحض؛ گذائی تضنات الاعسییات' عن 
الحخائیة"۔ 


انفم الفتی والسائل یی کتاب اللجحنائز 
أی میت غیر شھید لا یغسل؟ . 

أقول : هو الحنثی الذی أشکلت فيه الأنوثة والذ؟:رةء فی ٴ السراجیةٴ ا حنٹی لا 
یغسل -انتھی- . 

وفی فتح القدیر: غسل الیت فرض بالإجماع إذالم یکن الملیت مشکلاء فإنه 
مختلف فيه؛ قیل : یتیمم وقیل : یغسل فی ثیابەء والأول أولی ۔انتہی-. 
أی غسل لا یتادی بالفرق؟ . 

أقول: هو غرق الیت؛ فإنه لا یکفی؛ بل یجب علی المسلمین أن یغسلونە؛ لا 
أمرنا بغسله؛ ولم نفعله ولم نقض حقه بعد فی ”السراجیةٴ: میت وجد فی الماء لا بد 
من غسل ۔انتہی۔. 
ای میت لا یغسل ء ولا یصلی عليه؟ . 

أقول : هو الکافر الذی لیس لە ولی مسلمء فإن الأموات علی أربعة أقسام : منہم 
من یصّلی عليه؛ ولا یغسل وھو الشھید؛ ومنہم من یغسل ویصلی عليه وھو المسلم 
الذی مات حتف أنفه؛ ومنہم من یغسل:؛ ولا یصلی عليهء وھو الباغی وقاطع 
الطریقء والکافر الٰذی لە ولی مسلم ومنہم من لا یغسل؛ ولاۃیصلی عليه؛ وھوما 
ذکرناء کذافی ا نافع . 
أی شھید یغسل؟ . 

أقول : هو من استشهد وقد وجب عليه الغسل قبل ذلك با جنابة أو الحیض أو 
النفاس؛ ھذا عند أبی حنیفة رحمہ اللہ وبە قال أحمد وسحنون من ا مالکیة وابن شریح 


وابن أبی ھریرة من الشافعیةء وھو قول الأوزاعی؛ وقال: لا یغسل وھو قول الشافعی 
وأضكھبء کذافی ‏ ٴالبنایة". 
أی میت لا یوضا؟ : 

أقول : هو الصبی الذی لا یعقل؛ قال ا موی فیه حاشیة الأشباہٴ نقلاعن 
ٴالتاتارخانیةٴ : یوضأالیت وضوہہ للصلاۃةء قال شمس الأئمة ا حلوانی : هذافی حق 
البالغء والصبی الذی یعقل الصلاة؛ أما الصبی الذی لا یعقل الصلاةء فإنه یغسل ولا 
یوضأً -۔انتہی- وھکذا فی ٴ البحر الرائقٴ۔ 


- 


نفع المفتی والسائل ۰٥‏ کتاب ال لنائز 
أی غسل لا مسح للرأس فیه؟ . 

أقول : هو غسل المیت؛ وھذافی روایةء وفی "الب رھان ٭ : الختار أنه بسح - 
نتہی- . 
أی غسل هو أفضل با لماء ا حار؟ ۔ 

أقول : هو غسل ا میت؛ فإنه أفضل با ماء ا حار بخلاف غسل ال حی؛ فإن ا حار 
والبارد فیه سواءء نص عليه العلامة ا حموی مستفیدًا من "ٴ التاتارخانیة “َء 
أی غسل یستحب فيه البدایة بغسل الوجه؟ . 

أقول : هو غسل المیت بخلاف ا لی فإنه یبدأ بغسل یدیەء کذا فی فن فروق 
الأشباہ ؟. 
أی وضوء لا یعاد بعد خروج احدث؟ . 

أآقول: هو وضو المیت؛ قال فی ”مجمع البحرین*٭ : ثم یجلس فیمسح برفقء 
ویکفی غسل الخرج ۔انتہی- وفی ٴ تنویر الأبصار ‏ : لا بعاد غسله ولا وضوہہ بالخارج 
منه -انتہی۔. 
أی زمان یحرم للزوج فیه أن بس امرأۃ؟ . 

أقول : و زمان ما بعد الموت٠‏ فإن الزوجة إذا ماتت حرم علی الزوج ان یغسلھا أو 
میسھاء وأما النظر فلا ینع منە علی الأصحء کذافی ٴتنویر الأبصار. 
أی رجل یستحب لە الغسل عند تغسیله غیرہ؟ . 

اأقول : هو الذی غسل میتّاء فقد روی ابن ماجة عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال : 
قال رسول اللہ پل : ۷ من غسل میتّافلیغسل؟ء وھو أمر استحباب لازالة الرائحة 
الكریہةء وعليه الاکثر للخبر الصحیح؛ لیس علیکم فی میتکم غسل: وقیل : الأمر 
للوجوبء لأنە لا یؤمن من رشاش المغسول وھو لا یعلم مکانهء وفيه أن ا ماء للستعمل 
طاھر علی الصحیحء کذافی "ا مرقاة. 
أی ثوب یکرہ أن یکفن المیت فيه؟ ۔ 

أقول : ہو ما یحرم لە فی حیاته فیکرہ ان یکفن ا میت من الرجال فی لباس ا حریر 
والإبریشم وغیرہء نص عليه فی ”نصاب الاحتسابٴ ء وإنما کرہ لان الکفن لباسە بعد 


نفع الفتی والسائل 5 کتاب ا حنائز 


ماتەء فیعتبر بلباسه فی حیاتەء ولذلك یقدم التکفین ء . ٴ 'ء الدین من مال امیت . 
أی لون یستحب فی الکفن؟ . 

أقول : هو البیاض؛ کما فی خزانة الروایات ‏ عن العتابیةٴ . 
أی میت لا یکفن ‏ بل یلفف فی خرقة واحدة؟ . 

اأقول : هو السقط؛ قال فی ٴالبحر الرائق ‏ عن الجتبی : اللکفون اثناعشر: 
الرجل وا مرأة الثالث : ا مراھق الملشتہی وهو کالبالغء والرابع : المرامقة المشتہیة ومی 
کالمرأةء واسلخامس : الصبی الذی لم یراھقء فیلفف فی خرقتین [إزار ورداءء ولو کفن فی 
واحد أجزأء والسادس : الصبیة التی لم تراهق؛ فعند محمد رحمہ الہ کفنہا ثلائةء وھذا 
اکٹرہ والسابع : السقط فیلف ولا یکفن کالمیت کالعضوء والثامن : الخنٹی الشکل؛ 
فیکفن کتکفین ا لحاریةء ویسجی قبرہء والتاسع : الشھید ویدفن بدمه وثیابە إلا ما لیس 
من جنس الکفن ؛ والعاشر : الحرم وھو کاحلال عندناء وا حادی عشر : النبوش 
لطری؛ فیکفن کالذی لم یدفنء والثانی عشر: النبوش المنفسخء فیکون فی ثوب واحد 
۔انتہی۔. 
اأی صلاة تشترط فییہا سوی طھارة مکان الصلاة طھارةۃ مکان آخر أیضا؟ . 

أقول : ھی صلات الحنازۃء فإن طھارة مکان المیت أَیضَا شرطء فی القنيةٴ: 
صح ٴ أی صدر ا حسام : والطھارۃ من النجاسة فی الثوب والبدن والمکان وستر العورۃ 
شرط فی حق الإمام والمیت جمیعا ۔انتہی- لکن فی العالمگیریةعن الضمرات : 
طبر کات آلیت لیس قرط دانتتت 
ای صلاة قھقة الملصلی فیہا لا تنقض الوضوء؟ . 

اأُقول : ھی صلاۃ ا حنازةۃء کذا فی رمز الحقائق۔ 
أی صلاۃ لا تفسد بمحاذاة المرأۃ الرجل فیہا؟ . 

اُقول : ھی صلات ال حنازۃء کذافی ‏ معدن ال حقائق ۔ 
ای صلاة تکرہ فی الملسجد؟ . 

اأقول : ھی صلاۃ ال جحنازةء واختلفوافی علتهء فمنہم من قال : بن الملسجد لم ین 
لذلك: فتکرہ صلاة ا جنازۃ فیہاء وحینئذ فالکراهة تنزیہیةء ومنہم من علله بخوف 


با المفتی والسائل ۰٣۷‏ کتاب الجنائز 
التلویث ؛ فعلی ھذا لکراہة تحربییةء ورحجه العلامة قاسم رحمه الله ء والصحیح أن المنع 
لصلاۃ ا جنازۃ وإن لم یکن ا لیت فيه إلا لعذر مطر ونحوہ؛ کذافی ٴالأشباہَ فی بحث 
احکامالملسجد وفی الخلاصۃةٴ: صلاة الجنازۃ فی المسجد الذی تقام فيه ال جماعة 
مکروھة: سواء کانت ا لمیت والقوم فی ا مسجدہ أوکان القوم فی السجد والمیت خارجة 
أو کان الإمام مع بعض القوم خارج المسجدء والقوم الباقی فی للسجدہ أو کان الیت فی 
المسجد والإمام والقوم خارج السجد وفی ٴالفتاوی الصغری ٴ : هو المختار ۔انتہی- 
وفی مجمع البحرین ‏ : وغمنعھا فی مسجد وعلی عضو وغائب -انتہی-. 

وفی البحر الرائق ٴ : الإطلاق أوفق لإطلاق ا حدیث الذی رواہ أبو داود وکذا 
فی فتح القدیر فمافی آغایة البیانٴ وٴالعنایة' من أن المیت وبعف القوم إذا کان 
خارج المسجد: والباقی فیه فلا کرامة حینثذ ممنوع -انتہی- وفی البرھان شرح مواھمب 
الرحمن ” : ان روایة کراهة التنزیه اختارھا بعض المحققین ۔انتہی۔. 
أی صلاة امت ا لمرأة الناس فیہا فکفت؟ ۔ 

أقول: ھی صلاة ال منازة ففی القلیة : مم أی بَعَان صاحب ‏ ٴ الحیطٴ : امت 
امرأۃ فی صلاة ا جنازۃ لا تعاد وفیہاعن ”نظ“ أی نظم الزندویستی : لم یوجد رجل؛ 
فصلت علیہنا السَناء جاز -انتہی- وقال فی ٴ الأشباہٴ فی أحکام الأئٹی : ولا تؤم فی 
الجنازۃء ولو فعلت یسغحط الفرض بصلاتہا ۔انتہی- وزاد ا حجموی : وإن بطلت صلاۃ 
الرجال خلفھا ۔ 
أی صلاة یکرہ الدعاء بعدھا؟ ۔ 

أقول : ھی صلاہ ا جنازۃ علی روایةق قال الزاھمدی فی ٴ القنیة ‏ عن أبی بکر بن 
حامد: الدعاء بعد الجنازۃ مکروہ ۔انتہی- ثم قال : وقال محمد بن الفضل : لا بپاس بہ 
ونقلعن اط أی ‏ الحیطٴ: لا یقوم الرجل للدعاء بعد صلاة ا جنازۃ ۔انتہی۔ ۔ 
ای صلاة تشترط فیہا محاذاۃ الصلی لشیء آخر؟ . 

اأُقول ھی صلاة ا لحنازۃ فإنہ ی یشترط فیہا أن یحاذی اللصلی جزء من ا میتء حتی 
لو صلی وا جنازۃ علی ا کان ا مرتفع ء بحیث لو توجد اللحاذاة؛ لا تجوز؛ نص عليیه 
ا حموی رحم اللہ ناقلا عن ٴ التحفة٭۔ 


۱ نفع امفتی والسائل ۰۸ کتاب ا نائز 
أی میت وجد وفی یدہ مصحف ؛ وفی عنقه زنارء فلا پصلی عليه؟ . 

أقول: هو الذی وجد فی دار الإاسلام کذلك؛ لان الزنار من شعائر الکفار 
بخلاف ما إذا وجد میت کذلك فی دارا حرب؛ حیث یصلی عليه؛ لأنه قد لا یجب فی 
دار ا حرب أمانًا إلا بەء کذا فی الفن السادس من ٴ الأشباہ والنظائر ‏ . 
أی میت یصلی عليه تبعًا لد ارالإاسلام؟ . 

أقول : هو اللقیط الذی وجد فی دار الإأسلامء ولم یعلم إسلامه وکفرہ: فمات 
فی کذافی الھدایة َء 
اأی صلاة صلاھا رجل قد حلف قبل ذلك علی أنە لا یصلی ؛ فلم یحنث بہا؟ . 

أقول : ھی صلاہ الجنازۃء نص عليه فی ٴ الأشہاہ فی القاعدة السادسة من الففن 
الأول . 
أی میت یغرق؟ . 

أُقول : من تعذر دفنهەء کرجل مات فی السفینةء فإنه یغسل ویکفن ویصلی عليه: 
ٹم یرمی فی البحرء لتعذر الدفنء کذافی آجامع الرموزاعن الحیط. 

“قلت : یعلم من التعلیل أنە لو مات فی السفینة وھی واقفة علی الشط؛ ویھکن 
الدفن بالنزول منہاء لا یرمی فی البحرہ بل یدفن لانعدام الضرورة -وال أعلم وعلمه 
آم-. 
ای جماعة من المسلمین لا یصلی علیہا ء وتدفن فی مقاہر الملشرکین؟ . 

أقول : هو جماعة ا مسلمین الذین اختلطوا بّوتی الکفار واستوی الفریقان: أو 
کانت الکفار أکثٹرء ولم تکن علامة تعرف بہا السلم من الکافر ‏ فإنہم یغسلون ویکفون 
ویدفون فی مقابر الملشرکین بغیر الصلاۃء بخلاف ما إذا کانت علامة تتمیز بہا جنائز 
السلمین عن الکافرینء فإنه حینثِذ یصلی علی ا مسلم دون غیرہء أو تکون موتی المسلمین 
آکثر فحینئذ یصلی علیہم بنیة الصلاة علی المسلمینء ویدفنون فی مقابر المسلمین: 
وھذہ السألة من المسائل التی خرجت من قاعدة: إذا اجتمع ا ائع والمقتضی یقدم ا انم 
فإنہا تقتضی عدم التغسیل للکل من غیر تفصیل؛ کذا فی الفن الأول فی القاعدۃ الثانیة 
من الأشباہَ۔ 


ْ نفم اللفتی والسائل ۹ ۱ کتاب الجنائز 
أی شیء یکرہ حمل ا جنازۃ عليه؟ . 

. أقول و وہ و ریو د ات تھا کی 
الظھرء نص عليه إلیاس زادہ فی ٴ شرح النقایةَ. 
ای تلقین لا یستحب عندنا؟ ۔ 


أقول : هو التلقین بعد الموت : خلافًا للشافعی . 
ھذا آخر الکلام فی ھذا ا مرام ول ال حمد علی التمام والصلاۃ علی سید الانام۔ 
وعلی آله العظام وصحب الکرام إلی ما تعاقبت اللیالی والأیام: من قیام القیامة ریوم 


القیام . 


ج دک جو جا جا ا لد اد ہد 


حم و 


نفع امفتی والسائل 2 ۱ فھرس المسائل 


فھرس الموضوعات 


کتاب الطھارات- ما یتعلق بالوضوء کم اڑوھت و موجہ مھ ممفامتھ وت سی ارم ریا سے 


أىٗ إناء طاھر من غیر النقدین غیر مخصوب یکرہ الوضوء فیەہ؟ ا ا می ای ا او ا من و یت 
أیٗ وضوء لا یصح بدون النیة عندنا؟ ۔ برع کاو ھاوسوٗوک ایی ھتہ تی کک 


ای مسح لا یشترط فيه شد المسوح عليه مع الوضوء؟۔. ما وجرو مھ کی ری کس انی ھی یر ےر کچ 


ای رجل لا یجوز لە السح علی ا خفین؟ اجک جو مرا مسر نی سی سے 
مسائل متشتة فی أفعال الوضوء وکیفیتہ : وھ سارہ وی شر انی ےر ہو ری کٹا 


ای رجل ودیە لا ینقض الوضوء؟ وف ون رو ضا و اہ چ-سط حر مات ار کر کہ کک ار :ہ8 
ای رجل ومعه ناقشس؟ و پچ کک و ا ا پا ا و وا کور کی کک تک اک وو سس سی یا یتوہ ے9 


أی وقت لا ینتقض فيه الوضوء بالقھقهة فی الصلاۃ؟ وو یع سم سو سکس سا ات۷ 
أی رجل عرقه ناقض للوضوء؟ ریھگ سیپس سی اہ اص وا ر۷ 
الاستفسار : أی نوم لا ینقض الوضوء؟ چیک دو نان س کافس مھ یناہ ماق ہت شذرف۶ ۲۹ 
الاستفسار : ا مباشرۃ الفاحشة ہین الرجلین: أو بین ا مرأتین ھل تنقض الوضوء؟ 3370 9ئ 
الاستفسار: إذا خرج الدم من موضع رأس ال جرح ولم یسل؛ کما إذا غرز بإبرۃء 

فارتقی الدمء وقام علی رأس الملوضعء ولم یسل ھل ینقض؟ ا ا ا رو رس ھی 
الاستفسار: الریح ا خارج من قُُل المرأۃ ومن الذکر ھل ینقض الوضوء؟. زمر ھکد وا ا ٢۷‏ 
الاستفسار : رجل بخصیّثه جراحة؛ فاستحال البول إلیہا وظھر منہاھل ینقض وضوہہ؟ مو وی 


الاستفسار: تخللء أو استاك فوجد فی فمه ذائقة الدم؛ 
ھل یحکم بانتقاض الوضوء؟ سیا کبھو ہد سای قااو دی مات ۴ا 
الاستفسار : نزل البول من ا ثانة إلی الإحلیل ولم یظھر علی رأس الإحلیل ھل ینقض الوضوء؟. ۰ ۱۳ 


الاستفسار : النعاس ھل ینقض؟ کہ یرم 0 ات اص مو وج سا اکس سط تپ متا ۳۴ا 
الاستفسار: قدودة کثیرة أو حیة کثیرۃ ھل ینتقض وضوہہ:۹؟.. 000 0 شی سا سر یی ۴ 
الاستفسار: أکل فعاد بعض الطعام قبل وصولە إلی المعدة؛ ھل ینتقض؟ کر ہر وت 
الاستفسار : خروج العرق المدنی الذی یقال فی الفارسیة : رشته: ا‫ 

وفی الھندیة : ناروء هل ینقض الوضوء؟. کے ات شر ےم کٹ ا 
الاستفسارۃ السعوط عاد من أنفە بعد پا ھل ینقض الوضوء؟. .. .... محکتتز تا 
الاستفسار: لو خرج دبر وعليه نحاسةء ثم دخل؛ ھل ینتقض؟ اھر سس سی مم گنی اکنا 


الاستفسار : أدخل فی دبرہ شینّاء وطرف منە خارجء ثم أخرجه وعليه بلء ھل ینقض الوضوء؟. 7ر 
الاستفسار : مرأة بہا باسور إذا جلست لطھارۃ؛ خرج شیء منہاء 


وإذاقامت دخلت؛ ہل ینتقض وضوععھا بہه؟ جس کش ا ا ا و کک و ا ا انا 
الاستفسار: خرج بعض الدودۃ من الدبر ثم دخلت ھل ینقفی؟. ٠۰‏ دو شا مہ جو چو ا 
مایجوز بە التوضئ والغسل بە وما لا یجوز بە وما یتعلق به جھ وٹ رما رظ جم وہ مرا ی877 
الاستفسار : ھل یجوز التوضی باماء اللسخن وماء زمزم؟. نے یسوی می ہرم گا 
الاستضچار: ھلل یجوز التوضئ باء ا حیاض الذی تغیر لونە بالأوراق الواقعة 

فیه فی آیام الخریف حتی یظھر لونه علی الکف إذا رفع ا ماء فیه؟ . : 07 ۶ئ 
الاستفسار : ھل یجوز التوضی با اء الشمس؟ اھ ا او یکلہ وھ ا 6 ھا 
الاستفسار : ھل یجوز التوضی مباء اختلط بالبٔزاق أو الخاط؟. ۷۶0ئ۶ 
الاستفسار : ھل یجوز التوضی ماء أنتن بسبب الکٹ؟. 99910 ى۷ ۶ئ 
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الاستفسار : لو غاب الذکر فی سرتہاء ولم ینزل هل یجب الغسل؟ وھ سز گی ماظع 


الاستفسار : جامع مع زوجت وأنزل فاغتسل من ساعتہ قبل أن یبولء 


أو شی خطوات: ثم خرج بقیة ا منیء هل عليه !عادۃ الغسل؟ ا نی کک و ا و 
الاستفسار : لو ولدت ولم تر دمّاء ھل یجب الغسل أم لا؟7 کے ام مسر یہ ضر سد 


الاستفسار : رجل انتقل منيه من موضعه بالشھوۃ؛ ٹم سکنت بأن أمسك الذکر بیدہ؛ 


الاستفسار : لو أدخلت ذکر البہیعة أو المیت فی فرجھاء ہل یجب الغسل علیہا؟ کس جو سر 
الاستفسار : هھل یجوز للغاسل أن یغسل متجرداعن الٹیاب فی بیت ا خلوۃ؟ یش رہ 
الاستفسار : ھل یجوز تمسح أعضاء الوضوء والغسل با لمندیل؟ ال لس ا کت 
الاستفسار: ھل یجب للمرأۃ أن تدخل إصبعھا فی فرجھا؟. کر رک ار سس سی 
الاستفسار : رجل جامع امرأته فی النہار ثلاث مرات؛ ولم یغتسل فی 

ذلك الیوم وصلىی خمساء کیف یتصور ھذا؟ ا ا و ا ا نک ات و 
الاستفسار : إِن أاجنبت المرأۃ فأدرکھا ا حیض؛ ھل یجب عليه اغتسال ا جنابة أم لا؟۴. ج7 
الاستفسار: إذا فرغ من غسل الفرج والوضوہہ وآراد إفاضة ا ماء علی کل البدنء کیف یفیض؟. . 
الاستفسار : ہل یسح الرأس فی الوضوء الذی یفعله عند الفسل؟ کسی یھ شا 9ہ 
الاستفسار: عل یجب علی الرجل نقض ذوائبه إِن کانت ۴4ےے تو0 


‌ً٠ 
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ما یتعلق بالتیمم کہ ا اٹ وت کا ا ا ا ا ا ا یک اھ ا 
أی أرض کانت نجسة یجوز التیمم علیہا؟ ای می ترجہ و رہ ما سک وا یت 9 
أی جب یجوز لە التیمم لشدۃ البرد مع وجدان ا ماء؟ فا سس یتو وم ضس بی ۶ا 
أی رجل یستحب لە أن یؤخر الصلاة إلی آخر الوقت؟ رہ کے مار تار طرے یس ای لا ۴ 
أی جماعة من الرجال ا متیممین ینقض تیمم کل واحد منہم ببلك الماء الڈی 

لا یکفی إلا لوضوء واحد؟ یھر ممیت ھی مل ھت تت٢‏ 
أی رجل مأموم متوضئ فسدت صلاته یرؤیة إمامه ا ماء؟ ا کوک نٹ مق ا ا ا 6 
الاستفسار : لو وجد من ا اء قدر ما یفسل الأعضاء مرۃء هھل یجوز لە التیمَم؟ ای یا وی 
الاستفسار : تیمم وترك تخلیل الأصابعء ھل یجوز؟ جج یی کا یں ا ا اک می ا 
الاستفسار: حضر جنازة؛ ویخاف فوتہا لو توضأء وھو قادرر علی ا لماءء هل یباح لە التیمم؟. ٢٤٢٠٢‏ 
الاستفسار : حضرت جنازۃ وخاف فوات بعض التکبیرات لو توضأء فھل یتوضاً 

ویسبق فی بعض التکبیرات أم تیمم؛ ویأخذ فضل کمال الصلاۃ مع الجماعة؟ دی ال نکا با ا ص8 
الاستفسار : تیمم لجحنازۃ وصلی علیہاء ٹم جاءت أخری بعد ساعة ھل یکفی 

التیمم السابق؛ أم یجب التجدید؟ کم کل ا با دی یر ا کا اس ےت 
الاستفسار : ھل یلزم مسح الکفین فی التیمم؟ وصموفصھہ فو ھشتورکر اوہ تس یھر اک ےک 
الاستفسار : ا حاج إذا کان معه ماء زمزم یحمل للعطیة أو للاستشفاء 

ولم یجد ماء سواہ؛ فھل یباح لە التیمم؟ ےہ وت ان ا سمل سا ےر وت 
الاستفسار : ھل یجوز التیمم بعذر البرد الشدید؟ لایس رو یھ ھی جم ریہ کاتیس وس تا 
الاستفسار: رجل شلّت یداہء لا یستطیع أن یضرب ضربات ویسح؛ کیف یٹیمم؟ 0 یٰٹ٣۷ھپھچھھَئ‏ 
الاستفسار : مسافر لم یجدماء؛ ولا ترابٔا ونحوہ ما یتیمم بە إلا الطینء ھل یجوز التیمم بە؟. ۲٦٢٠٢٢‏ 
الاستفسار : ارتفع الغبار إلی وجه وذراعيهء فمسحه ھل یجوز التیمم؟ ا او اہ وی 
الاستفسار : هل یجوز التیمم بالمرجان؟ کرس ما سج ا سر تاس مھ سی مس سا اٹ 
الاستفسار : مسلم تیمم فارتد ھل ینقض تیممه؟ تو یں کے موہ سے یکسا ج۴۷ 
ما یتعلق بالنجاسات و را ا ا ری عو ھی ہس سی شمکو ہی ف ہی 2ےھت اس و ون ا 
أی رجل ماء فمه نحس؟. مھ ہزات کت صج رھت کھت الما تکرح ا ا 
أی خنزیر طاھر؟ مم ما ھتہ ور ات مک مت و کات 
آی منی طاھر؟ پ کی تی کی و ا ا راو ا سو مک کی کی ا ا ا وا ا ا 
أی حیوان عرقه نجحس؟ نےاھ رہد بس سی اش مسوم مس منٹھ اٹ :یہ۸0٢‏ 
أی إنسان نجس؟ وحھویھسفمہ یلامج اشن ٗپہبہا۸٢‏ 


أى ‏ طوبة البدن نجسة؟. ...' ڈو رس ھا وی را وت اہ مدکی دا اط ات نار 


نفع اللفتی والسائل ۲۰ فھرس ال لمسائل 


أی إنسان سؤرہ نجحس؟ ُمقم واتھ رجہ ھی ہے وہ ای ھا الخ مس ٣۸+‏ 
کتاب الأنجحاس وما یتعلق به مم صا سا ای ہی کان شر سر لہ اھر تک کی رھت ۴۸ 
الاستفسار : عرق الآدمی طاہر أم نجس؛ وأی عرق الآدمی نبجس؟ وع مسصسھ ص6 شی ص۲۸۸۸ 
الاستفسار : طبخ الطعام بوقود البعرۃ والروث وخثی البقر ماذا حکمە؟ مویہ س سا یی گا 
الاستفسار : ما یخرج من السمك کالدم ماذا حکمەہ؟ کان کنی اا ک طاہ گر ۴۹+۵5٥‏ 
الاستفسار: البیضة إذا وقعت من الدجاجة وھی رطبةء فوقعت فی المرقةء ھل تنجس؟ وس۴۹3 
الامستفسار : أی حیوان عرقه نجحس؟۔ نوہ داٹمن سی لہ وط رکرو ما اکٹ 
الاستفسار : ھل یتنجس السراویل ابتلّة بخروج الریح من الدبر؟ ا نت کی اک سس ك٢‏ 
الاستفسار: ماء فم النائم السائل منہء ہل ہو نجس؟ دن ا کی کیو یی ا 
الاستفسار : عظم الفیل نجس أم طاھر؟ ٹہ لمات تمہ مج وھ اشک را 
الاستفسار: اللسك نجس أم لا؟ و ای ال ا او سن فا ا سارہ مھ رت وت سای سو ا 
الاستفسار : عرق فی الٹیاب النجسة؛ ھل یتنجس بدنە؟ فدہ سک ان ای ا 
الاستفسار : تعارف فی أمصارنا أن الحبّازین بمسحون التنور بخرقة مبتلة یظن 

نجاستہاء بل قد یتیقن أنہا نحسةء فھل یتنجس ال بز أم لا؟ صمح ککس ہصح 
الاستفسار : عند دخول الإنسان بیت الحلاء لقضاء ا حاجة پیجلس الذباب علی ثوبه 

وبدنە بعد أن یجلس علی النجاسةء فھل یتنجس ما یقع عليه ذباب المستراح؟ 5ك کب و 
الاستفسار: کانت علی السطح نجاسة فمطر السماء: وأصاب ذلك السطح؛ وسال 

ماء من ا میزاب من ذلك السطحء وأصاب ذلك ا اء الثوبء ھل یتنجس الثوب؟ کھت ا ا 
الاستفسار : رماد الفتیلة النجسة نجس أم طاھر؟ پی چم ا ای کسی وم شسی م +اک م۳۹۲ 
الاستفسار : حبل نجس یابس نشر الثوب ا مبلول عليهء ھل یتنجس الٹغوب؟ چا ا ا ور 
الاستفسار : رطوبة فرج المرأۃء ہل ھی نجسة؟ انا ا ا ا ا ا 
الاستفساز : شرب الحمر ونام وسال علی وسادته ماء من فمەء ھل یتنجس؟ وو ہو کہ ا رو 
الاستفسار : العلقة نجسة أم طاھرةۃ یت سی اھ لچ ھ ھی ھی رارسا هو وب ا 
الاستفسار : الولد الذی خرج من ا لمرأة ولم یستہل وسقط فی ا اءء ھل ینجسەہ؟ لکظا ا ۴6۶ 
الاستفسار : جری الفرس علی ماء؛ وابتل رجلاہ وذنبە وضربه علی راکہە. 

فأصاب راکبە؛ ھل یتنجس؟ کا با ا ا لا ا را کش کی مت جو ا کی ا 
الاستفسار : اختط ا ماء والتراب؛ وأحدھما نجس؛ وصار طینّاء ھل یحکم بنجاسته أم بطھارتہ؟. ۰ ۳۲ 
الاستفسار: بول الخقاش طاھر أم نجس؟ کان دو سا سر سا اس اس مم ا یہ حوات ‏ رہ 
الاستفسار: الدودۃ ا لمتولدۃ من العذرة؛ هھل ھی نجة؟ شع ھی ہرایس کس عفایوی فی سس و ا 


الاستفسار : بول الھرة ھل ہو جس؟. ےی سا 90 ھ7 


مسائل متشتة رسای تاس اتک سلمی تی تما مم ایی ج۳02 
النجاسة علی قسمین : میسو سر مو وسر سی کرس سس اس ہے کے 
الأبوال علی أربعة أقسام : کیڑو وو جوابڈکڈڑھچجواو جو کا چھھیھوچھھوڑھھواچاہ وہر 
بول الآدمی الکبیر یں یں ای ار ا مین و ای ا ا 
بول الصبی الذی لم یطعم وس نود ی طس مق کسر وم شی ال ا وا دی کر کات 
بول ا حیوان الذی بؤکل ‏ حمه کی وو وج ومار بی کانعایٰےصم اي م٠ٗضھمظمسھمھ‏ حم ت684 
بول الفرس وت عو موہ سوومسرجإأیی روسور مع سک یعاسم مہ ما اکم ھا 
بول مالا یڑکل لحمه من ا حیوان مہہ و ا ا الہ یتراجت سر میں بل ہس ہك ۳٣۰‏ 
ما یتعلق بتطھیر الأنجاس رح نما کی ا کا اتا ای ید ید سا ا سی کت انا 
أی موضع یطھر بخرقات مبتلة بدون سیلان ا ماء؟ وھا اس کھت شور ات وص رای ا 
أی شیء تنجس قُحت طھر؟ ٗسجمسملکٹْتماض کصھمیس ھی کر متخ 
أی عذرۃ دفنت فطھرت؟ رک نی ایہر سای ماق تی ا ما ا ان وا ھا ات سان سی اتا 
أی شی ء یطھر بالقسمة؟ سام اک نا ما ات ات و اک سر فا سا اس مک ا 
أی شیء نجس غسل بعضه فطھر؟ یں یو در موس اف را ہنیدم تھا ین 90 
أی جلد لا یطھر لو دبغ؟ مھ تھی کوفسمیر تسکش یک۴7 
ای حیوان حمه لا یطھر بالذکاۃ؟ جو میم بل یف مہو مم بر سای ہا 
الاستفسار: البساط النجس لو ألقی فی الاء ا جاری لیلةء فجری عليه ا ماء هل بطھر؟ پت ا 
الاستفسار: قاء ملء الفم: ولم یغسل فمهء ھل یطھر الفم بالبزاقق؟ ر تی مر سرت 
الاستفسار : مشی متنھَلا علی النجاسة الرطبةء ثم مشی علی الرمل٠‏ أو الرمادء 

أو التراب فمسصحه؛ ھل بطھر؟ ار کر و یی ا ا کک کان ا کر ےک اہ 
الاستفسار : طین تنجس قجعل منە کوڑا بعد جعلە فی النارء ھل یطھر؟ دہ ار باص 6۴ 
الاستفسار : عسل تنجس کیف بطھر؟ کا اہ رر سی کومشرص سا ا ات اس وی کا 
الاستفسار : نعل تنجس فدلکه وطھو؛ ثم أصابه ا ماء ھل یعود نجسا؟ وھ رای جم جا 
الاستفسار : الشجر إذا آصابته نحاسةء فمطر السماءء ولم یبقٗ لھا علیہا أثر؛ ھل یطھر؟ ٦‏ تہ 
الاستفسار : تلطخ حوالی الفصد بدمەء ویخاف من إسالة ا ماء عليه السریان إلی 

القب؛ کیف یطھر؟ ریو وك یڑ سی کتہت چیسیممٗىپ نیب ظا 
الاستفسار : امرأۃ صبفت یدھا بحناء نجس أو صباغ صبغ الوب بصیغ نجس٠‏ کیف یطھر؟. ٤‏ 
الاستفسار : عروۃ القمقمة اأخذھا بید نجس؛ ثم صب ا اء علی الیدء ھل تطھر العروۃ أیضا أم؟ ٤‏ 
الاستفسار جبة تنجست کیف یطھر؟ ما ا نا ات من ہے اک بی جا کر جن ا ا یں کی 


نفع الفتی والسائل ۲۱۷ فور الضائل 


الاستفسار : ثوب رقیق تنجس فغسلهء ولم یبالغ فی عصرہ لخوف شقّهء ھل یطھر؟ ک9 ...2 
الاستفسار : حشیش نبت من الأرض فی ا اء النجس: فارتفع من ا ماء بعضهء 

وبعضه فی ا ماءء ھل هو طاہر؟ اس وی ا مر ا و ای رک ارچ و ھا سی سس 606 
ما یتعلق بالاستنجاء والبول والغائط وغیرہ مہ مک کت کم ا کی کی ا ا 
الاستفسار: ھل یجوز البول قائمًا؟ ا اس ئلے مر رمایحعسما ریب شس سی ا 
الاستفسار : هھل یجوز الاستنجاء بباء زمزم؟ ویر ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا وا ا سی 
الاستفسار : ھل یجوز الاستنجاء بجاء سخین فی أیام الشتاء؟ 7وىى۹۹ ا" 
الاستفسار : غسل اللخرجء ٹم الإصبع من غیر مبالغةء فلم تذھب الرائحة ھل یطھر؟ ٣٦‏ وھ 
الاستفسار : هل یجوز أن یستنجی فی جحر الفلاۃ؟. کا ا یق ا ا ا ان 2۷7 
کتاب الصلوات ای سوا وو کولای لی وا روصم موق ٤ہ‏ ریفس واسا ۷0 4۸۷ 
الاستفسار : من صلی متعمَدا بغیر طھارۃء ھل یکفر؟ رھ سس نس امس کھج ا 8۸۷ 
الاستفسار : صلی إلی غیر القبلةء أو فی ثوب نحس؛: هل یکفر؟ نر کیصاشعاہ تروس ہج +8۸ 
الاستفسار : من لم یجد ماء یکفی للوضوء ولا ترابا نظیفاء کیف یصلی؟ و سی سو عامس سی اھ 
الاستفسار : مراھقة صلت بغیر طھارة أو عریانةء ہل تؤمر بالإعادۃ؟ کس ور سے مر مر ریب 3۸0 


الاستفسار : رجل یصلى مع قوم وأحدث فاستحیی من أن یظھر ذلك: فکتم وصلی 
کذلك مع احخدث؛ هل یحکم بکفرہ؟ ا او ا ار اہ ا و یا و مم می سا ا و کا 


الاستفسار: من ترك الصلاة متعمٗداء ھل یکفر؟ و مز کے یٹ مم سی سس را دی رما 885 
الاستفسار : من قطعت یداہ ورجلاہ ولوجه جراحة لا یقدر علی الوضوء ولا علی التیمم 

مل تسقط عنہ الصلاۃ؟ و رن ا کک کپ و 
الاستفسار : ھل یجوز تأخیر الصلاۃ عن وقتہا لعذر من الأعذار؟. جس سرن ارس ا ا 9ا 
الاستفسار: الدخول فی الصلاۃ بالسنة أم بالفرض؟ کو مھ یی اض اما واوظ موی ۴ا 
الاستفسار : أی أربع رکعات رکعتان منہا فرض؛ ورکعتان منہا نفل؟ 9900000 ۶و ٠.‏ 
الاستفسار : رأی أمرا منکرافی الصلاۃ ھل یجوز قطعھا؟ ا ا مر سا ہے ا 
الاستفسار : أی صلاة تبطل بترك القراءة فی رکعة واحدۃ؟ پا مک گی کٹا ام سس گا 
ما یتعلق بأوقات الصلاة وت ا نار ان ای اہ شر سر ساس سن ساسا اہ فا 
أی مکلف لا تجب عليه صلاة العشاء والوتر؟ 7 ص کی "و 
أی یوم یجب فيه علی الإنسان أکٹر من ٹلاث مائة عصر قبل صیرورۃ الظل مثلا أو مٹلین؟ رو ا 
الاستفسار: أی فجر یستحب فيه التغلیس عندنا۔ اہ کک ہی سی ری ا 


الاستفسار : وقت العصر ھل ہو عندحوورۃ ظل کل شیء مثلیة ام مثله؟. ا ا ا ا ا 


مایتعلق بالأذان والاقامة والاجابة روج ممالمھنس مجارت سا ری ےا و9 
التشریح الأول فی الأذان : رکوھٹ ڑوم یش اسی ٹرسیوسی سس ھُ٘سازو اڈ 
التشریح الثانی فی اللإقامة : جج عم صبواجہہت سی ضصضٗصَوكمىََسسهس"٢‏ ۷۳ 
التشریح الثالث : فیما یتعلق بسامع الأذان واللإقامةء وَما یتعلق بە. سکس عم نکی اتی ب۷۳ 
مایتعلق بشروط الصلاةۃ رن کرضاکی کر لا سی مار ظا سار مم یوما س سیر کی نے نا 
التشریح الأول فی الطھارة : 

نوع منہا طھارۃ الثوب : جص ریہ اھر شیا ایج مہ اسی سف یی ص۷9 
نوع منہا طھارة ا لکان : جو امہ ا وس رک اص ہا وہ لس یل سای ت۷۹ 
نوع منہا طھارۃ البدن : ساس سی ھا ستتگی سض اناج دیمسہ ۸16 
نوع منہا عدم حمل النجاسة : وس بوسمسی اسم اط نھب رھاب ہے ا ۸5 
التشریح الثانی فی النیة : و مس اص ہہ وا- جاور عا مھ اھ ومک ۸ 
التشریح الثالث فی استقبال القبلة : سواہ یھکر سر ھا ا اکا کس کاو وت اوک یی ہی ای ا 
التشریح الرابع فی ستر العوںۃ: تک حورجم ماس گاھب ایم یھ لی رظا۸ 
نغز عجیب : أی امرأۃ لزمھا أن تعید صلاۃ سنة جوت مولاھاء ار 4۷۲ 
ما یتعلق بالقعود والرکوع والسجود والقیام والقراءۃ والتشھد والسلام وغیرھا: شی ا ا اہ 
الاستفسار : ھل یلزم توجیه أصابع الرجل الیسری أیضًا حالة القعود إلی القبلة؟ چو وو وی 
الاستفسار : سجد علی الثلج أو ا حشیش أو القطن أو السریر ھل یجزئہ؟ ز اض و ا 
الاستفسار : ما ا حکمة فی تکریز السجدۃ؟ ورھمکست وھ ےت تض مض کڈ 
الاستفسار: هل یرسل الیدین فی القومة أم پضع؟ء 4۱.۰ 
الاستفسار : صلی النفل قاعداء فکیف یرکع فیه؟ می شاظاستی اجس مریصت ۹۴ 
الاستفسار : سمع الإمام خحفق النعال وھو فی الرکوعء فھل ینتظر للجائی؟ ای را ا 
الاستفسار : السجدة علی کمە المفترش علی النجاسة ھل تجوز؟ )و ود تیب رس نر فا ات۹۷ 
الاستفسار : رجل یصلىی فی موضع؛ ویسجد موضعا أعلی منە؛ ہل یجوز لە ذلكل؟ چون وی 
الاستفسار : سأل منی بعض الحلان أن التشھد قد تقرر فی لیلة المعراجء فقبل ذلك ما ذا 

کان یقرأ فی القعود؟ م رج تم سا ممہپہسیاہ کی وی می نا۹۷۴ 
الاستفسار : رجل یسجد سجدتین کنقر الديك؛ ولا یفصل بینہما فصلا زائدًاء مل تجوز صلاتہ؟. .۹۲ 
الاستفسار : لو سلم الإمام قیل أن یفرغ القتدی من الصلاۃ بعد التشہدء هل یسلم أم یتم؟ کرو 
الاستفسار: ھل یشیر بالسبابة فی التشھد؟ سعسم سس ہس ایہر سی سن رن ہج 
الاستفسار : رجل صلی الفجر بستة عشر سجدة کیف صورتہ؟ گیھمہ سی سو ری سس ا 


تن ا وا سائل ۱۹ ون انال 
مع می رپ ___ ____ سمےتسسٹٹ ہج 


أٌیٗ مصل یکرہ لە أن یقرأً القرآن فی صلاتہ؟ نیٹ وگ رد کی کسی سک ساط مک ا 
أی صلاة جھریة یکون الصلی عند الشروع فیہا مخیرَ بین أن یجھر وأن یخافتء 

یجب عليه ا حھر؟ ا سی ے سی ہجار مات چھا سھری س تی سر و کن ۸ 
یسر سیل و کرھر ری ا حر ات سیییمنیی ہہ لسینجدصجعاا 
أی رجل سمع آیة السجدة فی الصلاة ولم تجب عليه سجدہ التلاوۃ؟ کی ار مک اس تک سا۹ 
أی سجدۃ تتاأدی برکوع؟ 0000000006 شر 
أی امرأۃ تصلح لإمامة الرجال؟ 0000000 رر رر ہے 
الاستفسار : ھل یجوز ترك القیام من غیر عذر؟ 000007۶ و و 
الاستفسار : أدرك الملسبوق إمامه فی القراءة؛ فھل یٹنی؟ می سک ای مس راہ تب زور ۹۹7 
الاستفسار : کبّر للتحریة قاثمًاء فرکع ولم یقف ھل یجزئ ذلك للقیام؟ پس سر میٹ ا ۹۹ 
الاستفسار : ھل یصل آخر السورۃ بتکبیر الرکوع؟ کی یں تر عم موہ ای می 6 
الاستفسار : ھل یصل القدمین عند القیام أم یفصلھما؟ ای کل ای تچ ا 
الاستفسار : إذا أراد أن یصلی نافلةء فھل یصلی قاعد أم قائمًا؟ 7 ۹ پ۶ 9 
الاستفسار : کبٔر اللقتدی تکبیر التحریمة قبل أُن یکبر الإمامء ھل یجزئ ذلك؟ کت ت 3ت 
الاستفسار : رجل یصلی فی ا حخیمة أو ا حجرةء بحیث یتناول سقفھا إذا قامء مل یجزئه ذلك؟ . ۰۰ 
الاستفسار : شرع فی الصلاۃ باے فقط ء هل یجزئ ذلك؟ 0000007 وی 
الاستفسار : لو شرع فی الصلاۃ باے أجل؛ أو اے أعظم وغیرہء ھل یجزئ ذلك؟ سر ھکس تا 
مایتعلق با یفسد الصلاة وما یکر فیپاٹیی مئ1۶۱1 
الاستفسار : تلا الإمام آیة السجدة وسجد: فظنٰ الؤمون أنە سجد ورکعء فرکعوا: 
وسجدواسجدۃ واحدة؛ ھل تفسد صلاتہم؟ کی سر ا مر ان و سس تا و کا 
الاستفسار : أکل بعض اللقمة وشرع فی الصلاۃء فابتلع باقیہاء هل تفسد اللصلاۃ؟ نے ٭ 7٤0ہص‏ ۴۶۷ 
الاستفسار : السعال تفسد الضلاۃ أم لا؟ یر کے می یت نی جک تی یں یا جن یل 


الاستفسار : لو کان اللجإمام یقرأً القرآنء وخلفه مقتد یسمعه لا عن القلب ؛ بل بالنظر 
فی الصحف؛ ویفتح إمامه من الصحف؛ ویأخة الإمام فتحہ کما جری فی بعض البلاد 


فی ٴصلاة التراویحء ھل تفسد صلاتہما أم لا؟ ہرسر کرش چا یہد ود ما کک سا او تا 
الاستفسار : رأی إلی فرج المطلقة طلاتًا رجعیاء ھل تفسد؟ یت کٹ کل تر ا 
الاستفسار : لو تنحنح فی الصلاۃ ھل تفسد الصلاۃ؟ وو مس کسم سعصو ما اکنا 
الاستفسار: رجل أمسك الدراہم فی فيەء أو الدنانیرء أو الحخاتمء أو اللولؤء ھل تجوز صلاته؟. ٠٠٠١‏ 
الاستفسار : صلی بغیر قمیص لابس السراویل والقلنسوةء ھل تجوز الصلاة؟ . - + 


الاستفسار : سجد الإمام سجدۃ التلاوۃء وتبعه القومء ولم تجب عليه ھل تفسد صلاتہم؟. پیج 1:99 


کے المفتی والسائل ٰ ۱ فھرس المسائل 


الاستفسار : تروح مروحة: أو بکمٰه فی الصلاۃ ھل تفسد قو رو کو کی وو و و و کور و و ا لا 
الاستفسار : امرأۃ تصلی وقبّلھا زوجھا بغیر شھوۃ؛ هل تفسد ص۔ -ا؟ نک نو ا 
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الاستفسار : لو قبلت ا مرأۃ مصلیاء ولم یشتہاء هل تفسد صلاته؟.... ضرا ای ا 


الاستفسار : لو طلب من المصلی شیتّاء فأشار برأسه أوبیدہ بٴنعم 7 أو لا ھل تنسد صلاتہ؟. ہیں 


الاستفسار : ھل یکرہ حبس الریح وضبطه فی الصلای٘ کما تکرہ مدافعة الأخبٹین؟ یئ 


اأی مصل خرج من حلقه صوت فی صلاته ولم تفسد؟. وی وص او نوم سق کی نر ہے رفا 
أی مصل سبّح ا أوھلل أو عظمه؛ أو صلی علی النبی َلِ فی الصلا ففسدت صلاتہ؟ 


أی مصل رأی المطلقة أی فرجھا فی حالة الصلاةء أ فصارت زوجتە؟ و کان ری 
أی فعل هو حرام خارج الصلاق ولا تفسد به الصلاۃ؟. و رو و و ورک دم دک ا سو ا لے 
آی رجل نظرإلی ما یحل النظر إليه حارج الصلاۃ فی صلاته ففسدت؟ یٹ 


ذکر الثیاب التی تکرہ الصلاۃ فیہا وما یتعلق بە : و سا و می مو کو و کی یں کا می ما یوار ا 
ذکر الأمکنة التی تکرہ الصلاة فیہا وما یتعلق به پوعْوہم یڑ مت سس سم 


ىا یتعلق باكجمام27 وی یلت یی ھی سے سس ای پاٹ ضس تا 22900 
الاستفسار : رجل یصلی منفرداء ولآ یحضر ا حماعةء ویعتادہ بلا عذر یینعه عن 

حضور ا جماعة ہل تجوز صلاتهہ؟ از اب و رسب او اک بک یم ین کان متا کک 
الاستفسار : إمام یصلی الفرض؛ واقتدی بە رجال بنیة النفلء ہل تجوز ذلك الجماعة؟. . . ۔ 
الاستفسار : ھل یجوز للنساء أن یخرجن إلی ا جماعات؟ +کیدو گا جرب تھے یس 


یب ۹:49۷ 


۱۰۷ ص٠‎ 


.ص۱۰۸ 
۱۰۸.٠‏ 
1:۶۸ 


سس 


ہے ۹۹۴ 


َ سے ۲۲ فھرس ال مسائل 


الاستفسار : ا تی فخاف علی نفضے ا مطر او فساد الثیاب 


إن ذھب إلی الملسجد: عل بعذر فی ترك ا لحماعة؟ کا ا نت و کی ولک ا کا و و کو و کو وا 
الاستفسار: ھل تنعقد الحماعة بالحان؟ گ م ای سامگ انی ا ہی شی اع فا مات فی مھوزش تا ا 
ما یتعلق بالإمامة والاقتداء: ان پمیر و یت ہیر کی ری شی ا 


الاستفسار : ھل یجوز اقتداء البالغین بالصبیان: کما جری ذلك ٹی زمانناء ان الناس یجعلون 


صبیانہم ا حفاظ أئمة فی صلاة التراریح؛ ویصلون التراویح خلفھم؟ گی ام و ا اک 
الاستفسار : لو کان الأعمی أعلم الناس ھل یژم الناس؟ انایہی شس سر مس سس یا ون 
الاستفسار : إمام أحدث فی الصلاۃ فھل یجب عليه أن یخبر ا مقتدین بە؟ ا ا را 
الاستفسار : ھل یجوز اقتداء الخنشی الملشکل ممثله؟........* یسرک جاوض رون 
الاستفسار : ھل یصح اقتداء الانٹی با جنی؟ ای سو سستجر و سھفووچ کہا سی کو 
الاستفسار: اقتدی بعد تکلم الإمام بلفظ السلام قبل قوله: علیکم: هھل تصح القدوۃ؟. .... 
الاستفسار ور نو سو رود و سی سے تا 
ما یتعلق بقضاء الفوائت : رفسمہ اس مسا کہ یش کت سس مان 


الاستفسار : ہو سسشہد یو مھسوس مد وی کا 


إعادة العشاء؟ کیو ١ی‏ و ا و دیی و می تن او یی کو یس کو کہ لا سای ا امو و فی ا اک ا ا مو وٹ 


الاستفسا 
الاستفسار : من یقضی صضلاۃ عمرہ لشْبہة الاختلافات احتیاطاء کیف یصلی ال مغرب والوتر؟. 


الاستفسار : لو کانت الفوائت کثیرۃء واشتغل بالقضاء: ھل یجب تعیین الصلات؟ حوکو 
الاستفسار: صلی و زارتڈ ۔والعیاذ باء- وأسلم فی الوقت ؛ ھل تجب عليه صلاۃ الوقت؟ ا 
الاستفسار : من صلی الظھر مع تذگّرہ أنە لم یصل الفجر؛ ھل یجوز؟ کم سیر سی 
الاستفسار : : ضاق الوقت وعليه فوائتء ولا یسع إِلا الوقتیةء ھل یسقط الترتیب؟: ....... 
الاستفسار : من مات وعليه صلوات ؛ یف تؤدی کفارتہ؟ کی نی شر سم 
الاستفسار : أی ورس ہو راہ وی کی سا ےتوه مس لد اخ مہات 


الاستفسار: سز رت بدا وغرق فی الماء وا ماء پھر بب 


ر: : شربت ا مرأۃ دواءَ فحاضت؛ ءجە, گنو و عو کو وی وو و وا ای ریا و 


نفع الفتی والسائل ۲۲ فھرس الملسائل 
مو وو ہت رس ا ای ار کو سو اس سی جار ہا ری ری سب س1۴۹۸ 
الاستفسار : رجل إن صلی قائمًا جری بولە أو جرحە؛ ولو صلی قاعدا لم یصبه شیء؛ 


مل یسقط القیام عنه؟ عق م سم یی سس سب گتکناہ مس امش نا 
الاستفسار : تعذر الإبماء کیف یصلی؟ کی سی اس سمزرم تب حرج مشش ی15۷5 
الاستفسار : مریض لا یقدر علی القیام بنفسەء لکن إن اتکا بعصا أو بحائط یقدر البتة؛ 

مل یصلی قائمًا أو قاعدًا؟ واوانر سار سار کم ین یا مت کچھ دہ جک مھ ہی کک ا ا 
الاستفسار: امرأۃ لھا ثٹوب صغیر لو صلت قائمة ینکشف ربع ساقھاء أو رہع فخذھاء 

أو ربع إلیتہاء ولو صلت قاعدًا ستر عورته کلھاء فھل تقوم أم تقعد؟ کی متس این ج۷٢1‏ 
الاستفسار: رجل إن صلی قائمًا یسیل جرحە: وإن صلی مستلقیّا علی قفاہ لا یسیل؛ 

مل یصلی قائمًا أم مستلقیّا؟. وی سکس سی ْمسسمی س دا ضسس ت۷٢‏ 
الاستفسار : شیخ فان إن قام عجز عن القراءةء وإن قعد قدر ھل یصلی قائمًا أم قاعدا؟ نس۸7٢‏ 
الاستفسار : الأحدب إِذا صار قیامه رکوعًا کیف یر کع؟ 0 ا ا ا ا ا ا ا ا نی 
الاستفسار : : رجل إن صلی فی بیته استطاع القیامء ولو خرج إلی ا حماعة عجز عن القیام 

مل یصلی فی بیتە قاثمًا أم فی المسجد قاعدًا؟ رھ یلت دہ کہیدع شفشنوم ار ص۴۸ 
الاستفسار : مریض یشْتبه عليه إعداد الرکعات بسبب شدۃ المرض؛ أو لنعاس یلحقه 

فیلقنه غیرہ ھل یجزئەه؟ مرا کر لالم مشیافاس جوم سفنياے نحصىتہ ت۴۹٢‏ 
الاستفسار : رجل لا یقدر إلا علی القیام مقدار تکبیر التحریةء هل یکبر قاثما أم قاعدًا؟ 7 کتسبئَ"۰ئھ" 
الاستفسار : رجل أخذته شقیقة لا یقدر أن یسجد ھل یومی؟ ا زم اس سی کش رسرہیی (۶۹ 
الاستفسار: الأمی والآخرس إذالم یقدر علی أداء فرض القراءة؛ 

ہل یجب عليه تحریك الشفتین؟ هسضصسا حنرمل ےب م نہ سم مھ ناڈ سس اس ھ1۸ 
الاستفسار و نیو ور رجہ ور سیف سی توف 

ولم یأمرہء وصلی بغیر الاستقبالء ہل تجوز الصلاۃ؟ اق سا کا کت تا 
الاستفسار : مریض لا یقدر علی أن یسجد علی الأرضء ویقدر أن یسجد علی الوسادة الموضوعة 
ھل یجوز؟ یہ رمع می س ھجم امت گند لتمجہ سی ھمنجت کسی نی سو ےکا 
الاستفسار : أمرہ الطبیب بالاستلقاء لنزع ا ماء من عینيهء ہل تجوز صلاته بالإبیاء؟ ا کسزت (۶ ۴ 
الاستفسار : تعذر الرکوع والسجود؛ فھل یومئ بالسجود قاعد أو قائما؟ کر مر کا سو تا 
ہجو مس وش وہ کو و پوت مرجم۱۳۲ 


نفع امفتی والسائل ۲۳ فھرس ال مسائل 


تو ےھ جو وأمرہ الطبیب بأن بسك فی فيه ماء باردا أو دواءٗ 


تنیيە : بر ا کاو ا ا ا ا ا ا ا نو وا ود ول کچھ چو پور سوا ہحہہ ہم راہ 


الاستفسار : وہ و و پوت یہ ا 
للانبیاء أيضًاء وما وجه تخصیص تفضیل ھذا الیوم بە دون غیرہ من الأیام؟ مو و و یپ و کے 
الاستفسار : إجابة الأذان الثانی الذی یکون بین یدی الخطبة ٠‏ ہل ھی مکروہ؟ راو کی و 


ایا ہر سی ان الفجر لم یصله وھو صاحب الترتیب؛ فھل یقضیہا فی 


ََٔ۳ 


نع الفتی والسائل ۲۲٤‏ فھرس المسائل 
الاستفسار : أی رجل صلی فی الوقت بنیة فرض الوقت؛ ولم تجز صلاتہ؟. 00 وو 
الاستفسار : شرع الإمام فی الخطبة فی مدح الظلمةء ھل یجوز التکلم فی ھذا الوقت؟ رر و 
مسائل متشتة متعلقة با جمعة نسرسق سکس و مس سا مھ یھ ااھ تک ہ1۶۸ 
ما یتعلق بالعیدین گی رد سر سی کھ خی رر سے کرات ھن ا تا 
الاستفسار : أی صلاة یجب أداءھا ولا یجب قضاءھا؟ مھ مض صسف عوسی موا 6نا 
الاستفسار : أأی صلاة الضحی یجب أداءھا؟ یی در یی دا ان کب تن ا 
الاستفسار : لو أفسد صلاة العید ھل یجب القضاء؟ نوا یکصیبھ گی کھ با یو کر 5۳ 
الاستفسار : ھل یجوز الأکل قبل صلاۃ الأضحی؟ رفا نماد سرت مات حا سے ات ا 
الاستفسار : ھل یجوز للنساء أُن یصلین صلاة الضحی یوم العید قبل أداء صلاته فی بیوتہن؟ . ٠٤١.١.‏ 
کتاب ا حظر والڑہاحة وما یتعلق بالأکل والشرب ا سم رت سر جیا سی کت کا ر6 
الاستفسار : بعر الفاأرۃ وجدت فی خلال الخبز ھل یؤکل الخبز؟ وکتھمسکھھار ھکر سی اگ 
الاستفسار : ھل یسم للاکل أن یأکل وسط ا حبز ویترك أطرافہ؟ اسم سن کن ا او 66 
الاستفسار : قد تعارف بین ايُهَال أنہم یغسلون الید الیمنی فقط عند الأکل ؛ 

فھل یجزئ من ذلك ما ھو السنة؟ ٤‏ :0ج نی کان ا ات تا 
لاستفسار : غسل الفم ھل هو سنة عند الاکل کغسل الیدین؟ عضوم کھ ماس ھی یس ا ا 
لاستفسا: ھل یؤکل الحبز الذی عجن عجینه بالخمر؟ لاک اگ کات فا ا 7رر ا ا 
لاستفسار : ذکر الشاۃ إذا طٔبخ فی المرقة مل یجوز أکلھا؟. اسٹوت حزکواٹہ سک حر کت 
لاستفسار ھل یجوز غسل الیدین بالسویقء أو الدقیق بعد الفراغ من الطعام؟ مک ا اک ا 
لاستفسار : ھل یسع أن یأکل الطعام حارا؟ . کشم کنا رک نا ای اکا ا 
لاستفسار : بعر الفارۃ طحنت فی ال حنطة؛ ھل یڑکل الدقیق؟ سی کی ہس ہا وھ 190ا 
لاستفسار : ھل یجوز أکل البیضة التی خرجت من دجاجة میتة؟ یسوی مسی سہ کک 189 
لاستفسار: آکل اللحمء ھل فيه باُس؟ ژٗسمس مہ با واففرم فاص مأمیر نھگ رسس 29ا 
الاستعسار : ا مرقة إذا تغیرت وأنتنتء هل یجوز أکلھا؟. ضس تم وی تک کت یی ٤۵۸۸‏ 
لاستفسار : ھل یسع أن یستعین بغیرہ فی غسل الیدین قبل الطعام؟ کس سسسسا ہے 9۵ھ 
لاستفسار : ھل یجوز شم الطعام؟ ان ا نی ا ا یا ا مرا و ا ا کا 
لاستفسار : شاۃ سقت ال خمر؛ فذبحت من ساعتهء ھل یحل أکلھا؟ لی یم یر مو ہے کر مہات 
لاستفسار : أکل الطعام مکشوف الرأس؛ ھل فيه بأُس؟ امنور یو دح توف لتگنا 
لاستفسار : إذا حضر ا حبزء فھل ینتظر الإدام أم یشرع فیە؟ و رر کھ شر روہ مر چس کی اتا 
الاستفسار : ھل یجوز أن یضع قصعة الإدام علی ا حبز؟ لی ا کہ کت ہہ کے نک ا 
الاستفسار : ھل یجوز الأکل علی الطریق؟ جا نس مھ یک تب امت سر مہ ھا 


الاستمسار : پھر دس وہ وھو متلطخ بدمه 
مع أیدیہاء فیحرقونه فی الناں ویجعلونە صافیّاء ثم یتخذون منه ا مرقة: ویأاکلون ھل یجوز؟. ۱٤١.‏ 


الاستفسار : ھل یجوز أن یستعین بیسارہ فی الأکل؟ ایا کی اور دا در ای دا 66 
الاستفسار : ھل یأکل بالأصابع الخمس؟ ای و و ایم تک یی لا میو ‏ مہئپصسضسمہی 1٤8١۷‏ 
الاستفسار : إِذا غسل الیدین بعد الطعامء فھل بمسح بە الوجه والعینین٠‏ کما تروج فی أمصارنا؟. ۷ 
الاستفسار : مل یحل أکل الدودۃ التی تکون فی التفاح وغیرہ معەه؟ یا ا ا ا ا را را یی 
الاستفسار : ھل یجوز للرجل ان یستعمل لبن المرأۃ دواء؟. و سم کافس ماج او 86ا 
الاستفسار : ہل یؤکل لبن الشاۃ ا میتة؟ . 0ص و 
الاستفسار : مل یجوز شرب لین الأتان؟ اھ دواد کت تر ہہ مٹتھ اک مار ٹر انی و جا 
الاستفسار : ھل یجوز کل النورة فی الورق ا أکول فی أمصار الھندء وھو التنبول؟ سف ما انا 
الاستفسار : ھل یجوز أن یشرب الصبی لین ا مرأة بعد ما استغنیٰ؟ ام می مر راس کا 
الاستفسار : ای ماء طھور یجوز الوضوء بە ولا یجوز شربهە؟ کر ۵۸ت ما کی عمج مجر رجا اتا 
الاستفسار : ھل یجوز الأکل مع الکافر؟ ا یگ و می ا یج سکم تب ظا اکا 
ذکر ما یحل لبسە وما لا یحل وما یتعلق بە وما یحل استعماله وما لا یحل توچ رر کا سوا کن 
الاستفسار : مل یجوز لبس النجس؟ گے ہی اچ شا اس مہ ام فصو سوہ یی 6 7 


الاستفسار : قد تعارف فی بلاد الھند خصوصا فی أعلی البلاد لکھنؤ استعمال النعلین المنقشین 


الاستفسار : ھل یجوز للمرأۃ أن تلبس ثیابا رقیقة؟ ۔ وحمیست ایی رر سی اس ا سی ا و ان 
الاستفسار : لبس النعل الأصفرء ھل فيه استحباب؟ من ار مک کے رہ امہ ہا می و1 
الاستفسار : ھل یجوز إلباس الصبی ذھبّاء أو فضةء أو حریراء أو خلخالا ونحوہ 

ما یحرم استعماله علی الر جال؟ ا ےک سروف ےی کو ا یا پا کک ا کت و ا 
الاسَشَفاز : ہل یجوز لیس ا لحخاتم الذی فیه ثقب فصه مسمار الذھب أو الفضة؟ رومام بر بب 10906 


الاستفسار : قد أُجاز الفقھاء قدر أربع أأصابع من حریرء فھل یجوز إذا کان الثوب قدر أربع أصابع 
أن یکون ملوء من ا حریر کلەء کالقلنسوۃ التی تروجت فی بلاد الھند للفساق: حیث یلبسون 
قلنسوۃ صغیرةء ویرسلون شعر الرأس للزینة٭ فیکون قلنسوتہم قدر آربع ٘صابع : وکالنعل الڈی 
تروج فی بلاد الھندء حیث یکون فوقه من أصول الاصابع إلی رؤو 'الذی یقال لە: پنجه قدر 
اُربع اُصابع ء بل أقل فحسب؛ فھل یجوز أن یکون فوق أصابع الرجل من ن النعل والقلنسوة ملوء 


من ا حریر أو الذھب؛ لأنه لیس بزائد عن قدر أربع أصابع اللجوز أم لا یجوز؟ . مویہ مل سا مو ا 


نفع امفتی والسائل__ ۲ فھرس المسائل 


الاستفسار : ھل یجوز للناس أن یکفنوا أمواتہم من الرجال فی ا حریر والإبریشمء 


وما یحرم علی الرجال؟ سن مس س داز رگم مہ عم وھ سیت یی ماس اڑا 
الاستفسار : هھل یجوز لبس کسوۃ الکعبة ا حائض وا جنب؟ رصجعاف تھی رس رسکی 9 
الاستفسار : ھل یجوز أن تکون تکة الازار التی یقال لھا فی الفارسیة : إزار بند من ا حریر؟ . 
الاستفسار : هھل یجوز أن تکون عصابة المفتصد حریرا؟ کوھب ار روم کلام ہاراڑھ ا 
الاستفسار: هھل یجوز لبس ثوب فیه تصاویر؟ ا و وا کی جار کوک ری ای وی ایا 


الاستفسار : إسیال اللإزار ونحوہ إِن لم یکن للخیلاء: ھل فيه بأس؟ مسب سس و ےت کے نک 
الاستفسار : هل یجوز لبس النعلین المتخذین من ا حشب؟ ہہ مض جاک موم سان وی ی۵۴ 
الاستفسار: هل یجوز لبس ثوب کتب فيه بالذھب أو الفضة؟ گر سی کم مسا یح کنا 
الاستفسار : لبس الذھب اکٹر إِثمَا أم لبس ا حدید؟ ری وی رص سر ہم لاعف ۳ا 
الاستفسار : أی إناء من غیر النقدینء وھو لیس ممغخصوب؛ ولا ملوك للغیرء یحرم استعماله؟ رت 
الاستفسار : ھل یکرہ السدل خارج الصلات؟ یہی ا ای ڈنو اض ا ا سر ا ا می 9 
الاستفسار: ھل یجوز لیس ا حریر بحائل بینە وبین البدن؟ رو مھ کے کن ایا دی کی ای انا 
ما بتعلق بالنظر وا مس والاستمناء وما یتعلق به پسمسھ سس ترہتحھ یر یھ اص می 95ا 
الاستفسار : یجوز النظر إلی الأجنبیة إذا راد النکاح بہا؟ مععر مھت مر اس سم ا6ن 
الاستفسار : هھل یجوز النظر إلی وجه صبیح؟ ور سج غ ای و ار مر کک ا ا ا ا کی ان ا 198 
الاستفسار : ھل یجوز الاستمناء بالیدء أو بعلاج الذکر بالفخذ وغیرہ من الصور؟ مرو تی 1990 
الاستفسار : ھل یجوز النظر إلی عظام ا مرأة الأجنبیة بعد موتہا؟ کل یک اک ا ا 
الاستفسار : امرأۃ صار مسلکاھا واحداء وانقطع ا حجاب الذی بین القبل والدبرں 

ھل یجوز ا حماع معھا؟ سو یم ہے وب لاس سار بی معاص جم مار تھ مھا مو وس ۹۵0 
الاستفسار: رجل مسافر لیس معه ماء یکفی للاغتسال؛ ویعلم انعدام قرب الاء 

مھل یجوز أن یجامع مع زوجتە بعد علمه بذلك؟ مر می کت ار مہہ شھرت کساٹ ا کو 
الاستفسار : الشعر ال مرسل من ا مرأةء ھل یجوز النظر إلیہا؟ وحو وھ اما و وس لہا سر ا9ا 
الاستفسار : معتادۃ طھرت من ا حیف قبل عادتہا واغتسلت ؛ ھل یحل للزوج أن بطأھا؟ ٠‏ تر 
الاستفسار: ھل یجوز النظر إلی وجه الأجنبیة بغیر الشھوۃ؟ .لایر اوت سای جس لن ظاھا 
الاستفسار: ھل یجوز الوطء وعندہ بہیمة؟ . ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا یا 
الانشار :ا می اف عو ۶یئ ئ1119 سٰ) 


الاستفسار : ظھر کف ا مرأۃء ھل ہو عورۃ؟ زملومھ سی مو ا سی سی گی اما ئا مر 900 


نفع الفتی والسائل ۲۲۲۷ فھرس ا لمسائل 


الاستفسار : قدما المرأة ھل هو عورۃ؟ کر کوٹ وو ”یو -و6۶-ر زا۱ رز ہا 
الاستفسار: صوت المرأة ھل هو عورۃ؟ سس وو رو رو وھ یرم 
الاستفسار : ھل یجوز النظر إلی شعر عانة الرجل إذا حلق؟ وٌمااھمہ مھ اھ کس ان 
الاستفسار : ذراع امرأۃ مل ھوعورۃ؟ اوھ یھ جو کا رر ای ےہ یی اروا 
ما یتعلق بتعظیم اسم اے واسم حبیب اے وأنبیاء اے والصحابة والتابعین وما یتعلق بہ 

رتعظیم الکعبة وا حرم وغیر ذلك وھ جو موی رہ تہ اعیما مض می ہم مب ری اق 
الاستفسار : قد تعارف فی بلادنا آنہم یلفون علی قبر الصلحاء ثوبًا مکتوبا فی سورۃ الإخلاص ؛ 

عل یہ باس؟ حم ویک وج وف" صڑو سوج وہ معااک یھ سس ھا سو سی ب4ف 
الاستفسار : مصلی کتب فیه اسم ا ھل یصلی علیہا؟ ظا راہ ساس سی ای او 
الاستفسار : لو ترحُمٌ علی آسماء الصحابةء وترضی علی آسماء التابعینء ھل یجوز ذَلك؟۔ مو 
الاستفسار : کاتب کتب اسم اءء ثم رأی محوہء ھل یجوز محوہ باللزاق وغیرہ؟. 9097پهھ"9ئ 
الاستفسار: سمع اسم النبی مرارًا فی مجلس واحدء هل یجب عليه تکرار الصلاۃ؟ 1 مم ہا 
الاستفسا: قرأ القرآن فمر علی اسم النبی صلی اے عليه وآله وسلمء ھل یقرأ القرآن علی نظمہ 

ام یقف ویصلی؟ ( رجہ مو وا وص مہم ھی رمصاسشچ کی تسم ہیں سس یت اٹ 
الاستفسار: إذاذکر اسم الصحابة ھل یجب الرضوان؟ لجیشجیوئوجہہوامممھ ری تہ 
الاستفسار : ھل یجوز أن یسمی ولد باسماء الأنبیاء وعیرھم؟ ایح ما سر ری کے پا 
الاستفسار : استقبل الکعبةء أو استدبرھا للاستنجاء ھل یکرہ؟٦‏ لّیرفتومفای تی یی ےی اکا 
الاستفسار: کاغذ مکتوب فیه اسم اء تعالی؛ ووضعه تحت المراش الذی یجلسون علیہاء 

ھل یکرہ؟ ٤اا‏ ام می امم جوف سی وولوف ویوکووو اوھ می ری و 
ما یتعلق باطاعة الزوجات للازواج وحقوقھم علیہن وحقوقھن علیہم ا ا ہو یی 
الاستفسار : ھل یجوز للزوج أن یأذن الزوجة للخروج إلی زیارۃ الأجانب؟ مب مس چان ۷۹٢‏ 
الاستفسار: امرأۃ احتاجت إلی واقعةء وزوجھا جاھلء ولا یسأل هو عن عالم أ٘یضاء 

فھل لھا أُن تخرج بنفسھا لتسأل عنہا؟ دفخوپ روا مم وص امیر ام ای 7ر بی ای چک 
الاستفسار : ھل یجوز للزوج أن بینع أبویہا من الدخول علیہا؟ وکس رہ ای یر یں کو 
الاستفسار: ھل یجوز للزوج أن یضرب امرآتہ فی خصلة من الخصال؟ رص سک اور 6ن 
الاستفسار : ھل یجب علی الزوج تطلیق الزوجة الفاجرۃ التی لا تصومء ولا تصلی : 

ولائنزجر بزجرہ؟ 6مم جو ہف رم وھک کسی مال اک ضا سی یی ہے وٹ 
الاستفسار: امرأۃ یضر رأسھا الغسل؛ وأراد الزوج وطءھاء ھل یجوز منعھا؟ و 2ص یہ ری ےکا 
الاستفسار : لا یجب علی الزوج أن یوضی امراته المریضة؟۔ وه مہا سب مب سر 58ا 
ما یتعلق بالنساء وفیه ا حیض والنفاس وغیرہ و ھا مجواع اور کب سی مس سے ای ہے جن 


نفع المفتی والسائل ۲۲۸ قھر التائل 
می واساب ...سے سس سس صبٹسسشپحچہ سے 


الاستفسار : ھل یجوز للنساء أن یخرجن إلی الساجد للجماعات؟ ا یی مسھا لاس11876 
الاستفسار: امرأة می ھی ری سس ؛ ھل تکون نفساء؟ سج 
الاستفسار : : ما ا حکمة فی أن ا حائض تقضی الصومء ولا تقضی الصلاۃ؟ چچوسھووچس ہے ھی 
الاستفسار : ھل یجوز للمرأۃ الصالحة أن تکشف أعضاءها عند النساء المٗشرکات والفاجرات؟١ ۱٦٦١‏ 
الاستفسار : ھل یجوز للمرأة أن تعالج لإأسقاط الولد؟. .٭ سی کر یں من سر میا جرو ا 
الاستفسار : ھل یجوز للمرأۃ أن تتخذ تعویڈا لیحبہا زوجھا بعد ما کان يیغضھا؟ ا ا ا ا ا ا ادا 
الاستفسار : العادة فی ا حیض ثبت ممرۃ أو بھرتین؟ سر سر نرہ سو ہا دیکر وہ اکا 
الاستفسار : لو نبتت للمرأة حیة ماذا تفعل؟ یریت لاس کچھ ابس ھچ ھی کا یو وق ار ۷ا 
الاستفسار : حاملة ماتت وأکبر رأی یہم أن ما فی بطنہا حی؛ ھل یجوز شق بطنہا؟ 9ش می سا تا 
الاستفسار : ال حائضة إِن قضت الصلاةء ھل یکرہ لھا ذلكث؟ 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ہی می 
الاستفسار : مسافرة طھرت من ا حیض؛ فتیممت ولم تصل ٠‏ ھل یجوز للزوج أن یطأھا؟ اافت ۱٦۷‏ 
الاستفسار : ما خرج من الدم فی حال ولادتہا قبل خروج آکثر الولدء ھل یعد من النفاس؟ ۱٦۸...‏ 
ما یتعلق بإطاعة الوالدین وخفض ال جناح للأقارب کی پک مس کر اھ اٹ 0 
الاستفسار : إذا أمر الوالد بطلاق الزوجةء وھی مرغوب الطبع؛ فھل یجب الطلاق؟ ا ہے کہا 
الاستفسار : رجل یصلی فریضة وناداہ أحد أبویەء فھل عليه أن یقطعھا ویجیبە؟ . کور ہی۸ 
الاستفسار : أمر أبوہ بأمرء وأمرت أمه بخلافهء فھل یطیع الاب أو الأم؟ ای ور سر وہ ہ۹۸٥‏ 
الاستفسار : امرأة لھا أب زمِنٌ أو مریض؛ ولیس لە من یخدمه؛ وزوجھا ِنعھاعن 

ال خروج عليه: فھل لھا أن تخرج بغیر إذن الزوج؟ کو یت ا یں ا و و و ا 
الاستفسار : رأی فی الوالدین ما لا یجوز شرعَاء هل یجوز أن یأمرھما بالمعروف وینہاھما 

عن المنکر؟ موس سی یس تی کو اھ چھر ص۷ ککوئیو ھا یہ مھ وا جو 00 
ما یتعلق بالوالدین بالنسبة إلی الأولاد سم ےو کرو و اص ہت امت سر تر ات وکھاتا 
الاستفسار : تسمیة الأولاد ہأسماء اے تعالی کالعلی والرشید: هل فيه باأُس؟ او می مکی ۵2ت 
الاستفسار : حلق شعر الولد یوم العقیقةء ھل یجب؟ ای بی مرن اکر وک ا ا کت ا 
الاستفسار : لطخ رأس الصبی ہدم العقیقة ھل یجوز؟ ا یں ۸شت کت۸ می کا ماس کی 600ا 
الاستفسار : ولدلە ولدء واستہل فمات: ھل یسمی؟ ا ید اھر رت تک شا ار کک و لاہ 
الاستفسار : تسمیة الأولاد جا لم یذکر فی کتاب اء ولا فی سنة رسول اء وما سبقە اللسلمون: 

ھل یجوز؟ 0000000000007 ہر رہ ہے 
الاستفسار : ھل یجوز التسمیة بٴ عبد النبی َ ٭ اعبدالرسول و أمةاللبی و ٴأمةالصدیق 

9 کک" ما جا بای ات سے ےس جے جچ ھت ود ہی ت7ت از کل سس ان ان 1 


قغ جو سے ۲۲۱۹ فھرس المسائل 


الاستفسار : سر مات سحد سد مثل آیة الکرسی 
و لإآمن الرسول 4ء وآیة ٭لقد جاءکم٭ وقولہ تعالی : لن رحمة الله قریب من المحسنین 4 


ہروں سیر سی میم نر تا 
الاستفسار : لو تعلمت النساء قرآنا من الأعمیء ھل فيه ضرر؟ اے سسا مکست مار 
الاستفسار : ھل جوز تحلیة الصحف؟ 4و رہ وا یہت کا فی ا ہی ما می کا کا ا نر ا 
الاستفسار : هھل یجوز شد العقد وغیرہ علی للصاحف٠‏ وعلی صنادیقھا وخرائطھا؟ کہ 


الاستفسار : کافر قرأ القرآن: أو علّم القرآن رجلاء ٠‏ ھل یحکم بإسلامہ؟ 000 .0۰ 
الاستفسار : ھل یجوز أخذ الفال من الصحف؟ اس ناک یم یکو سید کا موی 


ں۲ 
الاستفسار : ما تعارف فی بلادنا أن الوارث فی یوم موت المُورث من کل سنة یجمع القراء 
والحفاظ ء ویأمر بقراءة القرآن لھدیة الثواب إلی اللیت: فیقرأ کل جزء واحداء 


آو جزئین جھراء عل یکرہ ذلك؟ کے ا و ا و و ا و ا جن یا ری و ان وس مت ا 
الاستفسار : رجل یصلی وہجنبە رجل یقرأً القرآن جھراء ھل فيه باس؟. سی گر موا 
الاستفسار : ھل یجوز الاقتباس من القرآن؟ کھ دی قتی کس امہ کے اخ وی زا نت 
الاستفسار : ھإ ہو سی میس و ای فووسھر ہعفام یرہ کم قمرت اب لا 
الاستفسار : ھل یجوز للجنب: وا حائض والنفساء مس اللصحف بکمہ: أو بغلافہ المتصل بە؟۔ 
الاستفسار : مس الملصحف بالمندیل ا معلق فی العنق ھل یجوز؟. سم ری ای نو کٹ 
الاستفسار : : ھل یجوز دفع الصحف للصبیان مع أز نہم لا یخلون عن ام حدث: ویبعدون 

عن الطھارۃ . اث ےل ا ا ا ا ا رد رر اس یچ ساس بیط 
الاستفسار : ھل یجو ۸,۳0 رگ موس ا کت مسا سم 
الاستفسار : : ھل یجوز السفر إلی أرض العدو مع الصحف؟ اکھیای وی تحت رای ا ا1 
الاستفسار : نقبیل الصحف؛ ھل یجوز؟ ای سر دس اسم ےت 
الاستفسار : قراءۃ القرآن أفضل من الصلاۃ علی النبی إِلل أم الأمر بالعکس؟ امو وھکمش 
الاستفسار : ہل تجوز قراءۃ القرآن فی الطواف؟ ا و یب تی ا ہی و و کا جا می کر کم 
الاستفسار : ھل تجوز کتابة القرآن بالفارسیة؟. فو مس می کسی یڑ 
الاستفسار : ھل یجوز أخذ الأجرۃ علی تعلیم القرآن؟ ریا سو اس ہیمست 
الاستفسار : ھل تجوز قراءة القرآن فی اللجالس ور اس القبور طمعا لدنیا؟. پا ہ ںا 


الاستفسار موقر ارآ سکرس بان بقرا مورة ٹم یفرا مایلھاڈ. را کیک ین 


۷٥۵۰ 


نفع امفتی والسائل ۲۳۰ فھرس ال لمسائل 


الاستفسار : ما.حکم ماتروج من قراءة سورة البقرۃ إلی المفلحون بعد المعوٴذتین عند ا ختم؟ . ات ۱۷۷ 
الاستفسار : قراءة سورۃ الإاخلاص ثلاث مرات عند ختم القرآن مل هو مستحب؟ امضتصہضیت ۱۷۷ 
الاستفسار : لو تہجأبآیة السجدةء ہل تجب سجد: التلاوۃ؟ گن میڈ سر 2ش دھ سک سس از ےھ انا 
الاستفسار : سمع آیة السجدۃ من کافر: هل تجب ؟ وی مصجھھعاز سوب شھضعت ۷۷۴ 
ھی یو ہد ہرس سو یی سا سح کی اکا 
الاستفسار: سمع من النائم؛ ٠‏ ھل تجب علی السامع؟ کہ بب لام مھ مکفنا افج تین ۷۸ 
الاستفسار : تلا راکبّاء ھل تجزئ السجدۃ بالابماء؟ اج کرویییتہ مسجم مع اچ سضر اض ۱۷۸7 
الاستفسار : قرأعلی الدابة آیة السجدة مراراء وخلفه سائق یسوقھا ویسمعھا 

ھل تکفی السجدۃ الواحدۃ أم تتعدد؟ أس عل(سمست سھکملت تک رف سو لہ ت1۷۸ 
الاستفسار : ال حائض إِن قرأت آیة السجدة ھل تجب علیہا؟ کا سےا ا من نا 
الاستفسار : سمع آیة السجدۃ من طوطی؛ ھل تجب؟ وامیموسکٹھوس 1 سرت مر سک ای ا 
الاستفسار جب مو وت اکھھجرقدھ مھا ت-و-حٹم ہر ہی مل مر 0ص ۷۸6ا 
الاستفسار: ختم القرآن کل فی مجلس واحد تجب عليه الواحدۃ أن تتعدد؟ و و مھ ا از الا 
الاستفسار : إذا آراد السجدۃء ھل یسجد قاعدًا أو قائمًا؟ موسھسہ معن سم تی ا 1۷9 
الاستفسار : قرأآیة السجدة ة بالفارسیةء هل تجب علی السامع السجدۃ؟ رو یق سا یر ب۷4 
الاستفسار : إذا اُرادسجدة التلاوۃ ھل یکبر ابتداء؟ لی جس تھ تن راحمٗھفاھسہ ہس ۷۹ا 
الاستفسار : قرأ آیة السجدۃ وقت طلوع الشمس؛ ھل یسع أن یؤدیہا وقت غروب الشمس 

أو غیرہ من الأوقات اللکروھة؟ وپ شوغایرھشوہ شر وس رص سس ساس ہس اش 1۹۷۹ 
الاستفسار: ہل یسع تأخیر السجدة عن القراءة؟ مرکو مہ جاجوھ مس امس کرات ۷۷ 
الاستفسار : قراً القرآن فی الرکوع أو السجدةء ھل تجب السجدۃ؟ یھ ما ساد ار نوا ور 106 
الاستفسار : کثرت السجدات: وآراد أداءھا علی التوالی؛ ہل تشترط نیة التعیین مت ۱۸۲۷ 
الاستفسار : ھل یجزی لھا رکوع غیر الصلاۃ؟ لاگ ساس یسل 6م مس ای را 
الاستفسار : قرأ آیة السجدةء ولم یقرأً حرفھاء ہل تجب؟ ںا 
الاستفسار : پیوس یی ویر ہس یی مم ود ا ۱۸۰۲۱ 
ما یتعلق بالمساجد وما یفعل فیہا وما لا یفعل لیو ام سیک امہ کھت ھی تم ای جہفسرین ۸۸۰ا 
الاستفسار : إذا دخل المسجد والمؤذن یؤذنء هھل یجلس أن بنتظر قائمًا؟ یا مجع یصو فامسات سا۸ 
الاستفسار : رجل أتی اللسجدء وفاتنہ ا جماعة هل ینصرف: أویدخعل؟ لصو مہ۸۲۷ 
الاستفسار : ھل یجوز تکلم أمور الدنیا فی اللساجد؟ رلاکڑساشکسی مات اسم اتا 
الاستفسار : ہل یجوز البول والتخلی فوق المسجد؟ ناطلس جس اوس بر می کنا 
الاستفسار : هل یدخل الذمی مسجد ا حرام أو مسجدا آخر؟ یت ماد بجاشتٰو ۸۴ا 


الاستفسار : ھل یجوز تزیین المساجد بباء الذھب والفضة وغیرھما؟ سر دو رت کس راس ایی پ۸ 
الاستفسار : مسجد غیر منھدمء هل یجوز للناس أن یہدموہ لیبنوہ أحکم من الأول؟ 9ط 
الاستفسار : جنب مسافر مسجدہ وفيه عین للماء أو الاء موضوع فيه فی الأنیةء ولم یجد غیرہ 

کیف یدخل الملسجد؛ فإن دخول ا مسجد علی ا نب حرام؟ وولتکتہارا اسم .ص۸6 
الاستفسار : احتلم فی ا مسجدء ولم یکنە ا خروج من ساعتہ بسہب الطر أو الظّلمة وغیر ذلكء 
ماذایفعل؟ اض ا ا رکٹ 1 رفسمہ تیمہا ینمھصلشہہ 1۸۷ 
الاستفسار : ھل یجوز لمن جاء فی ا مسجد أن یبسط مصلاہ فی اللسجد: ویذھب إلی الوضوء 

وغیرہ لثلا یجلس فی ھذا الملوضع شخص آخر؟ سممفشصہجترھممسی یھ مافسر می ۸ا 
الاستفسار : هھل یجوز أن یفسو فی الملسجد؟ فوقو جو ہا یھ رفاد مل کہ ما ر۸66 
الاستفسار : دخل اللسجد: فصلى الفرض أو السنةء هل یجزئ ذلك من صلاہ تحیة اللسجد؟. .۱۸۰.۰۰ 
الاستفسار : ھل یجوز الطھور علی سطح ال مسجد؟ کر یک ہا و کک ای ا اک یت ا۸9۵ 
ما یجب علی الناس من الأخبار وقبول الأخبار ایام ار ا سو ای ا یا اسیا مہ مو وا 
الاستفسار : رأی رجل شابَا صائما یاکل ناسیّاء هل یلزمه أن یخبرہ؟ ا ور یب ار 
الاستفسار : رجل کل ناسیّا فی حالة الصوم؛ فقیل لە: إِنك صائمء فاکل کذلك: 

ھل تجب عليه الکفارۃ؟. ۷ ھا وا اہ ہس سای رای ری کس سس می د۸9 
الاستفسار: رجل رأی مصلیا علی ثوبە نجاسة آکٹر من قدر الدرھم ھل یجب الاخبار؟ مت ۱۸۵ 
ما یتعلق بالغیبة واللعنة وغیرھما 0 7,9 
الاستفسار : ھل تجوز غیبة الفاسق فی ملبسه ومسکنە ومأکلە ومشربہ؟ وم جع وھ او سی ات ۸۹ 
الاستفسار : ترك الغیبة أفضل من أداء الصلاۃ أم الأمر بالمکس؟ ہملس اریت 1۸8 
الاستفسار : الضیافة التی تکون هناك ضیافة الغیبة أَيضًاء ما حکم إجاہتہا؟ راقو سوا 
الاستفسار : ھل تجوز غیبة الکافر الذمی؟ لاہ دس انم اھر را 7 سک کی ای ۸۷۶۷ 
الاستفسار : ھل تجوز غیبة اصبی والملجنون؟ ١‫و9133202:202.2‏ بات ۱۸۷ 
الاستفسار : إِن اغتاب الصائمء ھل یفسد صوم بالغیبة؟ وکسج تومی مس ھ۸ا 
الاستفسار: رجل توضاء ثم اغتاب أَحدَا من السلمین؛ فھل یعید الوضوء أم لا؟. ۰۰..۰.۰۰۰ ۱۸۹ 
ما یتعلق با حیوانات وفیه الصید والذبح وما یحل وما لا یحل ا و امرس ا۸۹72 
الاستفسار : ھل یجوز قتل الئملة بغیر أذاھا؟ جو لب امم می عَس کا متائلا 
الاستفسار : یجوز أن یلقی الفیلق فی الشمس لیموت الدیدان؟ کھموہیمسهہستہ ۲۸۹۸ 
الاستفسار : ھل یجوز إحراق حطب فیہا غلة؟ سا مھ جا اجس مل می ۸۸4ا 
الاستفسار : ھل یجوز رکوب الثور ووضع ا حمل علیه؟ ممصصلفسپر کک وسر مجٌش ےم گا 


الاستفسار : ھل یجوز قتل الوزغ؟ وت دو جا توارا و را نو سو یو ھی فی کا اکر ماج سو مس ا ۹96 


۰ 


نفع المفتی والسائل ْ ۲۳۲ فھرس ال مسائل 
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الاستفسار : ما الحکمة فی أن اللہ تعالی جعل لکل حیوان لسانًاء ولم یجعله للسمك؟ وت۷۹ 
الاستفسار : ھل یجوز أن یترك القمل حیا؟ 70" سوو وس ہہ ہہ 
الاستفسار : ھل یجوز ملحن ال حنطة وغیرہ بالدواب تکرب ھا ہغاٹہ سس ماس یی ۸6ا 
الاستفسار : ھل یجوز قتل ا حراد؟ گروسوسویرسی می کی اسد راھد ھمامبی 7ا 
الاستفسار : ھل یجوز إحراق القمل والعقرب وغیرہ بالنار؟ ا ا ا ا ا ای یی 
الاستفسار : ھل یجوز حمل الفأرة علی الھرۃ لتأکلھا؟ سسجت ستھ ینہ ۸۸ 
اي ار مر شر لوبق لفن اشرلی ےا اگ وس یہ اہ عم شر مہ۹ 
الاستفسار : ھل یدخل فی احنة حیوان غیر ناطق؟ کے کی ات مرا ما مرا ای سار رن 090 
الاستفسار : ھل یجوز أن یسقی الفرس خمرا؟ اك ھامضت می کورایٹسکری و یو ھمئناگ 
الاستفسار : مل یجوز ذبح الشاۃ ا حامل؟ گنی راو اس یھ سی شی وم اس کت اس ام مہم ہم فا 9۳ 
الاستفسار : إذا طلع الصبح کیف تعلمه دیوك الأرض فیصیحون؟ یں ا ا ا ا ا ا 
الاستفسار : ھل یجوز أن یذبح المرأۃء أو الأقلف: أو الابرص؟ شی ا کلی ما ارہ ما یہ 5 
الاستفسار: ھل یجوز ذبح الأبکم؟ یں اد کی دا ا ا ا کن کی سس شا 
الاستفسار : ھل یجوز الاصطیاد حرفة واکتسابًا؟ ای ا یو رو ری 
الاستفسار : رجل أرسل حیوانًاء وقال : هو لمن أخذہء ھل یحل أُخذہ؟ ڈسئیتنلتتھرتھص 5۳۴ا 
ما یتعلق بالانتفاع بالأشیاء النجسة والمحرمة ناس ا ا و کر اش سی کنا 
الاستفسار : هل یجوز الاستصباح بالدھن النجس؟ مک رای اش مت جار سو 1۹67 
الاستفسار : تنجس الطعام أو الخبزء هل یجوز أن یطعم ا حیوان مأکول اللحم؟ کہ رر وت 
الاستفسار : تنجس الٹوب؛ ھل یجوز لبسە فی غیر الصلاۃ؟ مہ سی کٹ گن رس ری 96 


الاستفسار : ھل یجوز الانتفاع بالامتشاط بدُردی ا خمر؛ کما یفعله بعض النساء لبریق الشعر؟. ۹۰ 
ما یتعلق بالنوم والقیام والقعود والکلام وا ختان وما یتعلق باللحیة والضیافة والعیادۃ وغیرھا 

من أفعال العباد و سای سی نک یما می سس اھ مت تس تح ےی ۳99 
الاستفسار : هھل یجوز الکلام خلف ا جنازۃ؟ یمش مب یہ سی می مہہ جس شوہ ام ا وف 4نا 
الاستفسار : قد اشتہر فی زماننا أن دعاء الزوجة باسم الزوج سبب لنقصان عمر الزوج ٠‏ 

فھل لە أصل؟ کیسرد وص ھرہ ماشس یرت روداجسی ھوبوس گڑس کو کڈ نتم جوگا 
الاستفسار : ھل یجوز ثقب أذن البنات وختان ا مرأۃ؟ سرب سئایچیتھ اس ین ا 9۹۸ 
الاستفسار : ھل ثقب أذن الطفل الصغیر؟ لحمج مسسر فا تمہ دنس مکی ک جم تھا 


الاستفسار 


: ہل یجوز ثقب أنف النساء؟ ویش ای دفاوجہ رو نار یٹ سر کر ما اگ 


'لاستفسار : ھل یجوز الکحل یوم عاشوراء؟ یی سر ا ری کم نی کا می را مات روہ 
”ستفسار : ھل یجوز بیان قصة شھادة الإمام حسین رضی الله عنه فی عشرۃ اللحرم الأولی 
بجمع المجالس وبکاء الناس عليه؟ روہ شی اپ کک کک ےی سو وو 
الاستفسار : ھل یجوز ا حجلوس متربَهًا؟ ہک مارکا ا ہمد کت می ےہ 
الاستفسار : النوم بعد صلاة الصبح؛ ھل فيه بأاس؟ و وو وھ می سست سی ڈیر کت سم ات 
الاستفسار : ھل یجوز عیادة الیہودی والنصرانی والذمی والمجوسی والمسلم الفاسق؟ س یٹ 
الاستفسار : هھل یجوز القیام تعظيمًا للجائی؟ رر اش مو ٹا نی ے ےط طز 
الاستفسار : ھل یجوز نثر السکرء أو اللوزء أو التمر وغیرہ بعد عقد النکاح ء 

کما تعارف فی دیارنا؟ ا ای ری پا ا ا مک ا نی یس مت سر سیک 
الاستفسار : إسراج السراج الکثیر الزائد عن ا حاجة لیلة البراءةء أو لیلة القدر فی 

الأسواق والمسجد: کما تعارف فی أمصارناء ھل یجوز؟ موی اھر و شوہ مسا کھ ھن 
الاستفسار : ھل یجوز التخصر خارج الصلاۃ؟. سای مسا سم تر مس سم موس کٹ 
الاستفسار : هل یجوز الکلام فی بیت الخلاء؟ ا کان سک کم ا 
الاستفسار : ھل یجوز الکلام المباح مع الامرأة الأجنبیة؟ و رخ جس سھئرگا کیئان 
الاستفسار : ھل یجوز مد الرجلین إلی القبلة فی حالة النوم؟ وو وم ور نی رک ا و ا ا 
الاستفسار : ھل یجوز نہب السکر إذا نر فی مجلس النکاح بعد العقد؟ و وا ات و 
الاسٹفسار : العیث بٹوبہ آو ہدنہ: أو حیته وغیر ذلك خارج الصلاج؛ هل یحرم؟ اا جت 
الاستفسار : تقبیل ا خبز !کراما لە یجوز؟ کیک ات ا ٹس وت سے ےس رت 
الاستفسار : عل یجوز تقبیل عتبة الکعبة؟ . وو و تی و و مد کی و ا ور 
الاستفسار : ھل یجوز سور ا لمرأۃ للرجل؛ وسؤر الرجل للمرأۃ؟ 77 0 +++4۰+ 
الاستفسار : مسح الوجه بالیدین بعد الدعاء ھل هو شیء؟ ا ا ا اہروہ 
الاستفسار : ما یلعب بە الشبان أیام الصیف بالبطیخ بأن یضرب بعضھم بعضنًاء مل فیہ بس“ 
الاستفسار : مل یجوز حلق الشارب؟ و مات مض ا تی نو رت کی سا اک ا تر نک ان موا ات 
الاستفسار : وضع العجین علی ا حرح؛ ھل یجوز؟ ویھی سی یم یو رسای جھ کر سا 
الاستفسار : تعلیق القلادۃ التی فیہا الااجراس وال جلاجل فی عنق الفرسء کما تروج 

فی بلادناء ہل یجوز؟ وا شیا اوہ ئا مم ہم مرہ فسعی فصو صظ اع نا اکا وگ 
الاستفسار : ھل یجوز صبغ الرجال أیدیہم بالحناء؟ ات ا ا ا ا ا ال ای خی جک 
الاستفسار : هھل یجوز إعطاء أجرۃ النائحة وا مغنیة والزامر؟ ک ‏ ی شل اسو شت ےا 2 
الاستفسار : ھل یجوز أن یجمع أھله وولدہ عند ختم القرآںء ریدعو لھم؟. ا کی 
الاستفسار : ھل بفرج بین الکفین فی الدعاء أم ی لھما؟ کہاد ےی ایگ 


نفع الفتی والسائل ۲۳ فھرس ا مسائل 


الاستفسار : هل پندب القیام عند سمع الأذان؟ یئوھ اوس یا سی یی ۷۸۷۶ 
الاستفسار : ھل یجوز حلق اللحیة؟ ہیس ےجود ہی وھ ہنکہ وا ارہ ہے 3 
الاستفسار : ھل یجوز قطع شعر العانة بالملقراض؟ دسلے مکامد تھے کیٹ بایئن ۳۷۰٢‏ 
کتاب ال جنائز وما یتعلق بہا فو کول ڈوو یدوہی جو و رھ وریہ 
أی شیء یکرہ للاإنسان یتمٰناہ؟ وس یکا فک مھوٹت مہو ش کیٹ سس ا کا 
أی محتضر یترك علی حاله ولا یوجه إلی القبلة؟ رو کیہ قایس مل اض ین مو 
أی سورۃ تستحب قراءتہا عند للحتضر؟ 0 ا ھھاوچھچھے ھا وھ ھچ وو ھی 
أی رجل ظھرت منە کلمات الکفر ولم یحکم بکفرہ؟ جھ وا اہر ریہ جم امس ھی ۴۸۷۴۴ 
ای محتضر لا یشق عليه التوجیە لا یوجە؟ مسا اھ کا سی ا ا یں و ا نا 
أی میت یجوز أن یشق بطنہا؟ ےو ای کون ا اش ری ا می ایی ےک ا ما کک ھک کا 
أی میت غیر شھید لا یغسل؟ کشر مم بک لے ماس ا رھ ند سمسھت مر رہ ےن 
أی غسل لا یتأدی بالفرق؟ وو مھ سرت طاھا سھسٹسی 1اا ایی ا کی ہپ ا 
أی میت لا یغسلء ولا یصلی علیه؟ جیپ معن مس ول حتکوں مات اض ری ات 
یىی سُھید یغسل؟ فی وا اع ےک فا سام و ماالو وو مہ راہ امو یضار ایر ایی را ای 4ے 
أی میت لا یبورضا؟ یع بوف وک موی مات ہو سب و انل فص کو کے وس بے کے ےچ 
أی غسل لا مسح للرأس فیه؟ راک سم سک چرس کس متس سی فو 
أی غسل هو أفضل با اہ ا حار؟ و حر عو یی ا ا یت سی کا کر ہیں ہےر و0 
ای غسل یستحب فی البدایة بغسل الوجه؟ ول کوای می مسا یم لا رای شر ری چکی ا5597 
أی وضوء لا یعاد بعد خروج ا حدث؟ یف۷ وو اوس اوہ کو وس ایا اہ رای اف۴ 
ای زمان یحرم للزوج فيه ان بیس امرأۃ؟. اد تا لاس مھا مرا ج می نکر سی 06 
أی رجل یستحب لە الغسل عند تغسیله غیرہ؟. نک عجواصے مم اقم اص ای و او وی ات پر یہ ۳۶۹4.7 
أی وب یکرہ أن یکفن المیت فیە؟ یافمام ملاسا یھ مگردمکی مق رٹ ۴۰۶۵ 
أی لون یستحب فی الکفن؟ ز عواماصم یصو واولا منج می اہی نہیں تچ 
أی میت لا یکفنء ہل یلفف فی خرقة واحدۃ؟ ایی وا موی کسی تھ ایر یں ہچ کون 
أی صلاة تشترط فیہا سوی طھارۃ مکان الصلاۃ طھارۃ مکان آخر أبضا؟ اتوہ می ا یی 0ن 
أی صلاة قھقة المصلى فیہا لا تنقض الوضوء؟ 2 عرہ ول سی وم ران سر سم ا لے و 
أی صلاة لا تفسد ببحاذاۃ المرأۃ الرجل فیہا؟ نارمع می شی ا یس ھی ال 
أی صلاة تکرہ فی المسجد ۶ 6 ا ا ا ا 1اا نو ور کے ا کے مہو مہ یک کی عمش ہر وی 
أی صلاة آمُت ا رأة الناس فیہا فکفت؟ ا ا ا ا ا ا یکر مہ ری یک کت 


ای صلاة یکرہ الدعاء بعدھا؟ چپ و کو را اس ا و اک وٹ او ما نو وع وو و کا روا اہی ہس کی جریم تب کہ 


نفع المفتی والسائل ۲۳۰٣‏ فھرس المسائل 


أی صلاۃ تشترط فیہا محاذاۃ اللصلی لشیء آخر؟ ہ وم ماب الد سر شیا وف 7 ۷ 
ای میت وجد وفی یدہ مصحف؛ وفی عنقه زنّارء فلا یصلی عليه؟ وھ ای سک ا 
ای میت یصلی عليه تبمًا لدارالإسلام؟ فو ا وی نی و اق اس ا سی وی کی ا 
ای صلاة صلاھا رجل قد حلف قبل ذلك علی أنه لا یصلی؛ فلم یحنث بہا؟ و ور 
ای میت یغرق؟ ئ اہ ان کیو وی حْٗ جم رصروفاوخا وک مہ یی ان ری ری یلچ 
ای جماعة من المسلمین لا یصلی علیہاء وتدفن فی مقابر الملشرکین؟ رس دو چس یا ۸ف 
أی شیء یکرہ حمل ا جنازۃ عليه؟ وچ ماایہ کاسار مض اص ضسص اف مس ا ۳۷۹ 
ای تلقین لا یستحب عندنا؟ و بیو روم سلفم مس سیگ سرت مر می یر کم اس اہر وا 


جہ جا جاک ج2 ا2 ج2 جا جج بد یت 


تألیت 


: و 0ئ دی میں رج ہہ سخ ۰ و تقر ںود وی 
س 38 ایا 20 61) 6 پی ایابد 
ص١‏ ۱ ناقلٰ 5 ص2 ,. َ‫ ٠‏ 0 نگ جا آج .۰ انہر 


علٰضوء ماأفادہ 
و امراف الاعبان جانا لع امن 


أول طبعة علی الکمبیوتر مزینة بترقیم الأحادیث: وعنوان البحث فی 
أعلی کل صفحةء مع تصحیح الأخطاء المطبعیة الواقعة فی الطبعة السابقَة 


الحزء الثامن عشر 


أشرینمنزل د/۳۷ :گاروںالیت گرم با نے 


چرس 


و یٹ س۸۹ 
لن ا ی٢‏ ہی 


المستی بہ 
ای ا ہی کی 
٠ ۱ ‫ْ‏ 
سے و 7 سے یرب 


ال اس سیت ہرس 


زع 


اخفن‌ل د/1۲۷ گا رژن :یے ,گرترے ن۰ وکیںہ 
)89 


چک کے ان 
پر ک1 ۱ 


پت 


ا2 


آستبیاں یلعو فمبیگرا انی 


ًََ ۱۰ھ 


ا 


-- 


نف وراصر 


الحزء الثالثٹ 


ایا ا ا کا پ ہم 
٦‏ ۰۱ء 
۳م 0 ری 


۷. دی عکارد 2 ...ا ا 


انار سان الین أ لسن لیبن بجر ال غیت ان 


ری کی اس ہی ۳ھ 
مع شرح اللکو 7 
لاڈ ا بات تنب ا می ای 


۳۳‌یی,ٍ,,۰") ٣۳٣ھ‏ 


0۵ 


٦‏ تا ۳۴ اس اع ۔ ۱ گے 0 ,َ‫ صے 
عسی با خلبه ویضسیقه تو احارحہ من نصب ارد والاایة 


ا ہو یں 
بماضرب لورآعدر 


کر ئ8 


ےی 


تی جو گاررں ابست مگ رای مھ ہ بائلماں 


سن ھا ان ھتان 


۲ھ " و 0 


جم فیەسسائل البسوطہ والیامسین والمسبرو الزبیادات ومسائل و 
کے روید وس رجھمالةہ 


امت 


ورودسرفان ا صا سس ا اہ ا 


ان الدر الْمانا کک پت" الشہیدا الِخاري رَحِمَهُمَالہ 
۳ھ "0" تق 7 دَق‌العتھاء 


/ ۵۵۱ھ ٦٦ھ‏ 
ہج .تس" ح۳ وھ چوے 


شف 


انت 7ت 


۔ شرف منزل د/ ٣‏ گا رڈن الست رن تح ۵:: ذس اتا 
تنرنے ۷۲۱٢١۸۸‏ 


کک ۰< ور ےت ارات 


27 
ه٥‏ ہہ 
کر ھ 1 ہک ' ءا 
۰٠ ' 2 (‏ م/ 
آ2 2 سے 
ا۔ ایرث ہے د ڑے۔ںے> × 
ولد سَسَنَة :٦۱۱ھ.‏ وتوقَےنۃ٣.‏ ۷ھ 
رجمذ اش مان 
٦ 7‏ کے ٠‏ .کے 
اعت یجحبععە وسد تمہ واحلجہ 


مس ےہ وص مہ 
۶ھ و۵9م. ہو کی 
جک ار ہر ا کا 
م مر | یے) عم" ھے؛ 


ال_حاصسخر 


ص(ضص ۲٢‏ لی نہ 
ا اتا 
و از تا اص ہرم م٭ 


جمیع ا حقوق محفوظۃ لإدارۃ القرآن 
۴۶ (۲۱ ۱۹55518۷ 1۹101115 ۲۱ص۸ 
۸ 151 ۱1/00111 ۷۷۸۱۰ 011۸۸) .110۸11۸111 


ہ ا٥ء‏ نل ہ×ّء۶ ءط ببد_ٗ: ط×اەەظط ٭نط؛ ۱ہ ۸۲ (٢‏ 
1005 زط3 ۷اما ٥ہ‏ ہ0۲٥‏ ۷ص ص() ۷(11760٢اں‏ 


الطبعة الأولی سفن ار اس سا اہ کی 096ف 

الصف والطبع والآخراج : کی و ا حا ا یک ہا را و و و کی بإدارة القرآن کراتشی 

اعتنی بإخراجه الفي وتصمیمه علی الکمبیوتر ........, نعیمأشرف نورأحمد 

اشرف علی طیاعع با ےت فھیم شرف نور 
من منشورات 


إدارۃ القرآن والعلوم اللإسلامیة 
)۲۷/۱ گارڈن ایسٹ کراتشی ٥‏ - باکستان 
الھاتف : ۷۲۱٦۱٢١۸۸‏ فاکس : ۱۹۲۲۱-۷۲۲۳۹۸۸: 


ا٤ء‏ ص. 0۱" لعل 6 و :7.۸1 


ویطلب أیضا من : 
المکتة الامدادیة تی ا ےت باب العمرةمکكة الکرمة - السعودیة 
مکتبة الایمان ہتر اس رسب الطفائف الات اك وت الشردت 
مکتبة الرشد یعس سس میلو اف لت 
إدارۃ إسلامیات جھ مات ریلم جم ہی ای شر رجہ آتاز کلي لاهمور - باکستان 


الله مالکی ؛ أحمدہ علی أنْ ھدانا إلی الصراط السوی ونشْھد أنە لا إله إلا هو وحدہ 
حویو بی سو ےس جو رت 
الحنفی؛ نشھد أنه خاع الرسل والنبیینء وأكَرمٌالأولین والآخرینء وآنه لا دی نٌَإلا دی 
الأحمدیٰ؛ اللھمٌ صل عليه وعلی الہ وصحبه فی کل بکرۃ وعشیٌ. 

أمابعد: : فیقسول من لا صُنع لە إلا سب ال خطیعات: منبع السیثات: الکنی بابی 
الحسنات؛ محمد الْدعُوٰ بعبد ا حجی اللکنوی الانصاری ا حنفی؛ ابنْ مولاناعبد الحلیم 
ادخلە الله فی جنة النعیم و سوا 

تحفة الأخیار فی إحیاء سنَة سیّد الاہرار 

وملقبة بإحیاء السنّةء فیما یتعلق بالسنّةء مرتبةً علی أصول ثلاثة وخاتمة . 

الأصل الأولٌ فی الأخبار الواردة فی الاقتداء بالحْلفاء الراسدین وضیرھم من 
الصحابة . 

والثانی فی عباراتِ آصحاہنا الواقعة فی تعریف السنة مع ما لھا وما علیہا۔ 

والثالث فی حکم تركِ السلّة الؤکدۃ . 

والحخاتمةُ فیما یتعلق بالتراویح . 

> بعثنی علی تألیفھا أنّ الناس یتقوٗلون علی ا حنفیة ما لم یقولوا بەء فیقولون: ان الس 
لزّدة عندھم ما واظب عليه النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم فقط؛ وأما ما واظبٗ عليه 
ا جخلفاء ء الراشدون فلیس بسنّة بل ھو مندوب عندمهم ویٰفرعون عليه أكّ ما زاد علی ثمان 


۲۴ 


غینة اللأخیار مع نخبة الأنظار ٤‏ ہدایة الکتاب 
رکعات فی التراویح مندوب؛ لأنہ لم یُواظب عليه النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم . 

وھل ھذا إلا افتراءٗ علیہم بعَدّم الاطلاع علی تصریحاتہم؛ رالوسلتا ائ 1غ 
ہے عرائ فالأحادیث الصحیح تدُل علی إلزام سنَة ال خلفاء ووجوپ الاقتداء بہاء فھل 
یجوزٌ تركٔ العمل بالأاحادیث الواردة فی ذلك؟ 

وإلی الله الشتکی من شیوع ال جھل فی ھذا الزمان وعموم البغی والضلال والطغیان؛ 
بظنْ من لا فقه لە أنه فقیهء ویعتقد من لا علم لە أنە یی ؛ اٹّخذ الناس جُھلاءھم فُقَھاء 
فاستفتوا منہم؛ وھو أفتوھم فضلوا وأضلواعن سبیل السواء. 

وھا نا شرع فی ا مرادء معتصما موفق السداد. 


حفة الآأآخیار مہ نخبة الأنظار - ٥‏ الأصل الأول فی الاھتداء بہدی الصحابة 
حع ار یت ےس ری یرمس تی ات ہا خئاشم ہت 


الأصل الأوّل 
فی ذکر الأحادیث الواردة فی التر غیب إلی الاشتداء بہذی الصحابة 


اعلم أله قد وردتٗ أخبار عدیدة وآثار شھیرة؛ تدلَ علی أنّ الاقتداء بالصحابة فی 
آفوالھم وأفعالھم وآثارهم :حَسنَ؛: ون الاھتداء بہدیہم مندوب؛ وإن کان هُدی واحد 
منہم: من غیر أن یجتمع عليه کللھم: لا سیما الخلفاء الأربعة؛ فان الاقتداء بسنتہم؛ 
والاھتداء بسیرتہم حتمء کاتّباع سن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم . 

١-فمنہا:‏ ١ما‏ رآہ السلمون حَسَنا فھو عند الله حَسن؟ء قال شمس الدین السخاوی!'' 
فی القاصد الحسنةٴ: أخرجه أحمد من حدیث ابن مسعود من قوله؛ رکا اس الیزاز 


والطیالسی والطبرانیء وأبو تُعیم فی ٴ حلیة الأولیاءٴ فی ترجمة ابن مسعودہ بل هو عند 


نخبٗ الأنظار* 
بسم الله الرحمن الرحیم حامدًا ومصلیًا ومسلَّمَا ومتشھدا 
یقول الراجی عفو ربە القوی أبو ا حسنات محمد عبد ا ی اللکنوی: ھذہ تعلیقات مسماۃ ب 
الأنظار علی تُحفة الأخیار ‏ علّقتہا علی رسالتی اُحفة الأخیار فی إحیاء سنة سید الابرار 00 
ذکرھا وطار صیتُہاء ووقعت مقبولةً عند الابرا: ر ولل ال حمدُ علی ذلك فی السر والاإجھازء أوردت فیہا 
رو وس بی العكحفة وکشفتٗ القناع عن أحوال الکتب ال مذکور فیہاء وز زدتٗ تحقیقات 
متعلقة بالأاحادیث الملسطورۃ فیہا فیہاء وزیّہا بالفوائد اللفیسة الفرائد ا مندرجة فیہاء سائلا من اللہ تعالی أن 
بتقیّلھا کما تقبّل ما علّقتٗ علیہا. 
)١(‏ هو محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن أبی بکرالسخاویٗالأصل؛ نسبة إلی سخ من قری 
مصرء القاھری الشافعیء ولد سنة ۸۳۱ء وحففظ القرآن برع فی الفقه والعربیة والقراءة وغیرھاء وشاركِ 
فی الفرائض وا حساب واِلیقات وغیر ذلك٠‏ وأ من جماعة منہم ا حافظ ابن حجر العسقلانی؛ واقبل 
علیہ قبالا بالکلیة حتی حُمّل عنه علمًَ ما وارتحل إلی دمشق وحلب والقدس ولرْلَة وك وغیرھاء 
وأخَذ من مشایخ کثیرین: وحج مراراہ وجاور با حرمین حتی مات بالمدینة سنة ۹۰۲ء ولە تصانیف کثیرۃ 
مفیدۃ تدل علی مھارتە فی الفنون ا حدیثیة کذا فی فی النور السافر فی أخبار القرن العاشر ‏ لعبد القادر 
العیدروس؛ ص .٢١‏ 
۲٤‏ 


تحفة الأآخیار مع نخبة الأنظار ٦‏ الأصل الأول فی الاہتداء بہدی الصحابة 


الببہھقی فی الاعتقاد نَ من وجه آخر عن ابن مسعود انتہی کلامہ!'' 
وقال ملا سَمّد الرومی فی اللجلس الثامن عشر من کتابہ ‏ مجالس الأہرار*: 


(١)‏ قد نسبه محمد فی الوطأ ص ٥٤١‏ إلی النبی گل حیث قال فی باب قیام رمضان: وقد ری 

عن النبی پل أنەه قال : : اما رآہ الؤمنون حسًّ فھو عند الله حسن وما رآہ السلمون قبِيحًا فھو عند الله قبیح٤:‏ 
انتہیء لکن لم یذکر لە سنداء وکذا ذکرہ مرفوعً جماعة من أصحابنا منہم صاحبُ الھدایةٴ فی کتاب 
الاجارةۃ ۸ ۹۰ء لکن لم یجدہ الخ رجون؛ فقال عبد الله بن یوسف الزیلعی فی ' نصب الرایة لكشخریج 
أحادیث الھدایة ١‏ :۱۳۳ : قلتٗ: : غری بٗ مرفوعَاء ولم أجدہ إلا موقوقًّا علی ابن مسعودہ وله طرق: 
اُحدھا : رواہ أحمد فی ٴ مسندہ ۳۷۹:۱: : حدثنا أبو بکر بن عیاش حدثنا عاصمء عن ور بن حبَیش؛ عند 
عبد الله بن مسعود أنه قال : الله نظ فی قلوب العباد بعد قلب محمد قِّء فوجَدَ قلوب أُصحابه خیرَ 
قلوب العبادء فجعَلَھم وَزَراءَ نبیْهء یُھاِتلون علی دینهء فما رآہ السملمون حَسنَا فھو عند اللہ حَسَنْء وما 
رأوہُ سينّا فھو عند الله سیئ. 

ومن طریق أحمد رواہ ا حاکم فی ' 'الستدرك ‏ فی فضائل الصحابة ۷۸:۳ ء وزاد فی : وقد رأی 
الصحابۂُ جمیعًا أن یُستخلف أبو بکرہ وقال: : صحیح الإسناد ولم یخرجاہ. 

وکذلك روا البزٌار فی ' مسندہ والبیہقی فی ٴ الدخلٴ وقالا : لاتّعلمرواءمن حدیث وزعن عبد 
الله غیرٌأبی بکر بن عئاش؛ وغیرٌ بی بکر یرویە عن عاصم؛ عن أبی وائل٭ والکلٌعن عبد اللہء زاد 
البیہقی : وروایة ابن عیاش أشبه . ۱ 

طریقٌآخر رواہ آبو داود الطّیالسی فی ٴ مسندہٴ ۳۳:۱: حدثنا السعودیٗء عن عاصمء عن أبی وائلء 
عن ابن مسعود فذکرہ: إِلا أنە قال: عِوَضسیّی): قبیحء ومن طریق أبی داودء رواہ آبو نعیم فی ا حلیةٴ 
فی ترجمة ابن مسعود والبیہقی فی ٴکتاب الاعتقاد َء وکذلك رواہ الطبرانی فی ٴ معجمه* (۱۱۲۰۹) 
والمسعودی ضعیف . 

وطریقٴآَخَرُ رواہ البیہقی أَيضا فی ٴ ادس“ : أخبرنا أبو عبد اللہ ا حافظ ؛ حدثنا أبو العباس الأصم 
حدثنا محمد بن [سحاق؛ حدثا ابر الجُواب) حدثنا مار بن ری عن الأعمش؛ ٭ عن مالك بن ا حارث 
عن عبد الرحمن بن یزیدء قال : قال عبد اللہ فذکرہء انتہی کلامٌ| لزیلمی . 

وقال العینی فی ٴالبنایة شرح الھدایة“ :٥٦١٦:٣‏ ر ا حدیث إلی النبی َل غی رُ صحیحء + وإنھا ھو 
وس مسندہٴ : حدثا أبو بکر بن عیْاش؛ حدثناعاصمء عن ور بن 
حبیش؛ عنه قال : إكَ اللہ نظر . ۔ لحدیث . 

ورواہ البزار فی ' مستدذہ سس ھت سس 
السعودی؛ عن عاصم؛ ٠‏ عن أبی وائلء + عن عبد الله فذکرہء إلا آنه قال عوض سیّئ) : قبیح؛ ومن طریقه 
رواہ آبو تُعیم فی "اخحلیةَ فی ترجمة ابن مسعود 080۳ کتاب الاعتقادٴ والطبرانی فی معجمهّ 
انتہی کلامہ ۔ 

ای 
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فإن قیل : قد اعتاد کثیر من الناس ان یستدلوا علی عدم کراھة ما اعتادوہ من الدَع 
بحدیث شاع بینہم؛ وھو: اما رآہ السلمون حَسَنًا فھو عند الله حَسن وما رآہ السلمون قبيحا 
فھو عند الله قبیح٢ء‏ وھل يَصِحٌ ھذا الاستدلال منہم آم لا یصح؟۔ 

فا حواب علی ما ذکرہ بعض الفضلاء أَّ ھذا الاستدلال لا یصحء وا حدیث حُبْة 
علیہم لا لھمء لأنه بعض حدیث موقوف علی ابن مسعودء رواہ أحمد والب زار والطبرانی 
والطبالسی وأبو تیم ھکذا: ٢‏ إنالله تعالی نظر فی قلوب العباد فاختار محمد فٹ 
برسالتہء ثم نظر فی قلوب العباد فاختار له أصحابا فجعلھم أنصار دینه ووٴزراء نّهء فما رآہ 
السلمون حَسنًا فھو عند الله حَسَنْ وما رآہ السلمون قبيحً فھو عند الله قیم؛!''. 

ولا شك ان اللام فی امسلمین لیس مطلق ا جنسء لآن ا حدیث حینثذ یکون مخالقًا 
اقولە عليه الصلاة والسلام: ستفترقٌ أسّی علی ثلاث وسبعین فرقة کڈھم فی النار إِلا 
واحدةاء لن کلا من فرق الأمّة مسلم یری مذھبّه حسنّاء فیّلزم أن لا یکون فرقة منہا فی 
الناں وکذا بعض السلمین یُری شینَا حَستَاء وبعضهم یراہ قيحَاء فیلزم أن لا یتمیّز الحسن 
من القبیح . 

فھو إِتا للعھدہ والمعھودُما ذکرہ فی قوله: افاختارَّلە أصحابا١ء‏ فیکون الراۃُ 
بالمسلمین الصحابة فقط ہ أو لاستغراق خصائص ا جنس؛ فپیْراد بالمسلمین أهلُ الاجتہاد 
الذین ھم الکامنون فی صفة الإسلام: صَرفًا للمطلق إلی الکاملء لان الطلَ عند عدم 
القرینة ینصرف إلی الفرد الکامل وھو اللجتہد فیکون اللعنی ما رآ الصحاب أو أھلٌ الاجتہاد 
حَسنا فھو عند اللہ حسَنء وما رآہ الصحاب أو أھل الاجتہاد قبيحًا فھو عند الله قبیح . 

ویجوز ان یکون للاستغراق ا حقیقیء فیکون العنی ما رآہ جمیعٔ السلمین حا فھو 
عند الله حسن؛ وما رآہ جمیع السلمین قبيحًا فھو عند الله قبیح ء وما اخ٘لف فیه فالعبرۃ فیه 
للقرون الثلاثة اللشھود لھم بالحیرء انتہی کلامہ . 


)١(‏ نعمء وآخرجہ ا حاکم ۷۸:۳ وصححہ عن ابن مسعودء قال: ما رآہ اللسلمون حسنًا فھو عند اللہ 
حسن: وما رآہ للسلمون سینا فھو عند الله سیئ؛ وقد رأی الصحابة أن یُستخلف أبو بکرہ ذکرہ السیوطی 
فی تاریخ ا خلضاء ص٦٦‏ فی فضل أبی بکر وھذہ الروایة وردت بالواو لکن سیاقھا أیضایشھد 
ورسوشل فی علق مات 

۲۷ 
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وأقول : أظھرُ ھذہ الاحتمالات الثلائة الٹی ذکرھا فی اللامء وأصخھا هو الاحتمال 
الاول: کما تدل عليه حرف الفاء الداخلة علی ‏ ما رآہ٤ء‏ والاحتمال الآخران إِنغا یتوجھان 
اذا کان لفظ ا حدیث ہما راہ“ بدون الفاء آو ہوما رآہ؛ مع الواو بدل الفاء کما هو الشھور 
الجاری علی ألسنتہم؛ وإذ لیس فلیس . 

وفد نسب جماعة ھذا الحدیث -منہم الإمامٌ الرازی فی ٴ التفسیر الکبیر ‏ والعینی فی 
شرح الھدایة ء وغیرہ من شراح الھدایةٴ - إلی النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: 
وقالوا: قال رسول الله صلی الہ عليه وعلی آله وسلم : *ما رآہ السلمون حَسنًا فھو عند اللہ 
حسن؟, 

لکن قال ابن تُجَیم فی القاعدۃ السادسة من النوع الأاول من الفن الأول من کتابه 
ٴالأشباہ والنظائر ‏ : قال العلائی : لم أجدہ مرفوعًا فی شیء من کتب ا حدیث أصلاء ولا 
بسند ضعیف بعد طول البحث وکثٹرۃ الکشف والسؤال؛ وإنما هو من قول عبد الله بن مسعود 
موقوفاعليه أخرجه أحمدفی مسندہٴء انتہی. 

وقال ا موی فی حواشيهٴ : قال السخاوی فی القاصد ال حسنةٴ: حدیث ہما راہ 
السلمون حَسَا.٥٠٤رواہ‏ أحمد فی کتاب ٴالسنّة وَوهم من عزاہ للمُسنّد من حدیث 
أبی وائلء عن ابن مسعودہ وھو موقوف حسن: فکأن العلائی وہم فی نسبته إلی 
00 

وأقول: ھذاالائر یدل علی أمور: الأول : أن الفیض الربانی یکون علی حسب 
الاستعداد الانسانی؛ کما یشھد لە قولُه : نظرّفی قلوب العباد٤ء‏ لا کما یزعمه الزاعمون من 
التکلمین أنە لا دخل لاستعداہ الانسان: وقد بالغ فی التشنیع علیہم ابنالقیٔم ا حنبلی فی 
فواتح زادالعاد فی عدی خیر العبادٴ واستند بقوله تعالی : و ور بی سا تاد 
ویختار ٭ . 

والٹانی : أن مبدأ الکمالات الإنسانیة ومنبع اللواھب الربانیة هو القلب؛ فھو مُضغة إذا 
صلحت صلح الِسّد کلّه: وإذا فسدت فسد ا سد کلە. 

والثالٹ : أن ما رآہ الصحابة لا سیما الوزراءٗ الأربعة حسنًا فھو عند الله حسن؛ فیکون 
اختیارہ أم را حسنا ومندوبا لا محالة. 

۸ 
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٦‏ ومنہا: مارواہ أحمد وأبو داودعن العرباض بن ساریة قال: صلّی بنارسول 
الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم ذات یومء ثم أقبل علینا فوعظنا موعظة بلیغة ذرفت منہا 
العیونء ووجلت منہا القلوب؛ فقال قائل : یا رسول الله کان ھذہ موعظة مودع فما ذا تعھد 
إلینا؟ فقال : أوصیکم بتقوی اللہ والسمع والطاعة وإن کان عبدا حبشیاء فإنه من یعش منکم 
بعدی فسیری اختلافا کثیرًاء فعليکم بسنتی وستة ا خلفاء الراشدین ا مھدیین؛ تمسکوا بہا 
وعضنوا علیہا بالنواجذ؛ وإیاکم ومُحدثات الأمور؛ فإن کل مُحدثة بدعةء وکل بدعة 
ضلالة4 هذا لف أبی داودا''. 

ورواہ ابن ماج بلفظ ٭قام فینا رسول الله صلی الله علیيه وعلی آله وسلم ذات یوم 
فوعظنا موعظةً بلیغة وجلت منہا القلوبُ وذرفّت منہا العیون فقیل : یا رسول الله 
وعظتنا موعظة مودع فاعھد إلینا بعھد فقال: علیکم بتقوی الله والسمع والطاعة وإن عبدا 
حبَشْیّاء وسترون من بعدی اختلافا شدیدًاء فعلیکم بسُنّتی وسُنَة ا خلفاء الراشدین ا مھدیین ۔ 
عضوا علیہا بالنواجذ: وإیاکم والأمور الحدثات: فإن کل بدعة ضلالة'۔ وروی الترمذی 
نحوہ وقال: حدیث حسن صحیح . 

قال ال حافظ عبد العظیم المنذری فی کتاب 'الترغیب والترھیب ٴ : قوله: ہعضوا علیہا 
بالنواجذ' أی اجتہدوا علی السّنة والزموھا واحرصوا علیہاء کما یلزمٌ العاض علی الششٰیء 
بنواجذہ خوقَّا من ذھابه والنواجذ بالنون وا حیم والذال المجمۃ ھی الأنیاب؛ وقیل : 
الا راقو 

وقال السیّد السند''' فی حواشی المشکاة : قوله: وسنة ا خلفاء أی ا خلفاء الأربعة 


)١(‏ قال الحافظ ابن حجر فی تخریج أحادیث شرح الوجیز للرافعی ۔أی التلخیص ال لحبیر ٴ-: 
حدیثٗ اعلیکم بسنتی وسَة اخلفاء ء الراشدیںه أخرجه أحمد وأبو داود والترمذی وابن ن ماجه وا حاکم من 
حدیث العربافی بن ساریةء قال البزار : هو آصح من حدیث حَُیفةء قال ابن عبد البر : 'ھوکماقال: 
وطرقہ ا حاکم فی العلم منٴ مستدر کەه اوقال :قد استقصیت'ٰ فی ھذا ا حدیث بعض استقصاءء انتہی . 


)٢(‏ السید الشریف علی الجْرُجانی وقد أنکر علی القاری فی ا لمرقاۃ أنں یکون لە حاشیة علی 
اللشأکاۃ لکن قد عَدً السخاوی فی الضوء اللامع فی آعیان الضرں التاسع من تصانیفه حاشية 


اہک 
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ولیس ا مراد نفی ا خلافة عن غیرھم؛ لأنه صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم قال : ایکون فی 
أمتی اثنا عشر خلیفة٢ء‏ وإغا امراد تفخیم أمرھمء تصویب رأیہم؛ والسیادہُ لھم بالتفوَق علی 
غیرھم؛ وإإنا ذکر سنتہم فی مقابلة سنته لأنه علم أنہم لا بخطئون فیما یستخرجونە من 
السنة بالااجتہادء ولأنه علم أنّ بعض ستّته لا یشتہر إلا فی زمانہمء فأضاف إلیہم دفعًا 
لتوھم من ذھب إلی رد تلك السنّةء وفی ا حدیث دلیل علی أُنّ واحدًا من ا خلفاء الأربعةء 
إذا قال قولا وخالفه غیرہ من الصحابة : کان اللصیرُ إليه أولی؛ انتہی ملخّصًا. 

اقول : فيه إشارۃ إلی اللام الداخلة علی ا خلفاء لاستغراق الأفرادء کما یقتضيه ما 
تقرر فی الأصول؛ فطل مازعم بعضھم أن ا مراد بە السنَة التی اجتمعت علیہا ا خلفاء 
الأربعة . 

وذکر بعضھم أن امراد بسنة ا خلفاء هھنا ما یتعلّق بأمور ال جھاد والسیاسةء وأنت تعلم 
أنە تخصیص من غیر مخصص٠‏ بل الظاھر أن ا مراد بە السنة التی واظب علیہا ا خلفاء 
اجتمعوا علیہا أُو تفرد واحد منہم ورضی بہا الباقون سواء کان ذلك ما یتعلّق بالسیاسة أو 
یتعلّق بالعبادة . 

وذکر ابن الهٔمام فی ٴ فتح القدیر” أن فی ھذا ا حدیث ندبًا إلی سنة ا خلفاء من غیر 
لزومء حیث قال فی بحث التراویح : کوتُہا عشرین سنّة ا خلفاء الراشدینء وقوله عليه 
السلام : (عليکم بسّّتی وسنّة ال خلفاء الراشدین) ندب إلی ستّتہمء ولا یستلزم ذلك سنیّته؛ 
إذ السنیة بھواظبته بنفسه أو إلا لعذرہ انتہی. 

وعندی هو کلام غیر مقبول؛ فإن اقتصار السنَیة علی المواظبة النبویة غیر مسلّمعند 
اللحققین من أصحابنا کما ستطلع عليهء وا حدیث المذکور یدل صریحًا علی لزوم سنة 
ا خلفاء؛ کما هو منطوق کلمة ہعليکم) وحمله علی ا لمعنی المجازی ما یأباہ الفھم السلیم؛ مع 
أنە یلزم حینئذ ا جمع بین ا حقیقة والمجازء فان السنّة النبویة لازمة بلا ریب . 

وا حاصل : أَنْ کلمةً اعلیکم) لا یخلو إما أن یکون محمولا علی الندب: وم أن 
یکون محمولا علی آللزوم وإما أن یکون محمولا علی کلیہماء لا سبیل إلی الأولء وإلا 
لم أن تکون السنة النبویة أ٘یضًا مندوبة ولا سبیل إلی الثالث أیضًا للزوم ا جمع بین ال حقیقة 
واللجازء فتعیٔن الأوسط : وخیر الأمور أوساطھا. 


۲٥٣٠ 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ١١‏ الأاصل الأول فی الاھتداء بہدی الصحابة 

وغایؤیدہ: عطفُ سنَة الخلفاء؛ علی ہ استتی؟ء وجمهُھما فی نسّق واحدہ وأیض لو 
کان غرّضٌ النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم من ھذا الکلام ندب سنَة ا خلفاء من غير 
لزومء ما کان لشخصیص الحلفاء ء بالذکر وجه معتد بەء فَإّ ھذا الأمر جار فی اقتداء جمیع 
الْفَیفائق 

وروی ھذا الحدیث الفقيه أبو اللیثؤ ضا فقال فی باب العمل بالسنَة من کتابه تنبیه 
الغافلین ‏ : حدثنا ا حاکم أبو الحسین حدثنا ابو بکر محمد بن یوسف؛ حدثنا الحسین بن 
عرفةء عن إسماعیل بن عیاش؛ عن یحبی بن سعیدہ عن خالد بن مَعْدان عن الجرباض 
221 قال: : اوعَظنا رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم موعظة بلیغة 
ذرفت منہا العیون٠‏ ووجلّت منہا القلوب؛ فقال رجل من أاصحابه: یا رسول اللہه! إنّ ھذہ 
موعظة مودٌعء فما ذا تعھد إلینا؟ قال ل: أوصیکم بتقوی اللہ والسمع والطاعةء فإنه من یعٹر 
منکم بعدی فسیری اختلافًا کثیراء فإیاکم ومُحدثات الأمور فإنہا ضلالةء فمن أدرکتہ منکم 
فعليه بسلتی وسنّة الخلفاء ء الراشدین الھدیینء عضوا علیہا بالنواجذ . 

وقال العلامة عبد الغنی بن العلامة إسماعیل النابلسی الدمشقی فی ٴا حدیقة الندیْة 
شرح الطریقة الحمدیة[: : قوله صلی اللہ علیيه وعلی آله وسلم : افعلیکم بسّّتی . . 
ا حدیث: أی الزمواء یقال:  -90‏ صصصَ‌ٰھ ."0۴ 
وأخلاقه وسکوته عند قول الغیر أو فعله. 

وا خلفاء جمع خلیفةء وامراد من ا خلفاء: الأربعة أبو بکر وعُمَر وعثمان وعلی رضی 
الله تعالی عنہمء وأفرد الضمیر فی قولە : ہعضوا علیہا) إشارۃ إلی أن سنّة ا خلفاء بعدہ ھی 
ستته أ٘یضاء لأنہم سنّوھا من شریعتہ إرشا٥ًا‏ وهدایةً للقاصرین إلی طریقته صلی الله علیه 
وعلی آله وسلمء ؛ لا من قبل نفوسھم لتمشیة أغراضھاء انتہی کلامہ ملخّص. 

ورواہ البیہقی فی کتاب ‏ الدخل 7 عو سر ہمرس 
ابن حجر قالا: : آتینا المرباض وھو ممن تُرل فیه ولا عَلی الین إِذَاما اتوٰكلتَْملھم قلت _ 
لا أجد ما أحملکم عليه4ء فسلّمنا فقلنا: : أُتیناك زائرین ومقتبسینء فقال العرباض : ۷ صلّی 
بنا رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم ذاتَ یو م فأقبل علینا فوعظنا موعظة ذرفت منہا 


العیون ووجلت منہا القلوب فقال قائل یا رسول اللہ کان ھذہ موعظة مودّخ..٠٠‏ ا حجدیث 
۲٥6٦)‏ 


َنة الأخیار مع نخبة الانظار ٢‏ الأصل الأول فی الاھتداء بہدی الصحابه 
نحو ما رواہ أبو داود. 

مت رض : مارواہ الترمذی وقال: حسنء وأحمدافی مسندہ 0007 
النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم : : (اقتدواباللذین من بعدی أبی بکر وعُمّر؟'''. 

اھ الغاریٹنی ”مرقاة اللفاتبح شرح مشکاةۃ ةالصابیح : قوله : ہباللذین٥‏ 
باللامین للإشعار بأنه تثنیة وقوله: : أبی بکر وعُمَر؛ بدل منەء وزاد ا حافظ أبو نعصسر: 
فإنہما حبٔل الله اللمدودٴ ا فمن سك بہما تمسلك بالمُروۃ الوثقی لا انفصام لھاٴ ٭ انتہی . 

رتال علی الْعَریی تن السراج ا یر شرح ا جامع الصغیرٴ : معناہ اقتدوا بالخلیفتین 
۶7۶7٤‏ رس رر وس 
علی عُمرء انتہی. 

وروی الترمذیٗ من وجه آخر ابر ماجه من حُذیفة قال : هکنّا جلوسا عند النبی صلی 
اللہ عليه وعلی آله وسلم فقال لا أدری ما بقائی فیکم فاقندوا باللڈین من بعدی وآشار لی 
آبی بکر وعمر. 

وروی من وجه آخر عنه قال: : اکنا جلوسا عند النبی صلی القه عليه وعلی آله وسلم 
فقال إنی لا أدری ما قدر ىقائی فیکم فاقتدوا باللڈین من بعدی وأشار إلی ابی کک 
پ یت پپ سوج و‫ْ٘قع الکامل مس 


)١١(‏ قال ال حافظ اہن حجر فی اتحریح أحادیث شرح ال افعی النلخیص ا خیر - احرجەهاحمد 
زالٹرمذی واہن ماجه واہن ن حبان وا حاکم ںی حدیث عبد الملكإ بن دص مر معولی ترنش اعن رِبعی عن 
مد 

قد اخٹلف يِه صدالملكد . وقال المُقیلی بعد ' ار خرحد من حدیث مالث عر نافع عن اىن عمر . 


ا آصا ٦‏ رر سو وت وابن حرم: 


ا یصح ۔ لأنعن عبد الملك دعن مولی تلربعی وھومجھول؛: _بعی. .. واہ وکیع عن سالم 
ام راد ے اع عمرو وبن مَرَة اعن ربعی۔ عن رجل مس أصحاب حدیمةف فتبین آں عبد ادنك لم یسمع سس 
ربعی۔ وا وروی سس جو 


قلت مس آما سولی ؛ ربعی فاسمٰه بلا! نہ قد وی ۔ وقد صرح رِبّعی بسماعہ من حذیفة 
فی روایهة وخ جہ لە ا حخاکم شاھدامن حدیث ابن مسعود سی سات تَھل رھو 
صعمش: ورواہ الترمذی من طریقه: وقال : لا بعرفہ إلا من حدیلہء انتہی کلامُه. 
ری 


تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار ۳ الاصل الاول فی الاھتداء بہدی الصحابة 

وقال البدر العیی هی بحث الطھارۃ من البنایة شرح الھدایة : سیرہ العمرین لا شك 
ان فی فعلھا ثوانٴ۔ وقی ترکھا عغغاہا لانا آمریا نالافتداء بہما بفوله صلی الله عليه وعلی آله 
رسلم: ×اقتدوا باللذین من نعدی أبی بکر وعمر؛ء فإذا کان الاقتداء بہس مأمورابہ یکون 
را ىا تارف لاس کے افعتات رالاس اتی 

٤‏ - ومنہا: فوله صلی الہ عليه وعلی آله وسلم : أصحابی کالنجوم بأیہم اقندینم 
اھتدیئم٥ء‏ رُوی ذلك بألفاظ مختلفة. وقد طال کلامھم علی ھذا ا حدیث تضعیما وجرحا۔ 
حتی ظن بعضھم أنه حدیث موضوع؛ ولیس کذلك'' ٴ٠‏ نعم طرق روایته ضعیفة: ولا یلزم 
۷130ك18۵0‪ءي)۷( 

قال الزمخشری فی الکشاف ٴ : فإن قلت : کیف کان القرآن نبیانا لکل شیء؟ قلت : 
العنی أنە بین کل شیء من أُمور الدین حیث کان نىصا علی بعضھاء وإحاله علی السنة حیث 
مر فيه باتباع رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم وطاعته: وقیل: ٭إوما َنطقٗ عن 
الھوی 4 وحتًا علی الإجماع فی قوله: طویتّبع غیر سبیل المؤمنین٭ء وقد رضی رسول الله 
صلی الله عليه وعلی آله وسلم لأمته اتّباع أصحابه والاقتداء باثارھم فی قولە : (أصحابی 
کالنجوم بایہم اقتدیتم اھتدیتم٢ء‏ وقد اجتہدوا وقاسوا فکانت السنة والإاجماع والقیاس 
والاجتہاد مستندۂ إلی نہیین الکتاب ٠‏ فمن ثم کان تبیانًا لکل شیءہ انتہی کلامه . 

وقال آىو حیان ھی تمسیرہ علی مانقله بعضھم: قول الزمخشری قدرضی رسول 
اھ . . إلی فولہ. اهتدیتم لم یقل ذلك رسول الله وھو حدیث موضوع لایصح بوجهھ 
س رسول ال فال ا حافظ آبو محمد علی بن احمد بن حزم فی رسالته فی إبطال الرأی 
والقیاس والاستحساں مانصه: هذا خبر مکذوب باطل لم یصح قط . 


)١(‏ عداس حلل غلیی الحدان۔ راماعد آھل الکشف فلیس كکذلك کت قان عہد انوھاب 
اق اپ فی مساق عد حدیتب داں داں فیه مقال ند لمجلاٹٹی فھو صحح عد مز الکشم۔ انتہی 
7 ند حسله الضعانی سم فال حسن الطببی فی حاسی الٰنکاۂ الٰسسما:۔ الکست سے حمائ 


۰ 7 : 
لمنل جحب حدہتب فصل ا لعالم علی العاند االحدیت۔ قد شہو آی الصحاة یالحخوم فی ہر ۔ 


''صحانی کالنحے دا حجسہے الا۔سام الصعانی۔ اسسہی : ونحوەفی حراشی السیدہ علی شش ۔ ڑ وا 


۱ .- موہ ا 7 ا 7 
اح محلصر اکتار لعاسم س فطوبعا رد ادالدا قطنی واہن ید ٹر مل حدبب ابن عہر رصی الا 


عہما: وقداروی معنادمن حدیث 'س۔ وقی اس یدعا مقال لکن یشید تعضھا بعضہ ۔ اشہی . 


۳ 
ای لاح 


تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار ٤‏ الأصل الأول فی الاھتداء بہدی الصحابة 

وذکر إسنادا إلی البزار صاحب ٴ السند قال: سألتم عمارُوی عن النبی صلی الله 
عليه وعلی آله وسلم ما فی أیدی العامة أنه قال : ۷إا مُتّل أصحابی کمثل النجوم یا أیہا 
الناس اقتدوا اھتدوا)ء وھذا کلام لم یصح عن رسول الہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: 
رواہ عبد الرحیم بن زید العمّیء عن أبيە عن سعید بن اللسیب؛ عن ابن عمر مرفوعاء وإنا 
آتی ضصىعف ھذا اخدیث من قبّل عبد الرحیمء لن أأھل العلم سکتوا عن الروایة 
حدیثے والکلام أیضنًا منکر لم یشبت؛ والنبی صلی اللہ علیسه وعلی آله وسلم لا یسیح 
الاختلاف بعدہ من أصحابهء هذا نص کلام الہزار . 

وقال ابن معین : عبد الرحیم بن زید کذاب خبیث لیس بشیء٠‏ وقال البخاری: هو 
متروكء ورواہ أَیضا حمزۃ الجُزّریٗ؛ وحمزة ھذا ساقط متروك: انتہی کلام أبی حیان . 

وأقول : الجزم بکونه مکذوبًا باطلا مھا لا دلیل عليهء وحکمٌابن حزم بهە غیر معتبر 
فإِنه کثیرا ما حکكم بوضع الأحادیث الصحیحة والضعیفة حتی حکم بوضع خبر المعازف مع 
کونە مرویا فی الصحاحء کما صرح بە ا حافظ زین الدین العراقی فی شرح الألفیة. 

وقول البزار : النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم لا ئیح الاختلاف بعدہ : مخدوش 
بأن ھذا الکلام غیرُ دال علی إباحتهء بل ّا کان النبی صلی الہ عليه وعلی آله وسلم عالما 
بأنه سیقع اختلاف بین أصحابهء کما أخبر بە بقوله: ‏ من یعش بعدی یر اختلاقًا کثیرا)ء نبه 
علی ان اختلافھم غیر موجب للنقمةء بل بأیہم اقتدی اھتدی . 

وقال علی القاری فی شرح المشکاة" : قال ابن الدییّع : اعلم أن حدیث ‏ أصحابی 
کالنجوم بأیہم اقتدیتم اھدیتم)ء أخرجہ ابن ماجەء کذا ذکرہ ا جلال السیوطی فی تخریج 
اأحادیث الشفاءء ولم أجدہ فی ٴ سن ابن ماجه ‏ بعد البحث عنه . 

وقد ذکرہ ابن حجر العسقلانی فی تخریج أحادیث الرافعی ٭ - التلخیص الحبیر- 
فی باب دب القضاءء وأطار الکلام عليهء وذکْر أنه ضعیف وإہء بل ذکر عن ابن حزم أنە 
موضوع باطلء لکن ذکرعن البیہقی أنە قال : إِنّ حدیث مسلم یؤدی بعض معناہء یعنی 
قوله صلی الله عليه وعلی آله وسلم : (النجوم أمنَة السماء٠ ٠٠٢‏ ا حدیث . 

قال ابن حجر : هو یؤدی صحة التشبیه للصحابه بالنجومء أما فی الاقتداء فلا بظھر 
نعم یکن أن يعَلمٔح ذلك من معنی الاهتداء بالنجوم؛ قلتُ: الظاھر أن الاهتداء فرع 


٭.هھہ-٣‏ 
ہے 


ںہ الا خیار مع نخبة الأنظار ١٠١‏ الأصل الأو ل فی الاھتداء بہدی الصحابة 


الاقعدای 

قال ابن حجر: ظاھهرٌ ا حدیٹ انا هو إشارۃ إلی الفتن ا حادثة بعد انقراض الصحابة 
دن طمس السنن وظھور البدعء انتہی . ۱ 

وتکلم علی ھذا ا حدیث ابن السبکی فی ٴشرح مختصر ابن ا حاجب ولم یعزٌ لابن 
ماج وذکر صاحب ٴجامع الأصولٴ وذکرہ صاحب ا مشکاة" وقال : أخرجه رزین 
انتہی کلام القاری!' 


)١(‏ قد متحی الله ٭ّطالمة تخریج أحادیث الرافعی: التلخیص ا لحبیر - للحافظ ابن حجر بعد 

سن من تالیف ھذہ الرسالةء فوجدتٗ فی ما نقله علی القار رہ وی وش بی کی :۰ ۱۹۰: 
0 ۷ ۶ ہە+هت۶" مسندہ من طریق حمزة 
الصبہی, عن نافع عن ابن عمر رضی الله تعالی عنہماء وحمزۃ : ضعیف جلا. 

ورواہ الدارقطنی فی غرائب مالكٴ من طریق جمیل بن زیدء عن مالكء عن جعفر بن محمد عن 
آبیەء عن جابر؛ وجمیلٴ: لا یُعرفء ولا أصل لە من حدیث مالكء ولا مر فوقہ. 

وذکرہ الہزار من روایة عبد الرحیم بن زید الٰعَم ء عن أبیەء عن سعید بن الملسیب: عن عمرء وعبِداٌ 
ار حیم داب ومن حدیث انس أایضا إسنادہ واہ. 

ورواہ انحدث القضاعی فی "مسند الشهاب' لە من حدیث الأعصمش؛ عن آپی صالحء عن أبی 
مریرۃء وفی إسنادہ جعفر بن عبد الواحد الھاشمی؛ وھو کذاب . 

ورواہ آبو ذر السروی فی کتاب 'السنة من حدیث مَلَْل٠‏ عن جویسر؛ عن الضحك بن مزاحم 
منمعلعاء وعو فی غابة الضعف ۔ 

قال أبو بکر الہزار : هذا الکلام لم یصح عن النبی ولا وقال العلامة ابن حزم: ھذا خبر مکذوب 
مرصوع باطل : وقال البیہقی فی کتاب ' الاعتقادٴ عقب حدیث أبی موسی الأشعری الذی أخرجه مسلہ 
بلفظ ٦‏ النجومٔأَمنَةُ السماء . ٠.‏ الحدیث : قال البیہقی : ا رْریقی خدیث موضزل بامٹاد غیر فرق دبع 
حدیث عبد الرحیم بن زید العَمّی ٠>‏ وفی حدیث منقطع -یعنی حدیثٗ الضصحك بن مُزاحم - 0م 
اصحابی کالنجوم فی السماء من أَخَذ بنجم منہا اھتدی؛ . 

قال: ل: والڈی روینا هھنا من ا حدیث الصحیح یؤدی بعضٗ معناہء قلت : صدق البیہقی ؛ هو یودی 
صح تشبیه الصحابة بالنجوم خاصةء ما الاقتداء فلا یظھر فی حدیث أبی موسی؛ لکن بیکن أن ہُلمُم 
اك من معنی الاھتداء بالنجوم . 

وظاھر ر الحدیٹ إِما هو إشارۂٔإلی الفتن الحادثة بعد انقراض الصحابة من طمس الس وظھور الد 
وقُشو ا جورفی اقطار اأرض ٠ہ‏ انتہت عبارته ۔ 

وفی تخریج أحادیث الکشاف: "-الکافی الشاف فی تخریج أحادیث الکشاف- للحافظ ابن حجر : 


پآ 
ر" 
رت 


تل رَتََعَةالاظان ٦‏ الأصل الأول فی الاهتداء بہدی الصحابة 

قلت : حدیث مسلم الذی أشار إليه البیہقی هو ما أخرجه فی کتاب الفضائل من 
صحبحہٴ عن أبی بُرْدَۃء عن أبيه قال: ٭صلینا للغرب مع رسول الله صلی اللہ عليه وعلی 
آله وسلم ثم قلنا لو جلسنا حتی نصلی معه العشاء ء فجلسنا فخرج علینا فقال ما زلتم هھنا 
قلنا یا رسول الله صلینا معك اللضرب ثم قلنا جلسٗ حتی نصلّی معك العشاء قال أحستم 
وأصبتم فرفع رأسه إلی السماء -وکان کثی رما یرفع رأسە إلی السماء- فقال النجوم أمنة 
للسماء فإذا ذھبت النجوم أتی السماء سیر سمی سی تپ ہیں 
ما بوعدون وأصحابی أمنة لأمتی فإذا ذھب أصحابی آتی أمتی ما یبوعدون؟'' 

وقال الذھبی فی ٴ میزان الاعتدال فی ترجمة جعفر بن عبد الواحد الھاشمی بعد ما 
نقل عن الدارقطنی أنه کان یضع ا حدیث؛ وعن أبی زُرعة أنه روی أحادیث لا آصل لھاء 
وعن ابن عدیٗ أنە یسرق ا حدیث ویأتی با مناکیر عن الثقات : ومن بلایاہ عن وھب بن جریر 
عن أبیەء عن الأعمش؛ عن أبی صالحء عن أبی ھریرۃء عن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلم : (أصحابی کالنجوم من اقتدی بشیء منہا اھتدی؟؛ انتہی . 


عجیت وامسسای عالعسوم: ۰٠ء‏ الدارقطنی فی ٴالتلف والختِلفُٔ من روایة سّلام بن سُلیمء عن 
ا حارث بن غصینء عن الأعمش؛ عن أبی سفیان: عن جابر مرفوعاء وسلام ضعیف . 

وأآخرجه فی غرائب مالك من طریق جمیل بن زیدء عن مالكء عن جعفر بن محمد؛ عن أبيه؛ عن 
جابر؛ فی أثناء حدی؛ وفیه ‏ أصحابی کالنجوم بایہم أخذخ اهتدیتم ِا مل اصحابی مَتَلٌ النجوم من أَخَذٌ 
ہنجم منہا اهتّددی٤ء‏ وقال : لایَ٘بّ تعن مالك: ورُواتهُ دون مالك مجھولون . 

0ی“ 'الفضائل من حدیث حمز ا حجزری؛ عن نافع ؛ عن ابن عمر: 
وحمزة انہموہ بالوضع . 

ورواہ القضّاعی فی ”مُسند الشھاب“ من حدیث آأبی ھریرة؛ وفیه جعفر بن عبد الواحد الھاشمی: 
0۷ 

ورواہ ابن طاھر من روایة بشر بن ا حسینء عن الزبیر بن عدی؛ عن نس وبشیٌ کان مہم ایض . 

وأآخرج البیہقی فی الاخل من روایة جُوَیبرء عن الضحاكء عن ابن عباسء وجَویبر متروك؛ قال 
البیہقی : هذا امن مشھور: وأآسانیدہ کلھا ضعیفةء انتہی ملخصا. 

(١)‏ لأمَة بشتحات بعنی الأَمْن والأسانء وا مراد با تُوعَدُ: التکدُرُ والتناثرہ والمراد جا یوعدون 
الاون؟ ما ظھر بعدہ هَل من الفتن وا حوادث وارتداد العرب؛ وا راد بالٹانی ما ظھرٌ بعد انقراض الصحابة 
من طمس الس وظھور الٍدّع والحوادثِ فی الدینء کذا قال النووی ۔ 


۰۲۰٦1 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ۷ الأصل الأول فی الاھتداء بہدی الصحابة 

وقال فی ترجمة زید العمی : : نیم بن حمادء حدثنا عبد الرحیم بن زید العَمَی عن 
.-- سفق ہی اسب ٤ك‏ عَمِرَمَْفَرَعا :اسالث ری فِيَما اختلف ۔ 
بعدی فأُوحی الہ إلیٗ یا محمد إِنٌ أصحابك عندی بنزلة النجوم بعضھم أضوأ من بعض فمن 
أُخذ بشیء مما هم عليه من اختلافھم فھو عندی علی مُدی): ھذا باطلہ انتہی . 

وقال الشھاب ا كحقاجی فی نسیم الریاض شرح شِفاء القاضی عیاض* : وقال صلی 
اللہ عليه وعلی آله وسلم فی حدیث آخر رواہ الدارقطنی وابن عبد البر فی ٴ العلم ‏ من طرق 
کلھا ضعیفةء حتی جزم ابن حزم بأنه موضوعء وقال ا حافظ العراقی : کان ینبغی للمصّف 
ان لا یوردہ بصیغة ا حجزم؛ وما قیل : -من أنه لیس بوارد لأن الصنف ساقه فی فضل 
الصحابةء وقد استقروا علی جواز العمل با حدیث الضعیف فی فضائل الأعمال فضلا عن 
فضائل الرجال- لا وجه لە؛ لآن قولە : (أصحابی کالنجوم بأیہم اققدیتم اھتدیتم) فیه العمل 
با فعلوہ وقالوہ من الأحکامء انتہی کلامه . 

وقال کمال الدین محمد فی ٴ تیسیر الوصول شرح منہاج الأصولٴ : رَّوی عبد اللہ بن 
روح ا لمدائنی بلفظ (مثل أصحابی مثل النجوم بأیہم اقتدیتم اھتدیتم) وفیه مقالء ورواہ عناہ 
الدارمی وفيه ضعف؛ وقد روی من طرق کثیرۃ. قال ابن حزم : هو خبر موضوع: وقال 
البزار : لا یصحء وقال البیہقی : ھذا ا حدیث مشھور ا لمتنء وأسانیدہ ضعیفة لم یثبت فیه 
انقادھ اتی مَلَمَا 

وفی بعض شروح ٴالشضاء علی مانقله ناقل والعصدۃ عليے : اعلم أن حدیث 
١النجو‏ تو بے ریس اج ےت العلمَ من طریقه من حدیث 
جابر وقال : هذاإسناد لا تقوم بە حقت نو بی سی ہہ 
7+000 مسندہ من روایة عبد الرحیم بن زید عن أبيەء عن ابن ا مسیّب ٠‏ عن عم قال 
البزار: منکر لا یصحء ورواہ ابن عصدی فی الکامل" من روایة حمزۃ بن أبی حمزة 
اللصیبی عن نافع عن عَمَر بلفظ ١بأیہم‏ اُخذم) بدل ‏ اقتدیتم)ء وإسنادہ ضعیف لأآجل 
حمزة؛ لآنه متہم بالکذب؛ء ورواہ البیہقی فی اللدخل ‏ من حدیث ابن عباس وقال: متله 
سشھور۔ وآسانیدہ ضعیفة لم یثبت منہا فی هذا الباب إسنادء وقال ابن حزم: إنه مکذوب 


تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار ۸ لاصل الأول فی الاھتداء بہدی الصحابة 

وفی ٴ مُسلّم الثبوتّ وشرحم لولانا ولی الل اللکنوی : قالوا فی الاحتجاج علی 
رصسوم إنه قال النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم : (اقتدوا باللذین من بعدی أبی بکر 
وعمراء رواہ أحمد وابن ماجەء وحسّه الترمذی؛ وصححہ ابن حبان والحاکم . 

قلنا فی ال حواب : هو خطاب للمقلّدین ؛ لأن الجتہدین کانوا یخالفونہم؛ وا لمقلدون 
یقلّدون غیرھمء ولم ینکر الشیخان ولا ا لخلفاء الأربعة ولا أحد من الصحابة علی ذلك: 
وأمَا العارضۃة بقولە : (أصحابی کالنجوم بأیہم اققدیتم اھتدیتم٢ء‏ رواہ ابن عدی وابن عبد 
البرء وبقوله عليه السلام : ١خْذوا‏ شطرَ دینکم عن ا حمیراء) أی عائشة رضی ال عنہا کما 
فی الختصر ‏ لابن ا حاجب؛ فیندفع بأنہما ضعیفان . 

قال فی ٴ ال حاشیةٴ : أما ضعفُ الأول فِلمَا قال أحمد: حدیث لم یصحء والبزار : لا 
یصح مثل ھذا الکلام عن رسول الله ؛ وأما الثانی فلما قال الذھبی : هو من الأحادیث 
اك تال الیک صلی ک6 سایت ید لاظ وا لا اض اسنا 
واحداء کذا فی التقریرء انتہی . 

اعلم أن ا حدیث إلأول وإن رُوی فی اللعتبرات عن عَمر وابنه وجابر وابن عہاس 
بألفاظ مختلفةء أقربہا إلی اللفظ المذکور ما أخرجه ابن عدی فی الکاملٴء وابن عبد البر 
فی کتاب العلم عن ابن عمر مرفوعًا: ١مثل‏ أصحابی مثل النجوم یہتدی بہا فأیہم اُخذتم 
بقوله اھتدیتمء ولکن لم یصح منہا شیء قاله أحمد والبزار ء نعم الحدیث الصحیح یژدی 
معناہء وھو حدیث : (النجوم أمنة السماء). 

وا لحدیث الثانی ذکر ا حافظ عماد الدین بن کثیر أنە سأل ا حافظین الزّی والذھبی عنه 
فلم یعرفاہ؛ انتہی ملخّصًاء وفی ‏ شرح السلّم َ مولاناعبد العلی اللکنوی وشرح أبیه مُلا 
نظام الدین ل۔ٴ المنار ‏ الملسمی بٴ الصبح الصادق ‏ مثله . 

وقال أحمد بن تیمیة فی منہاج السنة رد ٴ منہاج الکرامةٴ ۔ردا ما ظن ا لی 
الرافضی من التعارض بین خبر 0 اقتدوا) وبین خبر (النجوم)-: قولە : (أصحابی کالنجوم 


بأیہم اقتدیتم اھتدیتما ضعیف؛ ضعفه أئمة ا حدیث: قال الیزار : هذا حدیث لم یصح عن 


پا 


رسول الله ولیس هو فی کتب ا حدیث المعتمدة؛ وأیضا فلیس فیه الأمر بالاقتداءء وذاك فیه 


الأمر بالاقتداء انتہی ۔ 


تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار ۹ الأصل الأول فی الاهتداء بہدی الصحابة 

وفی الصواعق ٴ : رَُوّی البغوی ورزین بن معاویة عن عمر قال: قال رسول اللہ صلی 
الله عليه وعلی آله وسلم : (أصحابی کالنجوم بأیہم اقتدیتم اھتدیتم١ء‏ ورواہ ابن عدی فی 
الکامل " بلفظ ابأیہم أخنم٤ء‏ وقد رواہ البیہقی بأسانید متنوٴعة یرتقی بہا إلی درجة 
او ارت سے 

وامراد بالأاصحاب من لازمه من ا مھاجرین والأنصار وغیرھم غُدوۃً وعشیةّء وصحبهہ 
لگ اش مار ہت وآخذ عنه الشریعة والأحکام وآداب الاسلای 
وعرف الناسخ والمنسوخ؛ کالحلفاء الراشدینء لا کل من رآہ مر أو أکٹر . 

وآخرج البیہقی فی ٭اللدخل ” عن ابن عباسء والدارقطنی فی الفضائل ‏ واب رن عبد 
البر فی العلم عن جابں وعبد بن حمید فی مسندہٴ والدارمی عن عمر أَیضاء والسجزیٗ 
فی الإبانةء وابن عساکر عنه والحاکمء وقال: صحیح مرفوعًا: اسالتٴ ری عن اختلاف 
أصحابی من بعدی فأوحی الله إلیٗ یا محمد إِنّ أصحابك عندی کالنجوم فی السماء بعفُھا 
آقوی من بعض ولکل نور فمن أخذ بشیء ما ہم علیه من اخشلافھم فھو عندی علی 
مدی). 

والاقتداء بہم اھتداءء والُقتدی بہم أھل السَةَء فھم مھتدون: ومذھبہم حق 
ومذاهب سائر الفرق باطلةء انتہی ملخّص. 

وفی الصنوع فی معرفة الوضوع' لعلی القاری : حدیث (اخعلاف أسی لکم 
رحمةاء زعم کثیر من الأئمة : أنه لا اصل لەء لکن ذکرہ ا خطابیٴ فی غریب ال حدیٹ* 
نسط راو اس ا6ل اشن وتتین وقال السیوطی : اخرجه نضرالقدسی نی ال 
واامہقی فی الرسالة الأشعریة" بضیر سندء وأوردہ ا لیمی والقاضی حسین وإمام 
ا حرمین؛ ولعله حرج فی بعض کتب ا حفٌّاظ التی لم تصل إلینا۔ 

وقال الزرکشی : آخرجه نصر القدسی فی کتاب ا حجة" مرفوعاء والبیہقی فی 
الدخل عن القاسم بن محمد قوله وعن عمر بن عبد العزیر قال : ما سرٌنی لو أنٌ 
صحاب محمد صلی الله عليه وعلی آله وسلم ما اختلفوا؛ لأنہم لو لم یختلفوا لم یکن 
ُخصةء قال ا لسیوطی : هذا یدل علی أَنّ الراد اختلاقھم فی الأحکام. 

وفی مسند الفردوس " من طریق +ویبرہ عن الضحاك: عن ابن عباس مرفوعا: 
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تفة الأخیار مع نخبة الأنظار ٠۰‏ الأصل الأول فی الاھتداء بہدی الصحابة 
(اختلاف أصحابی لکم رحمةاء وذکر ابن سعد فی ٴ الطبقات : عن القاسم بن محمد 
قال : کان اختلاف الصحابة رحمة للناس؛ انتہی کلامه . 

قلت : ا حاصل أن ھذا ا حدیث قد خرٴجه بألفاظ متقاربة جمع من أُصحاب کتب 
الحدیث بطرق کلھا ضعیفةء وقد اخیٍلف فی کونە موضوعًاء فعلی تقدیر ثبوته یدلَ علی ان 
الاقتداء بأی صحابیٌ کان موجب للاھتداء ولیس معنی الندب غیر ھذاء کما دل عليه 
حدیث ابن مسعود الذی ذکرناہ أولاء والحدیث الشانی الذی ذکرته ثانیًا دالَ علی لزوم انبا 
سنّة الخلفاء الأربعةء والذی ذکرث ثالنًا دلَ علی خصوص لزوم الاتباع بالشیخین . 

-٥‏ ومنہا: ما أخرجه ابن أأبی شیبة؛ وعبد بن حُمَید وابن جریرء وابن المنذر عن 
مجاھد فی قوله تعالی : یا ایہا الذین آمنوا أطیعوا اللہ وأطیعوا الرسول وأولی الأمر منکم ۹ 
الآیةء قال : أصحابُ محمد أھل العقل والفقه والدین . 

٦۔-‏ ومنہا: ما أخرجه عبد بن حُمَید وابن جریر وابن أبی حاتم وابن عساکر عن عکرمة 
فی قوله: وأولی الأمر4؛ء قال : أبو بکر وعَمَر رضی الله عنہما. 

۷- ومنہا: ما أخرجه عبد بن حُمید عن الکلبی فی قوله: : فواولی الأم ر4 ء قال : أبو 
بکر وعَمَر وعثمان وعلیٰ وابن مسعود. 

اتَ وا ما أخرجه سعید بن منصورعن عہ 7 . أنە سُکل عن أمّھاتِ الاولاد ھن 
أحرار؟ قال: نعم قیل : بأی شیء تقوله؟ قال : بالقرآنء قالوا: ما ذامن القرآن؟ قال : 
بقوله تعالی : اُطیعوا الله وأطیعوا الرسول وأولی الأمر منکم٭4؛ وکان عمر من أولی 
الأمرء وقال هو : أعتقت وإن کان سِقطا. 

۹- ومنہا: ماذکرہ ابن حجر فی الصواعق اللحرقة وغیرہہ أنە ما صالح ا حسن بن 
علی معاویة رضی الله عنہما کتب إليه کتابٔا: بسم الله الرحمن الرحیم؛ هذا ما صالح عليه 
ےس سو تو ہس 
0 ہہ .8 

-١‏ ومنہا : ما رواہ رَزین عن ابن مسعود أنە قال : مَن کان مُستتا فلیستن بن قد مات 

الك أصحاب محمد کانا أفضل لہ الامة ابا قوباء وأعمقھا علماء وافٹھا تکلقا' 

احتارهم لصُحبة نبيّەء ولاقامة دینەء فاعرفوالھم فضلهم: واتّعوھم علی أثرهم؛ وتّسکوا 
کی 


تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار ١‏ الاصل الأول فی الاھتداء بہدی الصحابة 
جا استطعتم من أُخلاقھمء فإنہم کانوا علی الھدی ا مستقیم . 

وقد ورد فی ھذا الباب کثٹیر من الأحادیث؛ لو اُردنا بسطھا لاحتجنا إلی دفتر کبیرں 
والعاقل اللبیبٰ یکفيه ما ذکرناہء وا جاھل الکثئیب لا یقنع وإن زدناہ. 


کل 


تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار ٦۲‏ الأصل الثانی فی تعریف السنہ در 


ْ الأصل الٹانی 
فی ذکر عبارات الفقھاء والاأعصولیین الواقعة 
فی تعریف السنة اللؤکدة مع ما لھا وما علیہا 


اعلم : أنه قد تفرّق أقوالھم فی تعریف السنة اللؤکدةۃ ومطلق السنة . 

القول الأول : مافی البزازیة "و خزانة المفتینَ وغیرهما ونقلهالس۔نی فو 
الستصفی شرح الفقه النافع ٴ عن الإمام خواھر زادہ: أن السنة: مافعله رسول الله صنی ہ 
عليه وعلی آله وسلم علی سبیل المواظبة؛ وحکمھا أن یؤجر بإتیانباء ویلام علی ترکھا۔ 

ول ع2ا ار مال سات''اوابت مل س ھش شترالاعشاقہ 
الوضوء؛ وسیَة الاعتکاف با مواظبة النبویةء وقال : ا مواظبة دلیل السنیة . 

وقال العینی فی ٴالبنایة شرح الھدایة : أحسن التعریفات تعریف خواھر رَادهٗ۔ 

وأقول : بل هو أومهنَ التعریفات: وکیف یکون أحسن؟ فإن فی خدَٰةٌ من وجوہ. 
أَحَدِھا؛ أَنەَیَصدق علی الفضرائغی والواجبانث لأنہا غااؤاظت علیہا رسیزل الله صلی آذ 
عليه وعلی آله وسلم ؛ ولم یترکه مرةٗ واحدة أَیضًا. 

فان قلت : قد ترك بعض الفرائض کالقیام فی الصلاة لأعذر ۔ 

قلتٗ : فكذلك ترك بعض السنن أیضا أحیاتًا . 

علی أنه یصدق علی الفرائض التی لم یترکھا فی وفت من الأوقات کرکوع الصٴٴة 

وٹانیہا: أنه یصدق علی مختصّات رسول اللہ صلی الل عليه وعلی آله وسلم؛ کصلاة 
الضحی علی ما قیلء وصلاة التہجدء ونحو ذلك؛ فإنه لم یترکھا أبدا فیکون سنة مع أنہم 
صرحوا: بأن ما اخت صٴبە النبی صلی اللہ علیه وعلی آله وسلم بوجوبه نفل لنا لا سنة 
مؤکدۃ. 

واللہا: أنە لا یصدق علی ما أقرہ رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم٠‏ ولم 


عفة الآخیار مع نخبة الأنظار ۲۳ الاصل الثانی فی تعریف السنة اللؤکدة 

ورابعھا: آنہم صرحواعن آخرھم: ان أذان الصلاۃ من السنن الؤکدةء مع أنە لم یثبت 
صلی الله عليه وعلی آله وسلم أذْن بنفسه ولو مر٥ٗء‏ کما حققَته فی رسالتی ٴخیرُالحبر 
باذان خبر الیشر 

وخامسھا: أنه لا یصدق علی بعض السنن التی ترکھا أحبانًا ناء گنٹلیث غسلاعضء 
اوضوء؛ فإنہم صرحوا: بأنه سنة مؤکدةء مع أنه صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم قد ترصً 
مرة عرةٌء ومرتین مرتین أَيضًاء کما هو ثابت فی الصحاح . 

7 0 یصدق علی العادات النبویة التی داوم علیہا کلُس الإزار والتامن 
فی التنعَل: والٹرجل: ونحو ذلك؛ مع أنہم صرحوا: أن تارکھا لا یلام ؛ فاإنہا س سْنْنْ 
الزوائد 

وسابعھا: أنە لا یصضدق علی السنن التی ثبتت بفولهہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم 
کغسل الیدی: یت فی الوضوء ونحو ذلك . 

: أنه لا یصدق علی التراویحء فانہا سنّة مؤکدۂة باتفاق مہ من یُعتد به مع أُنہ لم 
یواظب علیہا۔ 
اما : أنه لا یصدق علی ما واظب عليه الخلفاء| ا د وو یت 


2 


ور سک لی ذلك تعلیل صاحب کشف الی زدوی ء وصاحبے ْ ألهدایة وعیرهھماسلٰة 
عشریبن رکعة فی الشراویح مببواظبة ا خلفاء الراشدین؛ وبدل عليیه حدیث اعلیکم 
وحڈیٹ 9 اقتدوا) ونحو ذلك علی ما ذکرناہ. 

الترف لت مار لی یی ”قرم التاہ و ا2 مالک سر عَف سیت 
زالسلامء أو بفعلهء ولیس بواجب ولا مستحب. 

وفیه: أنه لا یخلو إما أن یکون تعریفًا مطلق السنة الضشامل لسن المدی والت 
الزوائدء وإِمَا ان یکون تعریفًا للسنن الؤکدۃ التی ھی سن الهُدی فحسب . 

فان کان الأول وهو الذی ذکرہ صاحب ىٴالدر الختارّ یرد عليه ا مباح فإنه ثبت بقوله 
عليه الصلاة والسلام: ولیس بواجب ولا مستحب ؛ فیصلُق التعریف عليه إلا أن یقال : 
المراد ثبوت الطلب لا ثبوت المشروعیة . 


تحفة الأخیار مع نخبة الانظار ٤٢‏ الأصل الٹانی فی تعریف السنة اللؤکدۃ 

وأضًا بعض السنن ثبت بالتقریر؛ فلا پصدق التعریف عليهء إلا أن یوج بأنه داخل 
فی الفعلء لِنه عدم النہی عما وقع بین یدیەء فھو کف؛ والكفٗ فعل . 

وإن کان الثانی یرد عليه بعض الإیرادات الواردۃ علی التعریف السابق . 

القول الثالث : ما ذکرہ فی بحث الطھارة من ٴ فتح القدیر َء وھو المشھور بین ا جمھور 
من ان السنة ما واظب عليه الرسول صلی الله عليه وعلی آله وسلم مع الترك أحیانًا ء وفیە 
وُرود أکثر الایرادات السابقة . 

وقال صاحب ٴالنہر الفائقٴ : فیه بحث من وجوہ: الأول : أنه لیس کل ما کان کذلك 
یکون سنّةء بل لا بد أن یکون علی وج العبادةء کماقیدہ بەفی إصلاح الإیضاح ؛ 
لیخرج ما کان کذلك علی وجە العادة . 

الٹانی : لا بد أن یقال: وکانت من خصائص تلك العبادةء لأن عدم الاختصاص 
ینافیہاء ومن شمٌ کان السُواك مندوبًا فی الوضوء لعدم اختصاصھا بە. 

النالٹ : لا بد أن یہُزاد أو واظب عليه ال خلفاء الراشدون بعدہء لیدخل التراویح إذ قد 

اأُطبقوا علی سنیتہا لمواظبة ا خلفاء علیہا . 

۱ الرابع : لاب أن یقیّد الترك بکونە لغیر عذرہ کما فی " التحریرٴ لیخرٔج امتروك لعذرہ 
کالقیام الفروض؛ وکاأنە نما ترکە لأن الترك لعذر لا يُعدَ ترگا . 

ٹم ھذا کلّە ظاھر فی ان المواظبة بدون ترك تید الوجوب؛ وھو مخالف لاستدلالھم 
علی سنیّة الاعتکاف فی العشر الآخیر من رمضان؛ بأنه صلی الله عليه وعلی آله وسلم 
واظب عليه حتی توفاہ الله کمافی الصحیح ٴ وأشارفیٴ الفتحٴ إلی الوجوب,ء بأنہاا 
اقترنت بعدم الإنکار علی من لم یفعل کان دلیل السنیَةء وإلا یکون دلیل الوجوب . 

: سم ہو ود تو نک جج 

72ھ070 الٹر 
أحیانًا حقیقة أو حکما. 

أقول : وینبغی أن یقیّد هذا بج إذالم یکن ذلك الفعلّ ا مواظّب عليه مما اختصٗ وجوبّه 
بە کصلاة الضحی؛ء أما إذا کان فَإنٌ عدّم الإنکار علی من لم یفعل لا یصح أن ینزل منزلة 


دک 


تحفة الأخیار مم نخبة الأنظار ٥‏ الأصل الثانی فی تعریف السنة الملؤکدۃ 
الترك . 

بقی أن ھذا التقریر خاص بالفعلیةء فیخرج عنه مُا ثبت بقوله وھو من السنن کثیر 
وقد أُبتوا کما سیأتی سی غسل الیدین فی ابتداء الوضوءء بالنہی عن الفَمٔس قبل الغسل 
ٹلاگا ۔ 

وقول بعضھم: ما نہی عنە فالظاھر أنه واظب عليهء وما السنة إلا کذلك : مدفوع بأنَ 
الترك أَحیاًا مأخوذ فی تعریفھاء ومن ثمٌ عرفھا الشَمَّی با ثبت بقولە أو فعله: ولیس 
بواجب ولا مستحب وھو تعریفٗ ُطلَقَھاء غیرَأنَ الشرط فی الؤکّدة مواظبة مع ترك؛ 
وشأن الشروط أن لا تذکر فی التعریفات: انتہی . ۱ 

وأقول : الإیراد الثانی من الأربعة التی ذکرھا غیر وارد؛ لن التعریف المذکور إِنما هو 
كُطلق السنة اللؤکدةۃ؛ لا لسنة عبادة حتی یُتاج إلی القید المذکور فالسواك وإن لم یکن من 
سن الوضوءء لکنە سنة مطلقة قطعًاء لثبوت ال لمواظبة علیہا۔ 

القول الرایع : مانقله الزامدی فی شرح مختصر القدوری ‏ عن رکن الدین 
الأصولی : أن السنة: ما واظب عليه النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم ولم یترکه قط إلا 
مرۃ أو مرتین تعليمًا أو تسھیلاء ولم یُعرف اختصاصه بەء کسُن الصلاۃ والوضوءء والأدب 
ما فعله مرةٗ أو مرتینء وفیه ورود بعض ما أسلفنا ذکرہ. 

القول الخاسس : ما ذکرہ صاحبُٗ غايه البیانَ من أن السنة : مافی فعله ثواب وفی 
ترکه عتاب لا عقاب؛ وقال : إِنما قلت: فی ترکە عتاب احترازا عن القُل ء وإما قلت : لا 
عقاب احتراز عن الواجب والفرض ؛ وھذا التعریف أبدعه خاطری . 

وردہ العینی فی البنایة ‏ مع تبعیته لە فی ذکر ھذا التعریف فی ٴمنحة السلوك شرح 
تحفة الملوك ٴ : بأنە لیس بشیء من وجوہ: الأول: أنقوله: مافی فعله ثوابٴء یشمل 
الفرض والنفل وقوله: فی ترکه عتاب لا یخرجء لن العتاب نوع من العقاب . ولئن 
سلّمنا أُن العتاب غیر العقاب؛ فحینثذ یخرج السنن اللؤکدة التی فی قوۃ الواجب٠‏ فإن فی 
ترکھا عقابا أیضا . 


والثانی : أن تعریفه ھذا یدخَلٗ فيه سنّة غیر النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلمء فإنٌ 


۲۱2 


تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار ٠ ٦‏ الأصل الثانی فی تعریف السنة ا مژکدة 
سیرة العْمرین لا شكٗ فی فعلھا ثواب؛ وفی ترکھا عقاب؛ انتھی . 

وأقول: کل ما ذکرہ لیس بشیءء أما الأول فلاآأن العتاب مباین للعقاب: فَإن مرادشہ 
بالعقات الڈی دگرو شی سیر الع والراحت کر العتافبالنان زبااجاپ ال۸ +5 
فی تعریف السنڈ : الللامة ونحوھاء فلا یدخل المرض والراجب . 

وأما ما ذکرہ بعد التسلیم فلآن السنن التی فی قوٰۃ الواجب عند النظر الدقیق من أفراد 
آلراکہ لسکھ الس وت ورڈ کالا ظاع دعلہا قلظاالسہ راگ تی 
الفجر قبل الفرض؛ والحماعة فی الصلاةء والأذانء ونحو ذلك . 

وأما الشانی فلآن التعریف اللمذکور لیس محدودہ سلة الاہی صلی اللہ عليه وعلی آَہ 
وسلم فقط ء حتی یئْرہ دخول سنّة غیرہء ہل هو تعریف للسنة مطلقًاء سواء کالت سنة النبی 
أو سنة الخلفاءی فلا قدح بدخوله بل هو ضروزی؛ نعم یرد 490 ء" 
ومثله لا یلیق فی التعریفات . ۱ 

القول السادس : ماذکرہ صاحب ‏ ٴالعنایة ہ أن السےة : ھی الطریشة الملسلوکة فی 
الین رےکتھا ان یتاب قی الفعل: ریستعل اللامة فی الرك 

وردہ العینی : بأنه غیرٌ مائم: لتناوله سة غیر النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم 


ا 
. 


وأفول: ھذاالرد مردود ما ذکرنامن ان التعریف لیس مختخص بالسنة اللبویة؛ فلا 
یقدح دخول سنة ا خلفاء فیه . 

بل ا حق فی ردہ أن یقال : ھذا التعریف أعم من جمیم التعریفات؛ حتی من تعریف. 
خراھر راد اأرفَنًاء فیرد علیة ضدله علی الندوبات اف :وگ رنہ افا رای عکھاقت 
منیدةء لآأن حکم الشیء یکو خارجا عنهء ولا بد للتعریف من أن یاکون جامعًّا ومانھَا . 

القول السابع : ما ذکرہ ا حلبی فی ٴغُلیة الُستّملی شرح مََة لأُصلّی ” أن السنة فی 
الشریعة : الطریقة المرضیة ا مسلوکة فی الدین؛ من غیر إلزام علی سبیل ا مواظبة ء فمن غیر 
إلزام خرج الفرض والواجب؛ وعلی سبیل ال لمواظبة -احتراز- عن النفل؛ کذاعن السراج 
الھندی؛ والظاھر أنە لا احتیاج إلی ھذا القیدء لدخوله فی الطریقةء فانہا لا تسمی طریقة 


بدون المواظیةق انتہی . 


افة الاآخیار مع ننخبة الا لأنظار ۷ الاصل الٹانی فی تعریف السنة اللؤکدةۃ 


جس جھوھ ریسفت 
خلقتث 

القول الٹامن : ما ذکرہ صاحب ' جامع الرموز ٴ حیث قال: السنْة لغ العادۃء وشریعة 
مشترکة بین ما صدر عن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم من قولِ أو فعل أو تقریرہ وبین 
ما واظب عليه النبی بلا أمر وجوب . 

وھی نوعان: سنة هدی؛ ویقال لھا: السنة اللؤکدۃ؛ کالأذان: والاقامةء والسنن 
المرویة والملضمضةء والاستنشاق علی رأی؛ وحکمە کالواجب : ا مطالبة فی الدنیاء إلا 
ان تارکە یعاقب ؛ وتارکھا یعاتب؛ وسن الزوائد کأذان ا منفرد والسواك: والأفعال 
امٰعھودۃ فی الصلاة وتار کھا غیر معاتّب ؛ انتہی . 

وفیه دخول مختصات النبی صلی ال عليه وعلی آله وسلم وعدم دخبول سنة الحخلفاء 
ی۷ی ۹ٰ۶ 

القول انتاسے : النة ما واظب عليه النبی صلی اللہ-علیه وعلی آله وسلم مع الترك 
أحیانًا لغیر عذرء کما فی التحریر ء فیخرج عنه الفرائض ء لن ترکھا أحیانًا کان لعذر ۔ 

وفیه: صدقه علی العادات النبویةء وعدم صدقه علی التراویح وعلی سنة الخلفاء 
وعير الف لا تال اللراد اللواظبة ولو حکمًاء لتدخل التراویح؛ فإنه صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم بین العذر فی التخلف عنہاء وھو خوف أن تضرض علبناء کما قاله 
الطحطاوی فی حواشی الدر اللختار ۔ 

القول العاۂ : السنّة ما واظب عليه الرسول مع ترك +ولو حکما کعدم الڑنکار علی من 
ام یفعل؛ قإنہ منزک منزلۃة التركہ فدخل الاعتکاف؛ فإنه صلی الله عليه وعلی آله وسلم وا 
واظب عليه من غیر تركء لکن ما لم ینکر علی من یعتکف:؛ کان منزلا منزلة الترك حقیقة 
وھذا التعریف مأخوذ ما حققه ابن الهمام فی بحث الاعتکاف . 

وقال صاحب ‏ ٴ الدر الختار ۃ : الشرط فی المؤکدۃ ا مواظبة مع ترك ولو حکمًا. 

وعندی : جعلە تعریفا أولی من جعله شرطا خارجًا؛ فلذلك جعلته قولا عاشراء وفیه 


ایض بعض ما قد مر. 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ۸ الأصل الثانی فی تعریف السنة المؤکدة 

القول ا حادی عشر: مافی "خلاصة الفناوی“ّ من أن السنة: ما واظب عليه الرِول 
صلی الله عليه وعلی آله وسلم وأاصحابه ء والواجب إکمال الضرائض؛ والسنن إکمال 
الواجبء والأدب إکمال السننء وفيه ایض تب ما مر . 

ولو جعل الواو الداخلة فی قوله: "و أاصحابهٴء ببعنی (أو)ء وأرید به ال خلفضاء؛ 
اندفع النقض بالتراویح وبسنة ا خلفاء . 

القول الثانی عث : السنة الطریقة اللسلوکة فی الدین بلا افتراض ووجوب ٠‏ ذکرہ 
إلیاس فی شرح النقایة“؛ وھو مختار ا حلبیء کما یدل عليه عبارته اللذکورۃء وفيه أَیضًا ما 
قد مر . 

القول الثالث عشر : ما نقله الطحطاوی فی ٴحواشی مراقی الفلاح ‏ عن بعضھم أن 
السنة : طریقة مسلوکة فی الدین بقولِ أو فعل من غیر لزومء وبلا إنکار علی ترکھاء 
ولیست خصوصیة؛ فقولنا: طریقة إلی آخرہ؛ کا جنس يَشمّل السنة وغیرھاء وقولنا: من 
غیر لزوم؛ فصل یخرج بە الفرض: وبلا إنکار؛ بخرج بە الواجب؛ وقولنا: ولیست 
خصوصیةء یخرج ما ہو من الخصائص النبویة کصوم الوصالء وفیه أَيضًا یرد بعض ما مر 
وإن لم یرد بعضه . 

القول الرابع عشر : ما اختارہ الطحطاوی فی تلك ا حواشی حیث قال : السنة عند 
ا حنفیة ما فعله صلی الله عليه وعلی آله وسلم علی ماتقدمء أُو صحبے بعدہ؛ قال فی 
السراج”: ما فعلہ النبی أو واحد من أصحابە؛ انتہی؛ فإن سنة أصحابه أمر عليه السلام 
بائباعھا بقوله: اعلیکم بستّتی وسنة ا خلفاء الراشدین من بعدی؟ء وقولە: (أصحابی 
کالنججوم بأیہم اقتدیتم اھتدیتم١ء‏ انتہی کلام . 

وفيه أن مرادہ من ماتقم هو المواظبةء فیرد عليه ما یرد علی اعتبار ا مواظبةء وإن 
اندفع عنه النقض بالتراویح وسنة الخلفاء؛ وذکر صاحبىٴالنہر ‏ أنّمافی السراجَ تعریف 
الملطلق السنة ۔ 

القول الخامس عش : ما اختارہ صاحب ‏ ٴالبحر حیث قال: والذی ظھر للعبد 
الضعیف أنّ السنة ما واظب عليه النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم؛ لکن إن کانت لا مع 


۲/۸ 


تحفٰۃ الأخیار مع نخبة الأنظار ٔ-7٦۹‏ الأصل الثانی فی تعریف السنة اللژکدۃ 
اترك فھر دلیل السَیة الوکدۃ وإِن کانت مع الترك أحیاًا فھو دلیل غیر الؤکدةء وإن 
افترنت بالإنکار علی من لم یفعله فھو دلیل الوجوب٠‏ انتہی . 

وتبعه فی ذلك عبد ا لمولی الدمیاطی فی ٴ تعالیق الأنوار حاشية الدر اللختارٴ 
والشیخ عمر المصری فی ا جحواھر النفیسة شرح الدرة ا منیفةَ وغیرھما. 

وفیه -مع وٴرُود بعض مامر من عدم صدقہ علی سنّة ا خلفاءء والتراویحء والأذان 
ونحو ذلك- لزوم خروج کثیر من السنن التی صرحوا بکونہا مؤکدة عن المؤکدة؛ کتثلیث 
أعضاء الغسل؛ لثبوت ترکھا أحیاناء فتدخل فی غیر ال ملؤکدۃ . 

ولزوم حروج مسح الرقبة وغیرہ ما جعلوہ من سن الزوائد عن غیر المؤکدۃء لعدم 
ثبوت اللمواظبة علیہا. 

ولزوم خروج ما فعله صلی الله عليه وعلی آله وسلم أحیانًا عن مطلق السنةء لاعتبار 
ا مواظبة فی تعریفھاء فھذا التعریف مخل با لمرام؛ فاحفظه فإنه من سوانح الوقت . 

القول السادس عشر : ما اختارہ ابن کمال باشا فی ٴ إیضاح الإصلاح ” من أن السنة : 
ما واظب عليه النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم علی وجه العبادة مع الترك أحیانًاء أو 
ا خلفاء الراشدون حیث قال : السنة : ما واظب عليه الرسول علی وج العبادۃ مع الترك فی 
ا ..ةء هذا هو المشھور فی حد المسطور فی الکتب ۔ 

وفیه قصورء لن ما واظب عليه ا خلفاء الراشدون أیضًا من السنةء ألا یری إلی ما 
قاله صاحب الهسدایة ‏ فی الصراویح : والأصح اأُنہا سنةء لأنه واظب علیہا الخلفاء 


الراشدون انتہی . 
وفيه لزوم خروج الأذان ونحو ذلك؛ إلا أن یوجه بأن امراد بالمواظبة أعمٌ من أن یکون 
فعلا أو تقریرا. 


القول السابع عشر : ما اختارہ العلامة عبد العزیز البٰخاری ناقلا عن أبی الیٔسر من أن 
السلة ھو ما واظب عليه النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمء أو ا خلفاء بعدہء حیث قال 
فی ”التكحقیق شرح النتشخب ا كسامیّ : ذکر أبو الیسر: أما حکم السنة فھو أن کل فعل 
واظب عليه رسول اللہ عليه السلامء مثل التشھد فی الصلوات٠‏ والسنن والرواتب؛ یندب 


۲۹ 


حمٰة الأخیار مع نخبة الأنظار ٠۰‏ ۔ الأصل الثانی فی تعریف السنة اللؤکد: 


إلٰی تحصیلهء ویلام علی ترکە ء مع لحوق إِنٔم یسیر۔ 

وکل فعل لم یواظب عليه بل ترك فی بعض الاأحوال کالطھارۃ لکل صلاةء وتکرار 
زی لہ اسہراقمئ ارہ سپ مکزا حرعنن 
ترک 

وأما التراویح فی رمضان فإنہا سنة الصحابة إذ لم یواظب علیہا رسول الله علیہ 
الصلاۃ والسلام: بل واظب علیہا الصحابةء وھی ما یندب إلی تحصیله؛ ویلام علی تر کہ : 
ولکنہا دون ما واظب عليه الرسول: فان سنة النبی آقوی من سنة الصحابة . 

قال أبو الیسر : وھذا عندناء وأصحاب الشافعی یقولون : الستة نفل وافاب علید 
الرسول٠‏ فأما النفل الذی واظب عليه الصحابة فلیس بسنةء وھی علی أصلھم مستقیم: 
فإنہم لا یرون أقوال الصحابة حُجَةء فلا یرون أفعالھم أَیضًا سنة وعندنا أقوالھم حَجة 


فیکون أفعالھم سنةء انتہی کلامه . 

وقال هو أیضافی کشف أصول البزدوی ٴ : أماالتراویح فی رمضان فإنہاسنة 
الصحابةء فإنه لم یواظب علیہا رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلمء بل واظب علیہا 
الصحابة وھذا مما یندب إلی تحصیلهء ویلام علی ترکەء ولکنە دون ما واظب عليه الرسول: 
فإنَ سنة النبی أقوی من سنة أصحابه؛ هذا عندنا۔ 

وأصحاب الشافعی یقولون: السنة: ما واظب عليه النبی؛ فأما النفل الذی واظہب 
علے الصحابة فلیس بسنق وھو علی أصلھم مستقیم: فإنہم لا یروث أقوال الصحاٌءة 

وعندنا أقوالھم حَجَةء فیکون أفعالھم سنة لأنہا! طریقة أمرنا بإحیائہا لقوله تعالی: 
طلقد کان لَكُمْ فی رسُول اللہ سو حس ند 4ء ولقولہ عليه الصلاة والسلام : ۱ء کم بسنّتی 
وسنة ا خلفاء الراشدین٢ء‏ انتہی ۔ 

وفيه أن ھذا التعریف وإن کان لا یرد عليه النقض بالتراویح وسنة الخلفاءء لکن یرد 
عليه بأخذ المواظبة النبویة من خروج الأذان ونحو ذلك 

القول الثامن عشر : السنة : الطریقة الدینیة من النبی أو الصحابة کما ذکرہ صاحب 


۷۰ 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ۷۱ الأصل الثانی فی تعریف السنة اللؤکدۃ 
غایة البیانَ فی ”التبیین شرح النتخب ا حُسامی٭ٴ حیث قال: اعلم أَنَ السنَة فی اللغة : 
الطریقةء حسنة کانت أو سیئ یدل عليه قوله عليه الصلاۃ والسلام  :‏ من سنْٴسنة حسنة 
فله أجرھا وأجر من عمل بہا إلی یوم القیامة ومن سن سنة سیئة فعليه وزرُھا ووزرمن عمل 
بہا إلی یوم القیامة٢.‏ ۱ 

وفی عرف الشرع : یراد بہا طریقة الدین إِمَا للرسول أو للصحابة حتی یقال: سنّة 
الرسول أو سنّة ال خلفاء الراشدینء ولا یختصٌّمطلق السنة بسنة الرسول خلافًا للشافعی . 

وحکمُھا أن یطالب المرء بإقامتہاء ویعاقب علی ترکھا؛ لأنه لا یخلو إما أن یکون 
طریقة للرمسول أو طریقة الصحابةء وکل واحد من الطریقین أمرنا بإحیاثہاء ونہیناعن 
إماتتہاء انتہی:_ 

وفيه : صدقه علی الفرائض والواجبات وا لخصائص وغیر ذلك نما مر . 

القول التاسع عشر : ما ذکرہ ابن الھمام فی ٴ التحریر ٴ حیث قال : قسّم ا حنفیة العزییة 
إلی فرض: ما قطع بلزومه وواجب : ماظن وسنة: الطریقة الدینیة منە عليه الصلاة 
والسلام أو ا خلفاء الراشدین أو بعضھم؛ انتہی . 

وفيه ما فی نظائرہ فتذکر . 

وقال بح العلوم فی شرح التحریر : ینبغی أن یراد أعم من أن تکون طریقة دینیة 
مستمرة فی الدین منە صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمء بأن باشرہ أو لاء بأن استمر الناس 
علیہا بإذنه أو بإذن الخلفاءء انتہی ۔ 

القول العشرون: ماذکرہ المولی محمد خسرُو فی ٴمرقاۃ الاصولٴ وشرحہ: ٴمرآة 
الأصول +‫ حیث قال : العَزیِة ما شرع ابتداءٗ غیر مبنی علی أعذار العباد . 

فإن کان إیتاءہ راجحا علی ترکه عند الشارع بالنص عليه أو علی دلیلهء فمع المنع من 
الترك بقطعی من الادلة : فرضہ ومع ا منع من الترك بظنی من الأدلة : واجب . 

وإن کان إیتاءہ راجحا علی ترکه بلا منع من الترك : سنة إن کان ذلك الفعل طریقة 
مسلوکة فی الدین؛ سلکھا الرسولٌ عليه الصلاة والسلام وغیرہ ممن هو علم فی الدینء قال 
اللبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم : (علیکم بسنتی وسنّة ا خلفاء الراشدین من بعدی). 


"۲۷۱ 


تنة الأخیار مع نخبة الأنظار 7٢‏ الأصل الثانی فی تعریف السنة المؤکدۃ 
پینٹس رت ینوی تفیٹپل“"“ژٹکگچ تھسستھس ۹ں ہ ہے چچچہ 

وإلا ۔أی وإن لم تکن طریقة مسلوکۂة فی الدین- فنفلء ویسمّی مستحبا ومندوبً 
اض . 

والسنة نوعان: الأول سنّة الھدی أی مکمّل للدینء وتارکھا مُسیء یستحق اللوم؛ 
کصلاة العید والأذان والاقامة والصلاۃ با جماعة والسنن والرواتب؛ ولذا لو ترکھا قوم 
عوتبواء أو أھل بلدة وأصرٌوا قوتلواء وھی التی قال محمد فی کتاب الاذان : تارۃ: یکرہ؛ 
واخری: أساء: 

والثانی سنّة الزوائدء وتارکھا لا بستحقہ: أی اللوم کتطویل أرکان الصلاۃ؛ وسیرة 
النبی عليه الصلاۃ والسلام فی لباسەء کالبیاض؛ وقیامه وقعودہ؛ وھی التی قال محمد فی 
کتاب الأدب وغیر: لا باس . : 

ومطلقھا أی مطلق السنة بأن یقال: إنّ من السنة کذا: مطلق عندنا أی شامل؛ لسنة 
النبی عليه الصلاة والسلامء وسنة غیرہ خلافًا للشافعیء فإنہا عندہ مختصة بسنة الرسول؛ 
انتہی ملخصا. 

وفیه مافی بعض سوابقه فلا تخل . 

القول ا حادی وا لعشرون: مافی ”خزانة الروایة٭ عن الشاھان: السنة ھی : الطریقة 
التی سلکھا'رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم ‏ 

وفیه أنە غیر جامع ولا مائعء ما مر ۔ 

القول الثانی وا لعشرون : السنَّة الؤکدۃ ما واظب عليه الرسول علی وجە العبادۃ مع 
الترك أحیاىًاء کما اختارہ صدر الشریعة حیث قال فی ”شرح الوقایة“: فان قلت : لا شك 
أن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم واظب علی التیامن فی غسل الأعضاء؛ ولم یرو 
ڑھ عفان تی آف کرت سے ۱ 

قلت : السنّة ما واظب عليه النبی مع الترك أحیانًاء فإ کانت المواظبة المذکورۃ علی 
سبیل العبادةء فسنن الھدی؛ وإن کانت علی سبیل العادةء فسنن الزوائدء کلبس الٹیاب ؛ 
والأکل بالیٔمینء وتقلمِ الرجل الیمنی فی الدخول؛ ونحو ذلك؛ وکلامنا فی الاول: 
ومواظبة النبی علی التیامن من قبیل الٹانی . 


"۰۲ 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ۳ الأصل الٹانی فی تعریف السنة اللؤکدة 
وفیه مع ورود طائفة ما ذکرنا خدشات آححری؛ من آراہ !لاطلاع علیہا فلیرجع إلی 
شرحی لشرح الوقایة” وھو شرح حافل ونصاب کامل؛ آرجو من اللہ سبحانه إتمامه. 
وھذا ما یسر لنا فی ھذا الوقت؛ من جمع العبارات اللختلفة التی وقعت فی کتب 
أصحابناء وهھنا عبارات أخری أَیضًا لکنہا ما کانت متقاربة ما أوردناء رأپنا عدم ذکرھا 


احری۔ : 

وقد علم من هھنا أن کٹیر من أصحابنا کصاحب ٴالبنایةٴء وصاحب ٴالتحریر 
9 9گ ےٍَٰ 00 'ترس٭اافید رات ای 
والإیضاح ٴء وصاحب مرقاة الأصول َء وصاحب ‏ ٴالحیطٴ وصاحب ٴاخلاصة 
وصاحب ٴالنہرء وأبی الیْٔسر البزدوی والطحطاوی؛ وغیرھم؛ عمموا تعریف السنة 
بحیث یشمل ستة ا خلفاء أ٘یضّاء وجعلوہ ما یلام تارکە؛ بل جعله صاحب ٴالبنایة* ما 
یُعاقب؛ وصرٌح ابن الهُمَام فی " التحریر" بأن بسنة بعض ا خلفاء أبضًا کذلك . 

وصرح بحر العلوم فی شرح+ٴ بأن الطریقة الدینیة التی أمر بہا ا خلفاء وإن لم 
یباشروها أَیضًا منہا؛ ویِثله أشار الٹُھستانی حیث قال فی شرح خلاصة الکیدانی ٴ قد تنقسم 
الحلة الی سد ائزسولاوالی سة الا 

وقال ابن عابدین الشیخ محمد أمین فی ”رد الحتار حا الدر اللختار ٴ : ما کان فعلّه 
أولی من ترکه مع منع التركء إِن ثبت بدلیل قطعی : ففرض؛ أو بظنی : فواجبٌ وبلا منع 
الترك إِن کان مما واظب عليه الرسول صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم أو الخلفاء جو سج 
بعدہ فسنةء وإلا فمندوب: انتہی ۔ 

وإليه بمیل کلام صاحب الھدایة حیث یستدل علی سنیة التراویح بمواظبة اخلفاء 
الراشدین ٭ بل کلام جمیع الفقھاء فی ذلك المبحث . 

فانظر إلی هؤلاء الذین ادعوا الفقامة فی زمانناء ولیسوا بفقھاءء حیث یقولون: لم 
یعمم اأحد من ا حنفیة تعریف السنةء ولیس سنة ا خلفاء عندھم سنة مؤکدة بل مندوبًاء 
ویبنون عليه مندوبیة ما زاد علی ثمان رکعات فی التراویحء لکونه سنة الحلفاء ویستندون 
بقول ابن الهٔمام فی "فتح القدیر الذی نقلناہ سابقاء ولا یتَأمُلون ما یرد علی ما ذکرنا 


تی 


تحفة الأآخیار مع نخبة الأنظار ٤‏ الأصل الٹانی فی تعریف السنة اللؤکدةۃ 
٦ 8‏ ُ 

فما لرجل ان یأخذ بقول ابن الهُمَام وحدہ فی ھذا البحث مع کونە مخالقًا للمذھب 
وا حدیث: أما کونە مخالفًا للمذھب فلما ذکرنا عن جمع منہمء وأما کونە مخالفًا للحدیث 
فلما أوردنا سابقًا من الأخبار الدالة علی لزوم اتّباع سنن ا خلفاء ولا سیما الشیخین منہم . 

وقد أشار إلی کون ما صدر عن ال خلفاء أ٘يضًا سنّة علامة وقته محمد بن القیٔم ا نبلی 
أضّاء حیث مال فی مبحث ال جحمعة من کتابه زاد العاد فی هدی خیر العباد: ومنہم من 
أثبت للجمعة السنة التی قبلھا بالقیاس علی الظھرء وھو قیاس فاسدہ فإنٌ السنة ماکان 
ابا عن النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم من قوله: أو فعلهء أو سنة خلفاءہ الراشدین: 
ولیس فی مسألتنا شیءّ من ذلك؛ ولا یجوز إثبات السنن فی مثل ھذا بالقیاس؛ انتہی . 

وقال فی موضع آخر من الکتاب المذکور: عم لٗأھل الدینة الڈی يُحتج بە ما کان فی 
زمن ا خلفاء الراشدین: وأما ما کان بعد موتہم وبعد انقضاء عصر من بہا من الصحابة؛ فلا 
فرق بینە وہین عمل غیرھم؛ والسنّة تحکم بین الناس ء لا عمل أحد بعد رسول الله صلی الله 
عليه وعلی آله وسلم وخلفاءہ؛ انتہی . 

وقال فَهامة عصرہ اأحمد بن تیمیة فی منہاج السنة ردّالما قال ا حلّی الشیعی: إن 
علیّا رضی ال عنە أعلم الناس بعد رسول الہ ۰۰ . إلخ : 

فی ':۔ن عن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم أنە قال: ٦‏ اقندُوا باللڈین من بعدی 
أبی بکر وغسر ولم یحصّل لغیرھما بل قال عليکم بسنتی وسنة اخكلقاء ال اتد ۲ن وخصض 
با بکر وعمر بالاقتداء ومرتبة القتدی بە فی أفعاله وفی ما سنه للمسلمین : فوق مرتبة ا تبع 

وفی الصحیح : ان أصحاب محمد صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم کانوا معه فی 
سفرء فذکر ا حدیث: وفیه إِن یطع القوم أبا بکر وعَمَر یرشدواء وثبت عن ابن عباس أنه کان 
یفتی بکتاب اللهء فإن لم یجد فہما فی سنة رسول الله فإن لم یجد آفتی بقول أَبی بکر 
وعمرء ولم یکن یفعل ذلك بعلی وبعثمان . 


کے یں . ۶ 7 
وابن عباس ھو حبر اة وا۔ . الصحابة فی وقتهء وھو یفتی بقول آپی پکر وعمر: 


تفة الأخیار مع نخبة الأنظار ٥‏ الأصل الثالث فی حکم السنة اللؤکدۃ وترکھا 
مندما لھماعلی غیرھماء وقد ثبت عن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم أنه قال : اللھم 
فّھه فی الدین وعلّمه التأویل؛ انتہی کلامه . 

وقال فی موضع آخر من الکتاب المذکور : ھؤلاء أی أبو بکر وعمر وعمشان وعلی 
قکانوا! حلماءہ اللھدین الراشدین؛ الذین خلفوہ فی امہ علمًا وعملاء وھو صلی الله عليه 
وعلی اَل وسلم کما قال تعالی فی حقہ : ٭وما يَنطِق عن الھوی إِن هو إلا وحی یوحی 4ء 
فھکذا خلفاءہ الراشدون الذین قال فیہم : اعلیکم بسنتی وستّة ا خلفاء الراشدین من بعدی 
پسکوا بہا وعضوا علیہا بالنواجذ فإنہم خلفونی فی ذلك . 

فائتغی عنہم بالھدی الضلال: وبالرشد الغیء وھذا هو الکمالٌ فی العلمِ والعمل؛ 
رن الضلال عدمٌ العلمء والمٌی اتباع الھوی۔ انتہی . 

وا یوید ما ذکرنا ما صرح بە الداوودی حیث تکلم علی حدیث الخلافة التی وقع 
خلاف الأنصار والملھاجرین فیہا بعد وفاة اللبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فقال : منہ 
ُعلم أن تعیین ا خلیفة سنّة مؤکدۃ؛ حیث قدمه الصحابة علی تدفین النبی صلی الله عليه 

1 م ہی ٠‏ اک سے 
وعلی أله وسلم وتجھیزہ: وشغلوا بتعیین الحلیفة . 

ومن الظاھر أنّ ھذا الآأمر ما لم یشعغل به النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم فی 
حیاتهء بل اشتغل بە الصحابةء فعلم أنّ فعلھم أ٘یضًا یوجب السنیة بالتاکید . 


۲٢۰۵ 


تحفة الأآخیار مع نخبة الأنظار ٦‏ الأصل الثالث فی حکم السنة اللؤکدۃ وترکھا 
__ ہ دج ہت پٹ تے_ےسكے 8 8ٹ ےہ لے سٹستپشس 


الأصل الثالث 
فی حکم السنة الؤکدة ونرکھا 


قال فی ٴالتلویح : ترك الواجب حرام یستحق بە العقوبة بالنار وترك السنة اللؤکدة 
قریب من ا حرام یستحقٗ حرمان الشفاعةء لقوله عليه الصلاۃ والسلام : )من ترك سنتی لم 
ینل شفاعی)ء ومعنی القرب إلی ا حرمة أنه یتعلق بە محذورء دون استحقاق العقوبة بالنار 
کحرمان الشفاعة؛ انتہی . 

وأوردہ علیے المولی ا لُیّالی فی ”شرح العقائد النسفیة وغیرہ: بأنه قد ورد فی 
ال حدیث : شفاعتی لاھل الکبائر من أمتی؟ء فإذا کانت الکبیرۃ لا تُوجب حرمان الشفاعةء 
فما ظنّك بجا دُونہا؟ فکیف یکون ارتکابُ الکروہ مُوجِبًا له. 

وأجابوا عنہ : بأن المرادَ حرمان الشفاعة لرَفُع الدرجةء أو فی بعض مواقفِ ا حشر. 

قلتٗ: یمم منە أنْ تَرْكَ السنة اللؤکدة الذی هو مکروۃٗ تحریًا لیس بکبیرۃء حیث 
جعلوہ ما هو دُون الکبیرۃء وصَرٌح ابنّْتُجَیم الصری فی رسالته الولّمَة فی بیان الصغائر 
والکبائر : بأن الکروہ تح ریا من الصغائر . 

زان افالی كت ضهَ رآ اکر فرع فیا اقراق موس با 
مَحْذُورَا دُون استحقاق النارء کجرمانِ الشفاعةء وھذا دلیل صریح علی أنه من الکبائر ء إلا 
أنە دُون کبیرة تَرْكِ الواجب والفرض وارتکاپ ا رام . 

وئی "اامحقیق' مال شس الائمة: حُکْمْالَكة مو الاقاعء فقد لت بالدلیل ان 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم مّبَع فیما سَلك من طریقِ الدین؛ وکذا الصحابۃً 
بعد وھذا الائّباعٔ الثابت عمطلَقِ الس خخَالِ عن وَصقَی الفَرْضِية والوجوب . 

إلا أن یکون من أعلام الدین نحو: صلاہ العیدء والأذانء والإقامةء والصلاة 
با جماعةء فإن ذلك ببعنی الواجب فی حق العمل٠‏ لأنہا طریقة أمرنا بإحیائہا بقوله تعالی : 


ہےری۔ہ۔ سے 


طإلقد کان لَكُم فی رسولِ اللہ أُسوہ حسند چ۹ ولقوله تعالی : طإوما آتاکم الرسول فخذوہ 


۲٦٦ 


تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار .. ۳۷ الأصل الثالث فی حکم السنة اللؤکدۃ وترکھا 
وما نہاکُمْ عنه ضالہُوا ۹ء ولقوله عليه الصلاة والسلام: اعليکم بسنتی وس ال خلفاء 
الراشدین"ء ولقوله عليه الصلاۃ والسلام : من تَرك سّتی لم تل شفاعتی؟ء فترك العمل 
یُستوجبُٗ اللامة فی الدنیاء وحرْمان الشفاعة فی العَقَّی؛ انت 

وذکرفی کشف أصول البَزُدوی مه ثم قال: لا خلاف فی أن تفضسیِ السنة 
رو ےج نیہ 
سنہ وسلَة غیرہ. 

وا حاصلٗ أن الراوی إذا قال مس ف6س شی کات 
الشافعی: رجنھور اصحخاب اخدیث يحَمَلٌ علی سنا الرسنول+ والیه ذخب صاحبً 
المیزان من امتأآخرین 

وعند الشیخ أبی ا حسن الکرخی من أصحابنا: زا گر المیرکقی من اصتحاب 
الشغ4افعی: لا یجبٗ حَمْله علی سنة الرمسول إلا بدلیلء وإلیے ذهَبَ الشاضی آبو زید 
والشیخٌ اْصنّفُ فخرُ الإسلامء وشمسٗ الأئمةء ومن تابَعَه من المتأخرین . 

وکذا الخلافٗ فی قولِ الصحابی : أمَرنا بکذاء أو نُہاناعن کذاء وتمسکوا فی ذلك 
ا لمح قد گرا اکاتاہ سا فان علی رضی اشاعت: جَلَاَ ول ای الین 
اُربعین وجَلَد أبو بکر اُربعینء وجلَد عمر ثمانین؛ وکل سُنّة وقال عليه السلام: ١عليکم‏ 
سنّتی وسُنَة ا خلفاء الراشدین من بعدی)؛ أَطلَقَ اسم السسنّة علی طریقتہم؛ والسَلَفُ کانوا 
بُطلقون السنَةٌ علی طریقة أبی بکر وعمر؛ انتہی. 

وفی شرح مقدمة الصلاۃ للتہستاَ ٹی الَمَعوَدة سی اَعَلَكْد الحعرستے 
کچھ کاب سو سس5 
مور کچھ و مو 
بوسف : بالتادیب ولا يکْفر بإنکار سُيّة من السنن؛ کمافی ٴالنّظمَ وغیرہء وقیل : إنە کٹ 
. عند بعضھمء وکذا بالتہاونِ والاستخفافء کما فی ا لحزاة َء 


شر“ سی 


وذکر فی اخلاصۃة" : أنه لو ترک سنْة بلا عذر تہباوٰنا لم یبل فَرضهء وتارك سن 


۴۰۹۹۷ 


الزوائد لا يُعَاقبُ ولا يبِىءُ وحْکَم لا باس کمافی ”التحقیقٴء فھو قریبٗ من حم 
المستحب: فتركه مکروہ تنزیہَاء انتہی ملخصا. 

وفی آالبزازیة“٭: رجل قال: کلّما أَكَل النبیٌ صلی اللہ علیه وعلی آله وسلم لَحَسَ 
أصابعَهُ وقال : إین بی أذبیست: یِکقرء قیل: فقلمالأظفار سَلّةء فقال: لا أَفحَل وإِن کان 
سنَةٗ کر وا حاصل أنه إذا استخَفٗ بسنة أو حدیثِ من أحادیئه عليه الصلاة والسلام کُثُر 
انتہی . .- 
رس ”التاول اتاد رج لقال لآخرۃ الیّس القیابَ ایض فانہا سنڈرسول الله 
صلی الله عليه وعلی آله وسلمء فقال الرجل: لو کان ھذا سنته پس مغان دوست بروند 
. لآنہم یَلبّسون الثیاب البیض؛ قیل: ھذا استخفاف بسن رسول اللہ وھذا کُٹر رج لٌقال 
لآخَرَ: احِلق رأمتك واقْلمْ أظفسارک: فإنٌ هذاسُنَةُ رمسول اللہ صلی اللہ علیے وعلی آله 
وسلمء فقال ذلك الرجل : لا أَفْعَلّ وإن کان سنةء فھذا کُفر لأنه قال ذلك علی سبیل الردٗ 
والانکار . 

وکذا فی سائر السّن؛ خصوصً فی سب معروفِ ثبوتًہا بالواتر کالسّواكِ ونحوہ 
وروی عن محمد بن مََاِتل : لو أنٌ اأھل بلدۃ أجمعوا علی تركِ السوكِ قاتلناهم؛ کما نقاتل 
الکفار؛ کذا فی نسخة الإمام ا حُجوانی؛ انتہی ملخصا. 

وفی "التجنیس ”و ٴالحیط وغیرہما: رجلٌ ترک سن الصلاۃء إن لم یر السنَنَ حقًا 
فقد کفر ؛ لائە ترِك استخفافًاء وإن رأی حقاء منہم من قال لا یائمء والصحیحٌ أنە یائم؛ 
لأئه جاء الوعیدٌ فی التركء انتہی . 

وأورد عليه ابنْ الھمام فی 'فتح القدیر: بأن الإئم منوط بشركِ الواجب؛ وقد قال 
عليه الصلاۃ والسلام للذی قال والذی بعثك بالحق لا أ زید علی ذلك : ٭ أفلَح إِنْ صدق٤ء‏ 
انتتیٰ 

واجاب عنه صاحبٗ البحر ‏ : بأنالسنة اللؤکْدۃ مجنزلة الواجب فی الاإثم بالترك: کما 
صرحوا بە کثیراء صرح فی ٴالحیط أنە لا یجوڑٌ ترك السنن اللؤکدۃ ولو صلّی وَحْدء 
وحدیثً الأعرابی کان متقدماء وقد شرع بعدَہ أشیاءٗ کالوترء فجاز أن تکون ال اللؤکدة 


غفة الأآخیار مع نخبة الأنظار ۳۹ ۱ الحخاتمة 
کذلك ؛ ما قمناہ أنه لم يَذکُر فیه صدقَة الفطرء وقد ات تفقوا علی أنە يأتم بترکھاء انتہی . 

وفی القَْةٴ اناقلاعن ‏ جامع التفاریق ٭لَقائن عن مسد : لو أكَأھل بلدة ترکرا 
الأذانًء أو سن من السا يَاتلُون؛ وإن کان واحداضربته وحَِيه ۔ وعن بی یوسف لا 
یقاتلون علی السّٛنء وعنه أنہم یفاتَلُون علی الأذان روقن مشر تی الو ومک 
وِبَْاتلُن فی السُواكء انتہی . 

قلت : ال حاصل اترك السنة علی سبیل الاستخفاف والاستہزاِ بہا وإن کانت من 
الزوائد کُثر وترکھا عمد لا علی سبیل الاستخفاف مکروهٗتحریاء یُوج بُ اِثْمَا وعتَاباء إذا 
کانق یو کلت سر2 اکا سڈالرول اود السا دک اکا ا کا تو 
النہرٴء و الدر الختار ّ وغیرھافی مواضعء من أَّ تَرْكَ السنة ا ملؤکدة مکروهٗ تنزیہًا مھا لا 
ُصعَی إليه. 
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تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ٠‏ الحخاتمنة 


قد صرّح أصحابنا بن التراویح سنّةٌمؤکدۃء والنبی صلی الله عليه وعلی آلۂ وسلم 
وإن لم یواظب علیہاء ء لکن ذلك کان لعُذر بین وھو خوفٗ افتراضٍھا علیناء وصرحوا أیضا 
بأن عشرین رکعة سنة مؤکدة أیضًاء مواظبة ا خلفاء الثلائة الراشدین علیہا . 

وأوود علیہم بأنہم صرّحوا ان التہجد کان قَرّضًا علی النی صلی الله عليه وعلی الہ 
وسلمء وکلٗما کان فرضًا عليه بخصوصه یکون نفلا لنا لا سنةء ولم پتبت پٹبّت أنْ الرکعات التی 
صلاها رسول الله کانت غیر التہجد ٠‏ فیکون نفلا لنا لا سنةٌ مؤکدة؛ وأيضًا مواظبةُ الصحابة 
لنلاثة علی عشرین رکعة غیرٌ ثابت . 

والآنء تید أن نذکر الأخبار الواردة فی التراویح مع ما یتعلق بہاء تم نحقق ما ذکر 
افتھاقا 

فروی أبو داود عن أبی ھریرۃ قال : (کان رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم 
یرُب فی قیام رمضان من غیر أن یأمْرُھم بعزییةء ثم یقول: امن قام رمضان إِمِانًا واحتسابا 
غُفْرله ما تقَدُم من ذنبہ٤)؛‏ فتوفی رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم والأمر علی 
ذلكء ثم کان الأم علی ذلك فی خلافة أبی بکر وصدر من خلاقة عمر . 

ورّوٗی سالك فی ”الوطا نحوّہء إلا أنه جَعَل قولهً: فتوفی ... إلخ .. قسول ابن 
ڈھاب الّھری. 

ورّوّی عن عائشة رضی الله عنہا (أكٌ النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم صلی فی 
السجد فصلی بصلاته ناسٌ ثم صلی من القابلةء فکٹرَالناسء ٹم اجتمعوامن اللیلة 
الثالثة فلم یُخرج إلیہم رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم؛ تمعت سس 
الڈی صنعیٔم؛ ؛ فلمىٔمتعنی من الخروچ إلیکم الا نی خثِیت ا رض علیيكمء وذلك فی 
رمضان). 


وروی َعبَاقَالت : کان النامس یصلون فی رمضان أوزاعًا متفرقین فأتی رسول اللہ 


۰۰ 


تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار 2 الحخاتمنة 
صلی الہ عليه وعلی آله وسلم فضربتٗ لە حَصِيرًا فصلّى عليهہء بہذہ القصًَ. -- 

ورُویٗ عن أبی ذر قال : ١صُمْنا‏ مع رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم رمضانٌ 
فلم یقُم بنا شينًا من الشھرء حتی یَّقی سَبْمٌ فقام بنا حتی ذّمَبَثلثُ اللیل فلما کانت 
السادسة لم يقُم بناء فلما کانت ا حامسة قام بنا حتی دٌهَب شطرُ اللیل ؛ فقلتٴ: یا رسول 
الله لو نقلتنا قیامٌ ھذہ اللیلةء فقال : (إنّ الرجل إذا صلی مع الإمام حتی ینصرف: حُبَ 
له قیام اللیلة)ء فلما کانت الرابعة لم یقم ؛ فلما کانت الثالثة جَمَع أھله ونساءَ٭ٗء فقام بنا حتی 
خَشٍینا أن یفوتنا القلاح) . 

وروی عن ابی هریرة قال: حرج رسول اللہ فإذا ناس فی رمضان یصلون فی ناحیة 
السجدہ فقال: ما ھؤلاء؟ فقیل : : ھؤلاء ناسٌ لیس معھم قرآنء أبیٗ بن کعب بُصلّىء وھم 
تحت : أأصابواء ونعم ما صنعوا؟ء قال أبو داود: لیس ھذا الحدیث 

لقوی؛ سَیْلمَ بن خالد : ضعیف . 

وروی مسلم والنسائی عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت : (إن رسول اللہ صلی الله عليه 
وعلی آله وسلم صلی فی ا مسجد ذات لیلةء وصلی بصلاته ناس ٢٠٢٠)ء‏ ا حدیثٗ مثل مامًَ 
إلا أنہما قالا فیه : ثم اجتمعوا من اللیلة الثالثة أو الرابعة . . . ا حدیث . 

وروی عن أبی ذر قال: صُمنامع رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فلم یقم 
بنا حتی يَقی سیع من الشھر فقام بنا حتی دُهَب ثلثُ اللیل ء ثم لم یقم بنا فی السادسةء 
فقام بنا فی الخامسة حتی ذهَب شطرُ اللیلء فقلت : یا رسول اللہ ء لو نقّتنا بقیة لیلتنا ھذہء 
فقال : : امن قام مع الإمام حتی ینصرفء کتّب الل لە قیام كت901 
تس امیں قغام تا فی الثالثةء وجَمّع أَهله ونساءَہ حتی تخوفنا أن یفوتنا القَلاح. 

وروی عن أبی طلحة قال : اسمعتٗ النعمان بن بشیر علی منبر جمٔص یقول : قمنا 
مع رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فی شھر رمضان لیلة ثلاث وعشرین إلی تُلّٹْ 
الیل الأول؛ ثم قمنا معه لیلڈ خمس وعشرین إلی نصفِ اللیلء ثم قمنا لیلةً سبع وعشرین 
حتی ظنا أن لا تُدركك اللاح؛. 

وروی الشرمذی عن أبی ذر نحوٌّ ما رواہ النسائی؛ ثم قال: ”ھذا حدیث حسن 


۲۸۰۸۰۱۰ 


لىة الأخیار مع نخبة الأنظار ۱ ك۲ الخاتمنة 
ٴ ۶ ےِ 

صحیح ؛ واختَلف أھل العلم فی قیام رمضان٠‏ فرأی بعفضھم آن یصلی إحدی واربعین 
رکعة مع الوتر ء وھو قولٌ أھل۔الدینة: والعمَل علی هذا عندھم بالمدینة . 

وأکٹر أھل العلم علی ما ری عن علی وعمر وغیرھما من أصحاب النبی صلی الله 
عليه وعلی آله وسلم عشرین رکعة وھو قول سفیان الٹوری وابن ا مبارك والشافعی؛ وقال 
الشافعیُ: ھکذا أدرکتٗ یبلدنا ِکة یُصلون عشرین رکعة؛ وقال أحمد: رُوی فی ھذا 
ألوانء ولم یت فيه بشیءء وقال إسحاق: بل نختارٌ إحدی وأربعین رکعة علی ما روی 
عن أبٰی بن کعب؛ انتہی . 

وروی ابر ماجه نحوہء وزاد فی آخرہ: اثم لم يَقُم بنا شینًا من بقیة الشھر؟. 

وروی مسلم عن أبی ھریرة قال: کان رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم یرب 
فی قیام رمضان من غیر أن يأمُرّھم بعزیةء فیقول: ‏ من قام رمضان. ٠٠‏ ا حدیث نحو 
روایة أبی داود. 

وروی عن عائشة رضی الله عنہا أن رسول اللہ خرج فی جوف اللیل ٠‏ فصلی فی 
السجد؛ فصلّی بصلاته رجال؛ فأصیّح الناسُ يَحدٌثون بذلك فاجتمع أَكتْر منہم؛ فخرج 
رسول الله فی اللیلة الشانیةء فصلُوا بصلاتہء فاصبّح الناسٗ یذکرون؛ فکٹر أهلُ السجد من 
اللیلة الخالثة فخرج فصلَوْا بصلاتہء فلما کانت اللیلة الرابعة عَجَرَالسجد عن أِله؛ فلم 
ِ رج ای ہو چپ ۔‫ 30 ھک 2 ۔)* 
یخرج إلیہمء فطفق رجال یقولون: الصلاةۃ؛ فلم یخرج إلیہم حتی خرج لصلاة الفجر: 
فلما قُضّی الفجرہ أَقبّل علی الناس ٹم تشھد فقال: ٥‏ أمّا بعد فإنه لم یخ٘ف علیٗ شالُکم 
اللیلة؛لکنی عَیِیْتٌ ان ثُفرَض علیکم صلاہً اللیل فتعجزٌوا عنہا؛. 

وروی مالك فی ٴ الموطأٴ ومن طریقه البخاری عنہا : ان رسول اللہ صلی ذات لیلة فی 
اللسجدہ فصلّی بصلاته ناس؛ ثم صلی من القابلةء فکٹُرالناس؛ ثم اجتمعوا من اللیلة 
الثالثة أو الرابعة فلم يخرُج إلیہمء فلما أأصیّح قال : ہقد رأیت الڈذی صنتعم ولم ینعنی من 
الخروج إليکم إلا آنی خَشِیتُ أن تفر ضّعلیکم وذلك فی رمضان٢.‏ 

قال القَسٰطلانی فی " إرشاد الساری* : (الشّكُ فی قولە : ٦‏ الثالفة أو الرابعة* ثابت' فی 


روایة مالك؛ ولسلم من روایة یونس عن ابن شھاب : افخرج رسول اللہ فی اللیلة الثانیة 


۲۲۰۲۴ 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ان3 الحاتمة 
فصَلَوا معه فاصبح الناس یڈگرُون ذلك فکتر أهلُ السجد من اللیلة الثالشة فخرج فَصَلّوا 
بصلاته٤ء‏ ولأحمد من روایة سفیان بن حسین عنه: 9فلما کانت اللیلة الرابع غصٌّالمسجدٌ 
بأهله). 

واستشکل قوله صلی اللہ علیے وعلی آله وسلم : ہإنی خشٍِیتٗ. . .مع قولەفی 
حدیث الإسراء: ١‏ مْنْ خَمْس ومُنَ خمسون لا يد القولَ لدی۷ء فإذا امن التبدیلء فکیف 
يقع ال خوفٗ من الزیادۃ؟ 

وأجاب عنە فی ”فتح الباریٴ : باحتمال أن یکو المَخُوفُ افتراضّ قیام اللیلء 
معنی : جَعْل التہجد فی الملسجد شَرْطا فی صحت التنفل باللیل: یُومئ إليه قولهٌ فی حدیثِ 
زی بن ثابت : ٥حتی‏ خخَشیتُ أن یُكتبَ علیکم ولو کُب عليکم ما قمتم بە فصَلُوا أیہا الناسُ 
فی ببوتکم)ء فمنَمَھم من التجمیع فی للسجد؛ إشفاقًا علیہم من اشتراطهء مع إذِنه فی 
المواظبة علی ذلك فی بیوتہم . 

أو یکوں المَخُوفٗ افتراض قیام اللیل علی الکفایةء لا علی الأعیان فلا یکون ذلك 
زائدًا علی ا حخمس . 

أو یکو المَتُوفٗ افتراضٴٗ قیام اللیل خاصّةٌء کما سبّق أنّ ذلك کان فی رمضان: 
وعلی مذا یرتفع الإشکكالٌ لن قیامٌ رمضان لا یتکرر کل یوم؛ فلا یکون ذلك قَدُرَا زائدًا 
لی او اق کامت 

وروی البخاری عن أبی هریرۃ: أن رسول الل قال : من قام رمضان إِِانًا واحت۔اٍبًا 
عفر له من تقدّم من ذنبه٤ء‏ وقال : قال ابنّ شاب الزھری: فتُوقٌی رسول اللہ والأمرعلی 
ذلكء ثم کان الأمر علی ذلك فی خلافة أبٔی بکر وصدر من خلافة عمر . 

وقال محمد بن عبد الباقی الژرقانی فی ' ضرح الموطاٴ فی روایة ابن أبی ذئب؛ عن 
الھری: : ولم یکن رسولٗ اللہ جَمَع الناس علی القیامء رواہ أحمدہ وأدرج مَعْمَرقول ابن 
شھاب فی نفس ال حبرء رواہ الترمذی . 

وما رواہ ابنَ وَعٔب عن أبی هریرۃ: انخرج رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم 
وإذا الناسْ یصلون فی ناحیةِ اللسجد . ٢۰٠٠ء‏ ا حدیث ذکرہ ابن عبد البرء ففيه سُْلمٌبِن 


مداے 


تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار ہو الحاتمة 
خالد وھو ضعیف: والحفوظ: أن عمر هو الذی جمع الناس علی بی بن کعب: قاله 
ا حافظ . 

رزقاق الاى× فتاف رک سی او راہ رعافہ ات جال اقاس علی ما کاراعت 
فی زمنه صلی الله علیے وعلی آله وسلم من تركِ الناسہ والّدبِ إلی القضیسامء وأن لا 
یجتمعوا علی إمام خشیة أن رض علیہم؛ ویٌصح ان یکونوا لا یصلون إلا فی بیوتہم؛ وأن 
صلی الواحدُ منہم فی السجد؛ وبصح ان یکونوا لم یجتمعوا علی إمإام واحد؛ انتہی. 

وروی مالك فی ٴ للوطا“ عن عبد الرحمن بن عَبِ القَارِیٗ ومن طریقه البخاریُ عنہ أنه 
قال: حرجتٗ مع عُمَر فی رمضان إلی اللسجدہ فإذا الناسْ أوٴزَاعٌ متفرقون؛ يُصلّی الرجل 
لنفسهہ ویٔصلّی الرجلُ فیصلی بصلاته الرَهْطٴ فقال عمر: واللہ لأرانی لو جمعتٗ ھؤلاء 
علی قارئ واحد لکان أمٹل ء فجَمعھم علی أبی بن کعب؛ ٹم خرجتٗ معه لیلة أخری: 
والناسُ یصلون بصلاة قارثہم ء ف قال عمر : مْمَتٗ البدعة هذہ ء والتی تَنامُون عنہا أفضَل 
پر ال سرت کا لاس نتوثرت اوگر 

قال الزرقانی فی ٴ شرح اموطا' عند قوله : والناسْیّصلُون بصلاة قارثہم؛ قال ان عبد 
البر : فيه أن عمر کان لا پصلّی معھمء إما لْشُغِله بأمور الناس ؛ وإما لانفرادہ بنفٍِه فی 
الصلاۃء انتہی ۔ 

وقال أیض : سَمّاھا اِِدْعَة) لأنه صلی الله عليه وعلی آله وسلم لم يَسُنْ الاجتماع لھاء 
رلاقات بی نان امیر لاحات فی على غیر مال سان وتظان شرع 
علی مُقاپل الس وھی مالم یکن فی العَھّد النہوی؛ ثم تَنقَسِمٌ إلی الأحکام الحغمسة؛ 
وحدیثٗ اکلٌ بدعة ضلالة) عامٌ مخصوصٗ البعض٠؛‏ وقد رغْب فیہا عَمر رضی الله عنہ 
بقولء : (ِنحْمَتْ) وھی کلمةُ تَجِمَعُ الحاسِن کلّھاء وقد قال صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم : 
نے رر رس یس 
انے افْداعتو مین 

دی رکاذ ناریا فرکلہ راہ ارت ا رکا بات مسر کا5 لا 
ُواظبٌ علی الصلاۃ معھمء ولعله کان يَری أنَفَعلَھا فی بیته ولاسیما فی آخرِ اللیل 


۲۰۸/۰۶ 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ٤‏ الحخاتمة 
تن 

وفی شرح اللشکاة" للطیٍی : قولَهً: (ِنمْمّت الدعَُ مَذِہ)ء يْرَيدُ صلاةٌالتراویحء فإنه 
فی حیر المدحء لأئه فعل من الأفعال ا َيرةء وفیه تحریض علی ال حماعة المندوب إلیہاء وإن 
کانت لم تکن فی عھد أبی بکر؛ فقد صلاھا رسول اللہ وإنا قَطعھا إشفاکًا من أن ثفْرَحَضَ 

٤‏ : ہد سے 7 وھ ھ2 ص‌ ‏ سی 
علی امته: وکان عمر من نبه علیہا وسنہا علی الدوام فله آجرھا واجر من عمل بہا إلی 
یوم القیامة . 

وفی قولە  :‏ والتی تنامون عنہا. ٢٠٥٠ء‏ تنيِيهٌ علی أنٌَ صلاةۃ التراویح فی آخر اللیل 
أفضَل وقد أخذ بہا أُهلٌ مکة؛ فا ۔ ۔صلونہا بعد أن ینامواء انتہی . 

قال علی القاری فی ٴ شرح المشکاةٴ : لعلّھم کانوا فی الزمن الأول کذاء وم الیىومٌ 
فجماعاتہم أوزاعٌ متفرقون فی أول اللیل ء انتہی . 

قلتٌ: وکذلك رأیتٗ ا تشرفت بدخول مکة فی رمضان سنة تسع وسبعین أنہم 


ہے ظ 


پصضلوق فی الَمَعجَد ار م أَوزَاعًا بجماعاتِ متفرقة حتی إِنە يَعَسر علی القتدین سماء 
تکبیر إمامھم بسبب رفع الأصوات : وھذا أمریجبُ علی علماء مکة الزجرُعنهء والاجتماع 
علی جماعة واحدة. 

وروی مالك عن محمد بن یوسف؛ عن السائب بن یزیدء أنه قال : آمر عمر رضی اللہ 
عنہ ایی بن کعب وقميمً الدارِیٗ أن یقوما للناس بإحدی عشرۃ رکعةء قال السائب : حتی کنا 
نعتمد علی العصِیٗ من طُولِ القیام؛ وما کنا ننصرف إلا فی فُرُوع الفجر۔ 

قال الباجی : لعل عُمَر أَخَذ ذلك من صلاة اللبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم٠‏ ففی 
حدیث عائشة رضی اللہ عنہا: (انہا سِلّتُ عن صلاته فی رمضان فقالت ما کان یَريد فی 
رمضان ولا غیرہ علی إحدی عشرۃ رکعة)ء انتہی . 

قلت : ھذا ا حدیث آخرجه مالك فی ٴالوطاٴ والبخاری ومسلم وأبو داود والترمذی 
والنسائی عن أبی سلمة بن عبد الرحمن بن عوف أنه سأل عائشة کیف کانت صلاة النبی 
صلی الله عليه وعلی آله وسلم فی رمضان فقالت : ما کان یزید فی رمضان ولا فی غیرہ علی 
إحدی عشرۃ رکعة یصلی أٌربعًا فلا تسأل عن حسنہن وطولھن ثم یصلی أربعًا فلا تسال عن 


۰" 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ٦‏ 021: 


حسنہن وطولھن ثم یصلی ثلانًا. 

قال الحافظ ابن حجر فی ٴفتح الباری ٴ : ظھر لی أن الحکمۃة فی عدم الز یادۃ علی 
إحدی عشرۃ رکعة أن التہجد والوتر مختص باللیلء وفرائضٌ النہار : الظھرٌ: وھی آربع 
والمصرُ: وھی أرہمٗ والملضربُٔ: وھی ثلاث وثرالنہارء فناسّبَ أُن تکون صلاۃً اللیل 
کصلاة النہار فی العَدد جملة وتفصیلاء وأمَا مناسبَةُ ثلاث عشرۃ فبضَمٌ صلاة الصبح لکونہا 
نہاریَةٗ إلی ما بعدء انتہی کلامه . 

وقال ابنعبد البر فی ”شرح الملوطاٴ : روی غیرُ مالك فی ھذا ا حدیث إحدی 
وعشرونء وھو الصحیح؛ ولا أعلَمٌ أحدا قال فیه: إحدی عشرۃ إلا مالکاء ویحتمل أن 
یکونَ ذلك أولاء ئم خَفّفَ عنہم طول القیامء وِنفَلَھم إلی إحدی وعشرین رکعةء إلا ان 
الأغلب عندی ان قوله : ٢إحدی‏ عشرة) وَهَمٌ انتہی. 

وقال الزرقانی فی ٴ شرح الموطأ: لا وهَمَ مع أن ال جمع بالاحتمال الذی ذکرہ قریب: 
وبە جَمَع البیہقیٰ أبضًا . 

وقولّہ: ٴإن مالکا تفرٌد بە لیس کما قال؛ فقد رواہ سعید بن منصور من وج آخر. عن 
محمد بن یوسف؛ فقال: إحدی عشرۃ رکعة؛ کما قال مالك . 

وروی سعید بن منصور عن عُرُوَة: ”ٴأن عمر جمع الناس علی ابی بن کعب؛ فکان 
يُصلّی بالرجال: وکان تميمٌالدارِیٗ یصلی بالنساءٴء ورواہ محمد بن نصر عن عُرُوَةَ فقال 
بُدَل تمیم : سُلیمانَ بن أبی حَنْمَةَ قال ال حافظ : ولعل ذلك کان فی وقتین . 

وروی مالك: عن یزید بن وُوْمَان أنه قال : ٴ وکان الناسٗ یقومون فی زمان عمر بن 
ا خطاب بثلاثِ وعشرین رکعةٴء وروی البیہقی عن ھشام بن عروۃ؛ عن أبيەء قال : إِنٗ عمر 
أوَلُ من جِمّع الناس علی قیام شھر رمضان: الرجال علی لبیٗ بن کعب؛ والنساءً علی 
سُلیمان بن أبی حَلْمَةء وروی ابن سعد نحوّہ وزاد : (فلما کان عثمان بن عفان جمع الرجال 
والنساءً علی إمام واحد: سُلیمان بن آبی حَتمَة)ء تقله السیوطیٗ فی الصابیحَ. 

وفی ٴ شرح الشکاةٴ لعلی القاری؛ قال البیہقی : روا : (إحدی عشرةۃ موافقة 
وہ سم سی ھا عرقا تج امرس اق نو اتا 


080 


تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار ۷ الخائمتة 
وغیرہ: وکان عُمَرَأمَر بہذا العدہ زمانًاء ٹم کانوا یقومون علی عھدہ بعشرین رکعةء وکانوا 
یفرأون بالشین وکانوا یتوکاون علی العصِی . 

وروینا عن شْيْرَمَة بن شکل -وکان من اصحاب علی رضی اللہ عنه- أنه کان َومُھم 
فی رمضان: فیصلی خحمس ترویحات عشرین رکعة؛ وعن أبی عثمان اللہُدیٌ؛ أنه قال: 
تإادَعَا عمر ثلائة قُراءء فاستقرأھم؛ فأمَرَأَسَرَعَھم قراء٤ٗ‏ أن یقرأً للاس فی رمضان ثلائین آیق 
وأمَر أوسطھم أن یقرأ خمسًا وعشرینہ وأمَر أبطأھم أن یقرأ عشرین)ء انتہی . 

وفی ٴ إرشاد الساری ‏ : روی البیہقی فی سننە بإسناد صحیح -کما قال ابن العراقی 
فی شرح التقریب ٴ- عن السائب بن یزید قال : (کانوا یقومون علی عھد عمر فی شھر 
امتشاھکری ساات راقاقس 6ق کرتاففرین 70 ما مز ران 
عَشر رکعات؛ فضُوعقَتٗ لأنھ وق جا وٹشعیر 

رَا تار ماك آو لے مٹاونتھ کک االر ترتال: زتقل الس انت 
وقد قال ا مالکیة : کانت ثلانًا وعشرین ء ثم جُعلّت تسعًَا وثلائین . 

ودذکر فی ٴ النوادر ٴء عن ابن حٍیب أنہا کانت أولا إحدی عشرۃ رکعةء إلا أنہم کانوا 
بُطیلون القراءۃ فیہاء فتَقّل ذلك علیہمء فزادوا فی عَدَدِ الرکعات؛ وخَتُفوا القراءة؛ وکانوا 
بصلون عشرین رکعة غیرٌ الوٹرء ثم خقّقوا القراءةء وجَعَلُوا عددَ رکعإتہا ستّا وثلاثین: 
نے الا فا اف ۱ 

وی مسا کی حم ھازد وت تال( افرفت الا ”انت 
زمن عمر بن عبد العزیز وأبانٌ بن عثمان یصلون ستَّا وثلاثین رکعةء ویٔوترون بٹلاثء وإنا 
فعَل أُهل المدینة هذا لأنہم أرادوا مُساواۃ أھل مکةء فإنہم کسانوا یطوفضون سبْعَا بین کل 
ترویحتین: فجعل أھ ل المدینة کان کل سبع أرہم رکعات : ٴ ۱ 

رفکھکی الر لی العرف آن واللافائت ار ایا تسا 
ذلك سُ5ہم القدییةء مع مراعاۃ ما عليه الاکثر ء فکان یصلی التراویح أَوْلَ اللیل بعشرین رکعة 
علی المعتاد ٹم یقومٌ آخِرَ اللیل فی للسجدبست عشرة رکعة؛ فیختم فی شھر رمضان 
با جماعة ختمتین واستمر علی ذلك عمل أھل المدینةء فھم عليه إلی الان . 


حفة الأخیار مع نخبة الأنظار ۸ الحخاتسة 

وقال النووی : قال الشافعی والأاصحاب: لا یجوڑ ذلك ۔أی صلانًہا ستّا وثلاثین 
رکعة۔ لغیر أھل الدینة؛ لآن لأھلھا شرفًاء وھذا یخالفه قولٗ الشافعی المرویٗ عنہ فی 
اللعرفةٴ للبیہقی : ٴ لیس فی شیء من ھذا ضیق؛ ولا حد بنتہَی إليهء لأنه نافلةء فإن أطالوا 
القیامٌ وأقلوا السجود فحسَنٌْ وھذا أَحَبُ إلیٗ؛ وإن أکٹروا الرکوع والسجود فحَسَنْ . 

وقال ا نابلة : التراویح عشرون؛: ولا بس بالزیادة نَصًا أی عن الإمام أحمد؛ انتہی 

وروی الفقیهُ أبو اللیث فی ٴ تثبيه الغافلینٴ ء عن آبيه بسندِہ؛ عن علیٗ رضی الله عنه: 
أنه قال: ٴإنھا أََذَ عُمَ ھذا التراویح من حدیثِ سمعہ منی؛ قالوا: وما هو یا أمیر للؤمنین؟ 
قال: سمعتٗ رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم پقول : ١إنٌ‏ ث حَوْلَ العرش مَوَضِعًا 
بُسََی حَظرَۃ القدُس وھو من التُور فیہا ملائکة لا یُحصی عددھم إِلا الله يْعبدُون اللہ تعالی 
عبادۃً لا يَنٹرون ساعة فإذا کان لیالی شھر رمضان افو ارم ان بازلرا ال الارض 
فصلون مع بنی آدم فینزلون کل لیلة إلٰ الأرض فیصلون مع بنی آدم فکلٗ من مَسهم أو 
راد سھائالا کا کا ابذااہ ثتال کم صتَلاا اس ہنا تعم فان 
للتراویحء ونَصبّہا إلی ابی بن کعب . ۱ 

وفی ٴالتوشیح شرح صحیح البخاری " للسیوطی : سیت صلادالجماعة فی لیالی 
رمضان بالتراویح٠‏ لأنہم أوْلَ ما اجتمعوا علیہا کانوا یستریحون بین کل تسلمیتین قَذرّما 
بصلی الرجل کذا وکذا رکعةء رواہ محمد بن نصر عن اللیث : انتہی . 

وفی ٴشرح الموطا للزرقانی : قال الباجی : کان الأمر علی عشرین رکعة إلی یوم 
ا حَرَةء فتَقُل علیہم القیام؛ فَقصوا من القراءةء وزادوا فی الرکعات فجُعلَتٗ ستّا وثلائین 
رکعة غیر الشنفع والوترّ و رھاسمحد یہ اض عن داود بن قیس؛ أنه قال : (أدرکت 
الناس فی إمارۃ أبان بن عثمان وعمر بن عبد العزیز -یعنی بالمدینة- یقومون بست وثلاثین 
رکعة: ویُوترون بٹلاث)ء قال مالك : وھو الأمر القدي عندناء انتہی . 

وی اس کی بد ممموغیٰ الام ایی سط ال را قرع لا " 
الللوك " : أنہم کانوا یقُومون علي عھد عمر رضی اللہ عنه بعشرین رکعة؛ وعلی عھد عثمان 


۲۸ 


تحفة الأآخیار مع نخبة الأنظار ۹ " الحائمۃ 
وعلی مثله. 

قال رئیس الروافض : اخٰلّی فی کتابہ الذی سَمًاہ 'منہاج الکرامةٴ -وھو أَحَقُ بن 
یٔسمّی ٴ منہاج الضَلالَةٴ- عند ذکر المعایب ا لفاروقیة: الثالث عشر أنہ ابنّدّع التراویحٔ؛ مع أن 
اللبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم قال : (ایہا الناس إن الصلاۃً باللیل فی شھر رمضان من 
النافلة جماع دع وصلاۃ الضحی بدعة الا فلا تجتمعوا لیلا فی رمضان ولا تصلوا صلاة 
الضحی فإن قلیلا فی سنَة خیر من کٹیر فی بدعة ألاإِكٌُك لٌ بدعة ضلالة وإن کل ضلالة 
سبیلھا إلی النارہء وَج عمر لیلا فی رمضان فرأی المصاہیح فی الساجد: فقال: ماھذا؟ 
فقالوا: إن الناس قد اجتمعوا لصلاة التطوع؛ فقال : (بدعة؛ ونعمٔت)ء فاعترّف بأنہا بدعة 


شی 

ونعفٴ احمد بن تیمیة فی کتابه الذی صنفه لرہ' منہاج الکرامة" ۰7م منہاج 
ان حووواس بات سیت فقال: : مارٴثی فی طوائف أھل الپدع والضلال أجرآ من 
هذہ الطائفة الرافضة علی الکَذبِ علی رسول صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم؛ وقولھا عليه 
مالم يَقله, 

وا جوا بٗ عما ذکرہ من وجوہ: أحدھا: بالمطالبة بصحتہہ فیقال : ما الدلیلُعلی 
صحة ھذا ا حدیث؟ وأین إسنادہ؟ وفی أی کتاب من کتب المسلمین المسنّدة ری ھذا؟ ومن 
قال من أھل العلم : إِنّ ھذا حدیثاً صحیح؟ 

الشانی : ان جمیع أھل العرفة با حدیث یعلمون علمًا ضروریا أكّھذا من الکذب 
الوضسوع علی رسول اللہ صلی اللہ علیه وعلی آله وسلمء ولم یَروہ أحد من السلمین فی 
شیء من کتب ا حدیث : لا کتي الصحیح؛ ولا کتب الستَن نا اتعالیتززلا رف0 
إسناد لا صحیح ولا ضعیف . 

الشالٹ : آنه قد ثبّت أن الناس کانوا یُصلُونَ باللیل جماعة فی رمضان علی المھد 
لیوات سی ا 6ا رعل الفومل ضف تا ارتافافال امن 


و غسرھما۔ راس ای سس لآن ما قُعْل ابتداءٗ فی اللعَة بدعةء ولیٔس ذلك بدعۃ 
شرعیف فإن البدعة ااشرعیة التی ھی ضلالة : ھی ما فُعل بغیر دلیل شرعی ؛ کاستحباب ما 


تحفة الأخپار نخبة الأنظار “٠‏ ااتمقےََٰ 
ات ٹس جٹتےسسسسچحسسسسسسمسچےم جس سس سس لیٹس 


لم يُحبهُاللہء أو یجاب ما لم یُوجبہ اللہ أو تحری ما لم بُحرمہ الہ. 

الرابع : أنٗھذالو کان بدعة قبيحًا منہیًا عنهء لکان علیٗ رضی اللہ عنە أَبطله لم صار 
أمیر ا ملؤمنین وھو بالکوفة؛ فلما کان فی ذلك جاریا مجری عُمَر دَل علی استحباب ذلكء 
بل ری عن علی؛ أنه قال : نور ٴر الله قِبْرعمر؛ کمانور علینا مساجدناء وعن أپی عہد 
الرحمن السُلمی ان علیا دع القْرَاءَ فی رمضان؛ فامَر رجلا یصلی بالناس عشرین رکعة ؛ 
وکان علی یوتر بہم؛ وعن عَرْقَجَة : کان علی یأمرُ بالناس بقیام رمضان: ویجعل للناس 
إمامًاء وللنساء إمامّاء قال عَرُقَجَةُ: فکنتٗ نا إمامٌ النساءء رواہ البیہقی فی سننهٴء انتہی 
کلامہ ملخصا. 

وروی ابن أبی شیبة فی مسندہٴ عن یزید عن إبراھیم بن عشمان؛ عن ا حکم؛ عن 
مقسّم؛ عن ابن عباس : ٢أ‏ رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم کان یصلی فی 
رَمَضان عشریح رکعة والوترا, 

وأخرجه عبد بن حُمید فی ”مسندہٴّ عن أبی نعیمء عن أبی شیبة إبراھیم بن عثمان؛ 
به ستَدَا ومتنًا . 

وأآخرجه البغوی فی ٴ معجمہٴ عن منصور بن أبی مُراجمء عن أبی شیبة إبراھیم بە. 

وأخرجه الطبرانی من طریق أبی شیبة ایض . 

وأخرجہ البیہقی من طریقه أیضّاء عن ابن عباس  :‏ ان النبی صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلم کان یصلی فی رمضان فی غیر جماعة عشرین رکعة والوتراء وفیه ضتّف؛ فإنا 
براھیم أبا شییة الذی دار ھذاالحدیث عليه منکمفی. 

قال أبو الحَجاج الزٌی فی ”تہذیب الکمال": (إبراھیم بن عشمان؛ أبو شیبة العبٍی 
قاضی واسطء رَوّی عن خاله الحکم بن عَيي وأبی إسحاق والأعمش وغیرھم؛ قال اأحمد 
سو اَنَوَذاوۂ !مقسھ تر تال کسی این فا کان التتائلی رای 
متروك الحدیث: وقال أبو حا : ضعیفٗ ا حدیث؛ سکتوا عنه وترکوا حدیلّہء وقال صالح : 
ضعیفٗ لا یکتبْ حدیلهء روّی عن ا حکم أحادیث مناکیر . 


کے 7 . ۰ب یبلق 7 ذو ھ2 
وقال أبو علی النیسابوری: لیس بالقوی؛ وقال الا حوص: فممن روی عنه شعبه من 


۳۲ػم‌“٭ 


تحة الآخیار مع نخبة الأنظار ك0 الخاتمتة 
الضعفاء : أبو شب وقال معاذ بن معاذ العنبری : کتبتٗ إلی شعبة وھو ببغداد أسأله عن أبی 
شیبة القاضی أروی عنه؟ فکتب إلی : لا ترُو عنهء فإنه رج لمذموم؛ وإذا قرأت کتابی 
فمزللهء وقال ابنّ عدی: لە أحادیث صالحة: مات سنة ۹٦۱ء‏ ومن مناکیرہ حدیثُ(إنه صلی 
الله علیه وعلی آله وسلم کان يُصلّى فی رمضان عشرین ركعة والوتر): انتہی کلامه 

وقال ا حافظ اہن حجر فی ٴ تہذیبأ التہذیبٴ : قال اب نسعد: کان ضعیا فی 
ا حدیث: وقال الدارقطنی : ضعیف: وقال اب نّ المبارك: ارٔم بە وسال أبو طالب : عن 
- 2 ءء)" وتقَل ابن عدی؛ عن أبی شیبة أنه مال : ما سمعتٗ من الحکم إلا 
حدینًا واحداء انٹہی کلامه . 

وقال ابن حجر فی آتخریج أحادیث الرافعیٴ : قولٗ الرافعی : (إنه صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم صلی بالناس صشرین رکعۂ لیلتین: ٣‏ فلما کان فی اللیلة الشالشة اجتمع 
الناسٗ؛ فلم يَخرّج إلیہمء ثم قال من المّد : خی ان رف عليكم۱؛ ملق علی مِحّہ 
من حدیث عائشة رضی اللہ غنہاء زاد البمخاری ! لافتوفی رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسر الام لی 5كا ۱ 

زاضاالعلد1فروی ایح عالائی میتی ساحيت جابر أنه صلّی بہم ثمانِ 
رکعات ثم أوترء فھذا مإِين ما ذْكَرَہُ الرافعی: نعم ذکر العشرین وَرَد فی حدیث آخر زوا 
البیہقی من حدیثِ ابن عباس أن النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم کان یُصلی فی رمضان 
بعشرین رکعة فی غیر جماعة والوتر 

زاد سُلیم الرازی فی کتاب ٴالترغیبٴ : (ویُٔوترُبٹلاٹ)ء قال البیہقی : تفر بە أبو 
َيكة |برامیم بن عتعمان وھو ضعیف؛ وفی الوطأٴ:و مصلف ابن آبی شیبةٴ تا 
البیہقی عن عُمر أنه جع الناس علی ابی بن کسعب؛ وکسان یُصلی بہم عسشسرین 
کت بک کی 6 


۰ - 7 7 می نو و مم بس ا 3.٦‏ 5 
والطبرانیء وعنە البیہقی من حدیث إبراھیم بن عثمان أبی شیبة عن ا حکم: عن مقسم 


۲۹۹٦۱ 


غنة الأآخیار مع نخْة الأنظار .۰< الحخامشۃ 
ن‌ّ : : : 


عن ابن عباس: (أن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم کان یُصلی فی رمضان عشرین 
رکعة سوی الوترا. 

زاد الفقیهٗ أبو الفتح سُلیْم بن أیوب الرازی فی کتاب "الترضیبٴ؛ فشال: ١ویوتر‏ 
بنلاٹ۸ء وھو معلول بابی شیبة |براھیم بن عثمان جَدٌ الإمام أبی بکر بن أبی شیبة وھو متفق 
غعلی ضعیفه؛ ولیَنَه اب عدی فی " الکامل٭ْ. 

ٹم إِنه مخالفٌ للحدیثِ الصحیح؛ عن أبی سَلّمة بن عبد الرحمن؛ أنە سال عائشة : 
اکیف کانت صلاۃ رسول الله فی رمضان؟ قالت : ما کان یَزِيد فی رمضان ولا فی غیرہ علی 
إحدی عَشرَة رکعة١ء‏ أخرجه البخاری ومسیلم فی التبجّد ' 

٠‏ وفی لفظ لھما: کان یصلی من اللیل عشر رکعات؛ ویوٹر بِسَجّدَة؛ ویركَع رکعتی 
الفجر؛ فتلك ثلاث عَشْْر رکعة؛ منہا رکتا | لفجر . 

ووقع فی روایة للبہخاری؛ عن عائشة قالت : کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلم پُصلی باللیل ثلاث عَشْرَ رکعة؛ ٹم پصلی إذا سم النداء للصبح برکعتین خفیفتین ؛ 
قال عبڈالحق نی ”الجَمُع بین الصحیحین' ': ھکذافی ھذہ الروایةء وبقیٌّٔ الروایات عن 
البخاری ومسلم أنّا لجُملَة ثلاث عَشْٰرَ برکعتی الفجر؛ انتہی کلام ملخصّا۔ 

وئی ‏ فتح القدیر' ': قَدَىّافی (ہاب النوافل): ”عن أبی سّلَمة سالتٗ عائشة کیف 
کائت صلااُرسول الله فی رمضان؟ فقالت : ما کان یَرَید؛ ا حدیث؛ وأما ما رَوّی ابنَ أبی 
شیبة فی ٴمُصلّفہٴ والطبرانی وعنه البیہقی من حذیث ابن عباس: (أنه عليه السلام کان 
یصلی فی رمضان بعشرین رکعة سوی الوٹرا فضعیفٗ باہی شیبة إبراهیم بن عثمان جدَ أبی 
بکر بن أبی شیبةء متفّقٌ علی ضعیهء مع مخالفتہ الصحیح؛ نعم یقت العشرون من زمن 
عیبر آنٹہی: 

وفی شرح انام کی الشَاتمیٰ: اعلم أنه لم نعل کم صلی رسول اللہ صلی الله 
عليه وعلی آله وسلم فی تلك اللیالی ھل هو عشرون أو أقلء ومذھبّنا أُنَ التراویح عشرون 
رکعةء ما رَوٰی البیہقیٌ وَغبرُہ بالإسناد الصحیح عن السائب بن یزیدہ قال: کنا نقومٌ فی 
عَهِ عُمَر بعشرین رکعة والوترء ورأیت فی کتاب سعید بن منصور آثارً فی صلاة عشرین 
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تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار ٣‏ ۱ الحائمة 
رکعةء وستاٗ وثلائین رکعة لکنہا بعد زمان عمر بن ا خطاب : انتہی ملخصا. 

وفی ٴ شرح الشکاةٴ لابن حجر الھَیْتَمی الشافعی : قولٌ بعض أئمتنا: اإنه صلی الله 
عليه وعلی آله وسلم صلی بالناس عشرین رکعة)ء لعل أَخَذّہ مھا فی مصلّف ابن أبی شیبة أنە 
کان یٰصلی فی رمضان عشرین رکعةء وا رواہ البیہقی : (أنه صلّی ہہم عشرین رکعة بعشر 
تسلیمات لیلتین ولم يَخرُج فی الثالثة١ء‏ لک نْ الروایتین ضعیفتان: وفی ٴ صحیحی ابن خزیة 
راو سان ول صلی مات رکعات والوتر4: لکن أجِمّمٌ الصحابءُ علی أن التراویح 
عشرون رکعة؛ آنتہی . 

وفی شرح المشکاةٴ لعلی القاری: قال ابن تیمیة ا حنبلی : اعلَمْ أنه صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم لم یوقت فی التراویح عَددا معینّاء بل کان لا یزید فی رمضان ولا فی غیرہ 
علی ثلاث عَشَرةٗ رکعةء لکن کان یُطیل الرکعات : فلما جَمْمَھم عمر علی أٰبٰیٗ کان یصلی 
بوخ ری اٹم یُوتر بٹلاٹ:؛ وکان يَخَتْفُ القراءۃ ببقّدرِ ما زاد من الرکعات : لأنّ ذلاك 
اف علی الأمومین من تطویل الرکعات . 

ٹم کان طائفة من السلف یقومون بأربعین رکعمة؛ ویوٹرون بشلاٹ؛ وآخرون بستاٗ 
وٹلائین: واوتروا بٹلاٹ : وھذا کلّه حسَن سائغ؛ ومن نأ قیام رمضاد نمیە عَدٌ معن 
َوقّتٌ عن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم لا یزید ولا بَنقٛص فقد اخطاء انتہی . 

وفی ا مصابیح فی صلاة التراویح' للسیوطی : الڈی وردّت بە الأحادیٹٗ الصحبحۂّ 
وا حسان والضعیفڈ: الأمٰر ہقیام رمضان والٹرغیپ من غیر تخصیص بعد ولم یَلبّت آئہ 
صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم صلی عشرین رکعة؛ وإما صلّی لیالی صلاہً لم یُذکر عَدَدّاء 
ٹم تآخر فی اللیلة الرابعة خشیة أن تُفرَض علینا . 

وقد سك بعضّ من أثبّتَ ذلك بحدیث وَرَد فيە لايَصلُح الاحتجاج یہ وھو مارواہ 
ان بی شیبة وعبد بن حمی والبغوی والطبرانی؛ وھو حدیث معلول ٠‏ قال الذھبی فی ۔ 
المیزان: إبزاقیم بن عثمان أبو شیبة الکوفیٗ قاضی واسط: یُروی عن زوج امہ ا حکم 
کلمسشطویٹال اس : لیس ثقةء وقال أحمد: ضعیف: وقال البخاری : سکتواعنه 


وھی من صِیغ التجریحء وقال النسائی : متروك ا حدیث . 


حفة الأخیار مع نخبة الأنظار ٤‏ الخاتمۃة 
پارک کح 


ومن مناکیرہ ما رواہ عن اکُم؛ عن مِقْسم؛ عن ابن عباس قال: 9کان رسول الله 
صلی الله عليه وعلی آله وسلم پُصلّی فی رمضان فی غیر جماعة عشرین رکعة والوتراء 
وقد وْرَد لە عن الحکم عدُہٌأحادیث مع أنە رُوی عنه أنە قال : ما سمعتٗ من الحکم إلا حدیئًا 
واحداء انتہی کلام الذھبی . 

وھذا أحد الوجوہ ا مردود بہا. 

رالوش اقا أنه قد بت فی ٴ صحیح البخاری وغیرہ أن عائشة سِلّتْ عن قیام 
رسول الله فی رمضانء فقالت : مإ کان یُزیڈ فی رمضان ولا فی غیرہ علی إحدی عشرة 
27 

والثالث : أنه لبّت فی ٴ صحیح البخاری ‏ عن عُمر أنە قال فی التراویح : مت الْدعَةً 
ھی: والتی تَنامُونَ عنہا أفضَلٌ؛ فَسماھا بدعة یعلی بدعة حَسنة؛ وذلك صریح فی أنہا لم 
تکن فی هد رسول اللہ . ۱ 

وفد لَصٌ علی ذلك الإمامٌ الشافعی؛ رب سافاتائ الاائف اش غر 
الدین بِنْ عبد السلام: حیث قَسّم البدعة إلی خمسۃ اأقسام وقال : مشالٗ ا مندوبة صلاہ 
الثراویحء ونقَلَهُ عنه النووی فی ٴ تہذیب الأسماء واللغات ٴ٠‏ 

وفی سن البیہقی ٴ وغیرہ بإسناد صحیح؛ عن السائب بن یزید قال : کانوایقومون 
علی عھد عمر فی شھر رمضان بعشرین رکعة؛ ولو کان ذلك علی عھد رسول الله صلی 
القہ عليه وعلی آله وسلم لذکرہ: فإنه أولی بالإسناد وأقوی بالاحتجاج . 

والرابع: أكّ العلماء اختلفوافی عدّدھاء ولو لبّت ذلك من فعل النبی صلی الله عليه 
وعلی آله وسلم لم بُختَلف فيه کمُدّد الوتر والرواتب؛ فرُویٗ عن الأسود بن یزید أنه کان 
بصلیہا أربعین رکعة غیر الوتر: وعن مالك ستٗ وثلائون رکعة غیر الوترء لقول نافع : 
أدركتٗ الناس وھم یقومون فی رمضان بنسع وثلائین رکعة یوترون منہا بثلاث . 

والحامسرُ: أنہا تستحب لاھل ا مدینة ستّا وثلاثین رکعة؛ تشبیہًا بأھل مکةء ولو ثبُت 
عُددُھا بالنص لم تَجُ الزیادةٔ عليه؛ ولأع لا مدینة والصَدْر الأوَلٌ کانوا أورع من ذلك ؛ انتہی 
کلام السیوطی ملخصا. 


۲۶ 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ٥‏ الخاتمة 

ثم قال: وا یدل لذلك أیضًا أآنه صلی الہ عليه وعلی آله وسلم کان إذا عمل عملا 
واظّبَ عليهء کما واظب علی الرکعتین اللتِنِ قضاھما بعد العصر مع کون الصلاۃ فی ذلك 
الوقت منہیّا عنہاء ولو فَحَل العشرین ولو مرۃ لم یترکھا أبدَاء ولو وقع ذلك لم يَحفِ علی 
عائشة حیث قالت ما تقدم؛ وفی الأوائل ” للعسکری: أول من سَنْ قیام رمضان عم سَنَةٌ 
رع عشرة؛ ای 

ثم نَقُل عن الأذرعی أنه قال فی ٴالتوسّطٴ : أما ما تل عنه صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلم أنه صلّی فی اللیلتین اللتین خرج فیہما عشرین رکعة؛ فھو منكَرٌّ انتہی . 

ثم تَقَل عن الزرکشی أنە قال فی ٴ ا حادم ٴ : دَعُوی أَنَّ النبی عليه الصلاة والسلام صلی 
بہم فی تلك اللیالی عشرین رکعة لم یْمِحٌء بل الثابتٗ فی الصحیح : الصلااُ من غیر ذکر 
العددء وجاء فی روایة جاہر: (أئه صلی بہم ثمانِ رکعات والوتر ٹم انتظروہ فی القابلةء 
فلم یخرج إلیہم١ء‏ رواہ ابن خزییة وابن حبان فی صحبحیہماٴ انتہی؛ ٹم نقل عن البکی 
مثل ما نقلناہ سابقا . 

أقولٌ وباللہ الثوفیق؛ ومنە الوصول إلی التحقیق : قد عِلم ما ذکرنا کلّه أمور : الأول: 
أَن نفس قیام رمضان سن مؤکدةء لأنه عليه لفصلاة والسلام رغٔب إليە؛ وقد وَرد فیه کثیر من 
الأخبار غیر ما أوردنا سابقّاء وفی بعضِھا تصریح بکوئە سُلّةء فروی العُقیلی وضعقه: وابنٌ 
خزیة فی ٴ صحیحهٴء والبیہقیٗ وا خطیبُ والأاصبہانی فی کتاب ٴالترغیبٴء عن سلمان 
الفارسی؛ قال: خطہنا رسولٗاللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فی آخر یوم من شعبان 
نتالہ اس ند اقم شہ رع مبارت کہ کی ےئن الف کور جُل ال 
صیامہٗ فریضۂ وقیام لیلەه تطوُعًا من قرب فیه بِخَصلَة من ال خیر کان کمن أدٌی فریضة فیما 
سواہ ومن أدی فریضة فيه کان کما دی سبعین فریضة فیما سواہ؛. 

وروی ابنّ ابی شیبة والنسائی وابن ماج والبیہقی؛ عن عبد الرحمن بن عوف: قال: 
ذکَر رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آلہ وسلم رمضان فقال : ١شَھُر‏ قرض اللہ صیامه وستْتٌ 
آنا قيامَدُ فمن صامہ وقَامَهُإِانّا واحتساۂا خرج من ذنوبە کیوم وَلَدنَه مه 


وروی البیہقی عن عائشة قالت : ١کان‏ رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم إذا 


پا 


تعفة الأآخیار نكَة الاتظاز اھ ۱" الخانة 
دُخُل رمضان لم یأتِ فراشه حتی ینسلخ٢.‏ 

وروی الأصبہانی عن علیٰ قال : ”کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آلە وسلم إذا 
کان أول لیلِة من العَشٰر الأواخر رك ار رش ریہ رانا لن ئل رظ 
اللئزر؟ قال : کان یَعتزل النساءَ فیہن). 

وروی البخاری ومسلم وأبو داود والنسائی وابن ماجه عن عائشة : ہکان النبی صلی 
لہ عليه وعلی آله وسلم إُذا دحل العشر٤ء‏ وفی بعض الروایات : (العشر الأخیر من رمضان 
شدّ مٹزرہ وأحیا لیله وأبقظ أهله٢.‏ 

الأمر الٹانی : قیامٗ رمضان بالجماعة سن مؤکدة؛ لأئە عليه الصلاة والسلام قام فی 

بعض اللیالی مع ا جماعة؛ ولو لم یکن لە خَوْفٌ الافتراض لداوَم عليه: فصار ذلك ما 
777770 0٣۲٣ھ‏ لاف تام ضس راطفا 
الراشدون أمَرُوا بقیام التراویح با جماعة+ وجعلوا للرجال والنساء إ|مامًا ورَضُوا به وحَسلُوہ. 

فان قلتَ: قد رُویَ عن جماعة من الصحابة الخلّفٌ عن ال جماعة؛ فکیف یکون 
سنة؟ ولذا اختار الطّحاویُ اك الشراویح فی البیت أَفضَل؛ حیث رَوّی فی شرح معانی 
الکاز مسف ای وت انه قال: ٴصُمت مچرسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم 
رمضان: ولم يَقُم بنا حتی یقی سبٔعٌ من الشھر ؛ فلما کائت الیل ا لسابعۂ خَرَّج فصلی بنا 
حتی مَفَی ایل ٹم لم مس نا انسادسة حتی رج الايةالحامۂ فصلٰی بنا حتی 
نی فطرَالن فقلنا: یا رسول اللہه! لو تَقْلقََا٠‏ فقال : ٢ن‏ القوم إذا صَلُوا مع الإمام حتی 
ینصرف کب لھم قیاماللبلة ٹم لم یُصل بنا الرابعة حتی إذا کانت اللیڈ الال خَرْج باملہ 
فصلّی بنا حتی خٍینا أن يَقُوتَنا القلاح) . 

ٹم قال: فذهّب وم إلی أن القیام مع الإمام فی رمضان أَفضلٗمنە فی المنازل: 
واحتجوا فی ذلك بقوله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم : )من قام مع اللإمام ٥٠٢٠‏ ا حدیث: 
ولکنە قد ری عنه أیضً أنه قال : ۷خیرُ صلاة ا مر فی بیتە إلا الکتوبة) فی.۔حدیث زید بن 
ثابت؛ وذلك ما کان قامٌ بہم لیلة فی رمضان فأرادوا أن یقوم بہم بعد ذلك فقال لھم ھذا 
اك [ ۱ 


تحفة الأآخیار مع نخبة الأنظار "قد لاف 

فأاعلمھم بە ان صلاتہم وُحُدانا أَفضّل من صلاتہم معه فی مَسْجِدِہ؛ فصلاثہم تلك 
فی منازلھم أَحْرّی أن تکون أفضّل من الصلاة مع غیرہ فی ا مسجد . 

ٹم ساق سَنَدا إلی زید بن ثابت؛ أنه قسال : إِكّ اللبی صلی الله علیه وعلی آله وسلم 
احتَجًر حُجْرَةَ فی المسجد من حَصٍیر؛ فصلّی فیہا حتی اجتَمّع اس ثم فَقَدُوا صوتَہُأنە قد 
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خَيٍِیتٗ ان يكتّبَ عليکم قیامٌ اللبل ولو کب عليکم ما قمتم بە فصلوا أیہا الناس فی بیونکم 
فِإنّ أفضل صلاة ا مرء فی بیتە إلا الکتوبة). 

ٹم رَوّی عن نافع أنّ عبد اللہ بن عُمر أنه کان لا يصلَی خَلْفَ للإمام فی شہر رمضان: 
وعن مجاھد أنه قال : قال رجل لاہن عمر: ویر سد : أتقرأ القرآن؟ قال: 
نع قال : صّل فی بیتك. 

وعن إبراھیم: لو لم یکن معی إلا سُوْرَنَانِ لردذتہساء اب إلیٰ من أن أقومٌ خَلف 
الإمام فی رمضان؛ وعنہ أنه قال : کان الٰتہجدون یصلون فی احیة ا مسجد: والإمام یصلی 
بالناس فی رمضانء وعنہ أنه قال : کانوا یصلون فی رمضان فیژمھم الرجل وبعضِهم یصلی 
فی الملسجد وحدہ. ۱ 

وعن شعبة؛ قال: سألت إسحاق بن سُوَید عن هذاء فقال: کان الإمام هھنا یژمناء 
وکان لنا صف یقال لە : صَفٌ القراء فیصلی علی جدةء والإمامٔ یصلی بالناس . 
وعن عُروۃ أله کان یصلی مع الناس فی رمضان ثم پنصرفٗ إلی مََزْله فلا يَقَومٌ مع 
الا ۱ ۱ 

وعن سعید بن جبیر أنه کان یصلی فی رمضان فی اللسجد وَحدہ والإمامٌٗ یصلی 
7 ۱ 

وعن عبید الله بن عمَرْ أنه قال : رأیتٗ القاسم وسالمًا ونافَعًا ینصرفون من ا مسجد فی 
رمضان؛ ولا یقومون مع الناس ۔ 
الزبیر- فکان الإمامٌ یصلی بالناس فی ا مسجد: وقَومٌ یصلون علی جلة. 


۷ں۲۰ْ 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ۸ت الخاءمة 

ٹم قال : فھؤلاء الذین روینا عنہم ما رَوَینا من ھذہ الآثارء کلم بل صلاتۃُ وحدہ 
فی شھر رمضان علی صلاتہ مع الإمامء وذلك هو الصواب؛ انتہی کلام الطحاوی . 

فھذا یدل علی أن ا جماعة فی قیام رمضان لیس بسنة مؤکدة . 

قلتٗ : فی کلام الطحاوی خَدشة . 

أًَا أولا فلأنٌ سیاق الأخبار الواردة فی صلاۃ اللبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم فی 
اللبالی الثلاث ٠‏ پُنادی بأنه ما کثر الا جتماغ خَشٍی من أن لمع ذلت باظتاحلف فلایکن 
لھم أداءٗ ذلك؛ فلذلك لم پُخرج فی اللیلة الرابعصة؛ ولو لم یکس نە ھذا اخ رف لصلی بہم 
با كَمُم داثمًاء فمّلم بذلك وجَدان ا ُراية الحکْمیَة علی أداء الشراویح با جماعة؛ فیکون 
ذلك سُنهٌَء کیف لا وقد تأید ذلك بأمٗر ا خلفاء الراشدین: وھم کانوا أورَعٌ الناس؟ فلو کان 
أداءٗ التراویح وُحُدانًا فی البیوت أَفضّل ما فعلوا ما فعلوا. 

وأمً ٹائیًا فلآن ما اسمَدلٌ بہ علی ما اختارہ من حدیث  :‏ أفضَل صلاة ا مرء فی بیته إلا 
الکتوبة) عامٌ مخصوص البعض: بأداءہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم صلاة الکسوف مع 
جَىُم عظیم فی السجد: مع أنہا لیسّتٗ من اللکٹوبات ٠‏ فنص ذلك ما وی التراویح أیضا 
ما رَضی بە الخلفاء الراشدون . 

وَما ما ڈکر من الآثار فلیس بقادح فی سّة ال جھماعة؛ فإنا لا نقول بکونہا سن عَيْنَ ؛ 
بل ھی سُنَةُ علی الکفایة کما قال فی ٴ 'الھدایة": ال فیہًا ا ماع لکن علی وجه الکفایة 
حتی لو استنع اھل السجد عن إقامتہا کانوامٍُيع؛ لن أفراد الصحابة یروٗی عنہم 
0217 ۱ 

وقد رہ جمھور أصحابنا وغيرُھم قول الطحاوی ھذاء واختاروا أن أداءَ التراویح 
بالجماعة فی اللسجد أَفضَلُء قال العینی فی ٴالبنایة شرح الھدایة ٭ : قال أُبو بکر الرازی 
لیر اضعان ان زقانتہا نی الساجد أْفَلٌ سیائی ایت وعلپ الاعضادہ لَأن عبر 
رضی اللہ عنه جَمَع الناس علی إقامتہا فی جماعة . 

وذكر الطحاوی فی ”اختلاف العلمصاء" عن المٌعلّیء عن أبی یوسف : إِن أمكَنْه 
اداەھا فی بیته مع مراعاته سنة القراءة وأشباچھا فلیصلّھاء وھکذا حکاہ فی فی امسرطت 


۲۹۸ 


تحفة الأخیار مع نخہة الأنظار ۹ الحامة 
وقال : هو قولٌ مالك والشافعی فی القلمم وربیعةء رخلای جوامع الفقهٴ فضرہ آبن 
27" 

۷ 1 2+ ٣ 
وأحمدٌ بن حنبل وأحمد بن آبی عمران شیخ الطحاوی: إ الجماعة ا٘حبُ وأفضل: وھو‎ 
الملشھور عند عامة العلماء وقال صاحب ' المبسوطٴ : هو الأصح والأوفق؛ انتہی ملخصا.‎ 

وقال ابن الهمام فی ٴفتح القدیر ‏ : ذکر الطحاوی عن ابن عمر وعروۃ والقاسم 
وإبراھیم ونافع وسالم التخلْفَ عن ال ماعةء وعن أبی یوسف: إن أمکنە أداءھا فی بیته مع 
مراعاة السنة فيٰصلّیہا فی بیتهء إلا أن یکون فقیہًا کبیرا يٰقَتّدی بەء لقوله عليه الصلاۃ 
والسلام : (عليکم بالصلاة فی بیوتکم فَإنَّ خیر صلاة ا مرء فی بیته إلا للکتوبة) .. 

وجوابٔه أٌقیام رمضان مستثّی من ذلكء ما تقدم من فعلە عليه الصلاة والسلام: 
وبیانِ المْذرِ فی ترکه وفعل ا خلفاء الراشدین ء انتہی , 

وفی ٴا منیةٴ إقامة التراویح با جماعة أیضًا سُنةٌعلی سبیل الکفایةء حتی لو ترک أھلٗ 
لحَلة كَلَھم الام وصلوا نی پیزتہم ققذت رك را اك وقد اناو انی اك :تر تخلت 
رج لّمن أفراد الناس صلّی فی بیته فقد ترک الفضیلة لا السنةء انتہی ۔ 

زقال اخكلٰی فی شرت ٭عَىه الیصلی ٭: ذکر الطحاوی فی اختلاف العلماءغن آی 
یوسف أنە إِن أمکنە أَدامُھا فی بیته مع مراعاۃ سَلَة القراءۃ فلیٔصلّھا فی بیتهء وکذا حکاہ فی 
ا ملبسوط وقال: هو قول مالك والشافعی فی القدیِ وربیعة : وإنە أفضل . 

ومَتْرَعٌ ھؤلاء ما مر من الأحادیث فی أفضلیة التطوع فی البیت٠‏ وا جوابٌ عنه إجماعٌ 
الصحابة علی ا جماعة فیہاء والظاهوٌ أَنّ سنّدھم کون النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم 
صلّی من اقتّدی بە فی بعض اللیالی ء وبیّنَ العذر فی تركِ المواظبة علی ذلك وفيه إشارۃ إلی 
أنە لولا ذلك لاستمر علی صلاته بہم علی تلك ا حالء فلما زال ا حَوٴفُ بوفاِتہ صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم زال ا ماع . 

زیوبذہغدڈیٹ جیرین قرغ اہی کر رواہ ابو ذازۃ وا رمذی والتسائن وازن ماج 
وأحمدٌء فقد تٌبّت أنه عليه الصلاۃ والسلام صلاھا با جماعة علی سبیل التداعی ولم یُجرھا 


۲۹ 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ٠۰‏ الحاتمة 
مُجرّی سائر النوافل؛ وإنا عَدّم ا مراظہة لذلك العْذرٍ . 

علی أكٌ ا جماعة متی شُعٔتٗ کانت أفضل من الانفرادء إلا أن ا جماعة فی التراویح 
سُنةعلی الکفایةء قال فی ”ا مبسوط : لو صلّی إنسان فی بیته لا یأئمْ بفعله؛ فقد فَعَله ابنْ 
عمر وسالم والقاسم وإبراهیم ونافع؛ فَدَل فعل ھؤلاء علی أن ا لجماعة فی اللسجد سنة 
علی الکفایة؛ إذ لا ین بابن عمر ومن معه تَرْكالسنة؛ وھذا هو الصواب . 

وقولٌ الصنف : من أفراد الناس؛ فيه إشارۃٌّإلی ما تقدم أنە إن کان من یقتدء, بە لا 
ینبغی لە أن يمَخلّف؛ وصرٌح بە قاضی خان وغیرٴء وأمَا ابنٴعمر ومن ذکر معہ فقد ا" 
یکونون مقتّدّی بہم إذ ذاكء لوجود من هو مقدمٌعلیہم فی العلم ؛کعمر وعثمان وعلی واہں 
مسعود وغیرھم؛ انتہی ملخصا. 

وقال ابن تیمیة ا جنبلی فی ٴ منہاج السنةٴ : قد تنازَعٌ العلماء فی قیام رمضان ھل فعلُ 
فی السجد جماعة أفضّل ام فعلّہ فی البیت أفضّل؟ علی قولین مشھورین: ھسا قولان 
للشافعی وأاحمد: فطائفة یُرجُحون فعلّھا فی للساجدہ منہم اللیثٗ بن سعد؛ وأما مالك 
وطائفة فیرجحون فعلھا فی البیت؛ ویحتجون بقوله صلی الله عليه وعلی آله وسلم : 
(اْفضّل صلاة المرء فی بیته إلا للکتوبة٢‏ أخرجاہ فی ٴ الصحیحین٭ . 

وأاحمد وغیرُُ احتجوا بقوله فی حدیثِ أبی ذر: ٢إ‏ الرجل إذا صلّی مع الإمام حتی 
ینصرف کب لە قیامٌ لیلة٥ء‏ وھذا خاص جاء فی قیام رمضانء وأما ا حدیثٗ اللذکور فا مراد 
بذلك ما لم یشرع لە ا جماعةء وأما ما شعٔتٗ لە با جماعة کصلاة الکسوف ففعلّها فی 
اللسجد أفضلء لسنة رسول اللہ ا متواترۃ واتفافی العلماء. ۱ 

قالرا: فَقَينَامٌ رِمَفتاب إفا لم یکم اليْیٌ صلی الل عليی:وعلی آلہ وَسلم الا علَة 
خشیة أن برض علیہمء وھذا قد أمِنَ جوتەء فصار هذا کجمع الصُحَفِ وغیرہ. وإذا کانت 
لبق وضائہا شلیاقی اغضاعۃ افش رامائول شرخواقش فائ تن غتاائفل 
برید آخر اللیل ٠‏ وکان الناسُ یقومون أوٴلەء فھذا کلام صحیحء فإن آخر اللیل آفضل: لکن 
الصلاة فی أوله جماعة أفضل ؛ کما أن صلاة العشاء فی أولە أفضل . 


لوت ال لد یکو 'الضص ط صا وس اوکھت انیقی کان 
یحسمن پوچ را یہ 


٣٣ 


تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار ٦‏ الخاتمة 
ا مع بین الصلاتین بعرفة والمزدلفنة أفضّل من التفریق بسبب أوجب ذلك: ؤإِن کان الأاصل 
ان فعل الصلاۃ فی وقتہا أفضلء والابراد فی الظھر لشدۃ ا حر أفضل: واما یوما جمعة 
فالصلاة عَقبَ الزوال أفضل؛ انتہی کلام . 

وقال النووی من أئمة الشافعیة فی شرح صحیح مسلمٴ : قال الشافعی وجمھور 
اصحابہ وأبو حنیفة وأحمد وبعضٗ ا مالکیة وغی رم : الأفضلُ صلاثہا جماعة کا فعله عمر 
ابن ا خطاب والصحابہة؛ واستمر عليه عمل ا مسلمین؛ لأنه من الشعائرِ الظاھرۃ فأشبه صلاةً 
السةہ اتی 

فانظر إلی هذہ اللصوص من محققی أصحاب المذاهھب؛ کیف دَلَتْ علی أفضلیة 
ا جماعة فی التراویح أخذا من فعل ا خلفاء: ولو شِثتٗ لسو٘دتٗ الکراریس الکشیرۃ بأمثال 
هذاء لکن فی ما ذُکر کفایة للمٹبصرء فھل یجوز ترکُھا بقول الطحاوی وأمثال مع کونە غیرٌ 
صحیح؟ وفیما نقلنا إشاراتٌ إلی لزوم الاقتداء بفعل ا خلفاء کما اسلفنا ذکرہ فتذکر ولا 
نضْثُلْ؛ وا یْشْهدُ ما ذکرنا ول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم للناس الذین رآھم 
نازاق سای ار و کب ١‏ أصابوا وَنْعْمٌ ما صنعوا؟ء کما مر ذکرَەٌٗ من روایة ابی 
داود,. ۱ 

لا بقال : ھذا الحدیثٗ ضعیف مُسْلم بن خالد فإله ضعیف کما نَصعليه أبو داود نفْسُہ 
بعد روایتە؛ مع ان کلامٌ العلماء صریح فی أن عمر أول من جمع الناس علی ابی بن کعب ؛ 
جمتا اقورت بال عی ان لم کاو رون ریفکت ا وت 

لانانقول : مُیْلم بن محالد لیس متفَّقًا علی ترکه حتی تَرك روایتہہ قال الحافظ عبد 
الظیو کر اھر کاب لاعت رامرمعت0اسشل ہاعالد زا نے لان 
معین فی روایة وأبو داود وقال أبو حات: لا یحتج بەء ووثقه ابنّ معین فی روایة عنه وابن 
حبان وآخرج لە غیر حدیث فی صحیحه ٴء انتہی . 

رای صلی ارخو لابا ای ارس سا اقتوافی رن سرت 
التہذیب" للحافظ ابن حجر: سیْلم بن خالد :لزنحی فقيةٌ صدُوقٌ کثیر الأوهامء انتہی . 

وأما کلام العلماء: إِنّ أول.من سَنْ قیام ردضان با لجماعة عُمَرء فلا ینافی ھذہ الروایة 


ج2 


تٰة الأخیار مع نخبة الأئظار ٦‏ احاسقة 
فِإِن غرّضہم ان اوْلَ من امَر بە وا شور رپ ےہ 
النہوی ا معلوم من هذہ الروایة لم یکن من أ مر النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم؛ بل کان 
من رایہم؛ فحسَنّه رسول اللہ حین اطَلّع عليه: ہل بل ار اك جَمْل عمر اأبیٗ بن کعب إِمامًَا فی 
التراویح؛ کان لھذہ النكتة من آنه کان یژم فی رمضان بالناس فی فی العھد النبوی؛ واطلع عليه 
رسول اللہ وصوب . 

فان قلت : لم یشبّت سن الروایات أنٌ الصلاةً التی صلاھا ر۔سول الله صلی اللہ علیه 
وعلی آله وسلم فی اللیالی الٹلاثء کانت سوی ما کان یتہجّدُٔبەء بل روايڈ جاہر صریحة 
فی أنٌ مقدارھا کان مقدار ما کان یتہجد بەء أی ثمانِ رکعات مع ثلاث رکعات الوتر . 

والتہجّدُ علی رأی الحنفیة کان قَرْضًا عليه صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمء وما واظبّ 
نت الک عل الکالمسرعان آل وسلہ علی سہیل الافتراضن لا بکرت سڈ عندنا کما تقرر 
فی مقرہء فإن الس إما ھو انل الذی واظٌب عليه من غیر افتراض ولا لزوم: 

والذی یدل علی ذلك قول ابن الھمام فی فتح القدیرٴ :اقالم نل : إنَ التہجد سن 
لأنہا ما واظب عليه رسول الله من غیر افتراض ٠‏ والتہجدُ عند مشایخنا کان قَرْضا 00 
مواظبةٌعلی فرض؛ انتہی . 

وفی موضع آخر من ٴفتح القدیر: بقی أن صفة صلاة ۳۷ص 
الاستحباب یتوقف علی صِقتہا فی حقه عليه السلام؛ فإن کانت فَرَضا فی حقه؛ فھی 
سوہ عنناة ء لأن الأدلة القولیة فینہا نما تید الدبء والمواظبة الفعلیة لیست علی تطوع 
وہ سو عشاہ رات قالت تظرع ا دنا 

متاقتاف اقم ناف اسب فافتاوی اتا تفر عابد ارعاہ کلام 
الأاصولیین من مشایخناء وئمسکوا بقوله تعالی : ٭قم اللیل إِلا قلیلا. . . ٭ الایةء وقالت 
طائفة : تطوّعلقوله تعالی : فإومن اللیل فتہجد بە نافلة لك٭. 

زالاوَلزتکالوا : لا منافاۃء لأن ا لمراد بالنافلة : الزائدة أی زائدہً علی فرض؛ أی تہجد 
ترادا لك غلیٰ مَافرض علی غرك, 

لکن فی صحیح مسلمٴ ٤‏ سس تم تس سن : قلت لعائشة 


ُ۰۴۲ 


تحفة الأآخیار مم نخبة الأنظار ٣‏ الخاتمة 
رضی اش عنہا: یا أم الؤمنین أخہبرینی عن خلّق رسول اللہ قالت : ألست تقرأ القرآن؟ 
قلت : بلیء قالت : فإنَ خُلّقَ نی الله کان القرآنء فهَمَمت أن أقوم ولا أ سال عن شیء حتی 
أُموتء ثم بدالی فقلت : أنبشینی عن قیام رسول الله صلی اللہ علیے وعلی آله وسلمء 
فقالت : ألست تقراً یا أیہا الزمّل؟ قلتُ: بلیء قالت : فإن الله افترّض قیام اللیل فی أول ھذہ 
الحوهاتام شر 01 ور لات را غاکیا لی غجر فہرا امام سی للظ 
فی آخر هذہ السورة التخفیفَ فصار قیامٌ اللیل تطوًٌّا بعد فریضتهء الحدیثء فھذا یقتضی 
أنە تخ وجوبّھ عنهء انتہی . × ٠‏ 

قلت: ھذا الإیراد وإن کان إلزامًا قویًا عند الناظرین ؛ لکنە سھلٗ الدفع عند ا ماھرینء 
أمّا علی ما دَلّتْ روایڈ سعد بن هشامء من أن قَرضِيَّة قیام اللیل تخ فی حق النبی صلی اللہ 

7 یك "و 
ال حنفیة فلا إشکال أیضاء تر رع ہي 
ا خلفاء علی ذلك . 

ومن المعلوم أنه فی حقھم کان تَقّلاء والنفل الذی وايَعَليه اخلفا ٥ضا‏ سن یائم 
تارکھا عندھم کما مر وبأٌ الأخبار الواردةً فی صلاة اللیالی الثلاث قد دَلّتْ علی أن النبی 
صلی اللہ علیےه وعلی آله وسلم أحَب أن یُواظب مع الناس؛ ویأتم بە الناسُْ فی قسیسام 
رمضانء ولو لم یکن لە خوفٗ الافتراض لا ترکە؛ فلا يَقَدَحٌ فی ذلك کون التہجد فرضا 

فان قلتَ : مواظِةٗ ا خلفاء سو تو مود سید سس ھت 
الحنقیةء منہم صاحب ”العثت؟ پوت الھدایة“ وصاحبٗ ”فتح القدیر ‏ وغیرھمء لکن 
ریکل فان غایة مایشت من الاخبار ارویة فی لك آن الٹامن یت ومون فی غھدھم 
ما سد شارت را سجھاناہ سا ئرد 
شرح الھدایة“ پا و سد ہمد : لأنه واظب عليه ا خلفاء الراشدون . 

وقال الأکمل: إنما ید علی سنیتہا قوله علیہ الصلاۂ والسلام: اعليکم پسنتی وسنة 
اخلفاء الراشدین من بعدی٢ء‏ قلت: أَكّذَ ھذا من السَغْنّاقیء فإنه قال ھکذاء وکذاقال 


۰۳ 


تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار ك٦‏ الحخاتمَة 
صاحبٴٗ ‏ الدرایةٴء ولم یقن أَحَد منہم کلامه فیەء حیث لم یبینوا کما ینبغی . 

وھذا ا حدیثٗ أعنی قولە عليه الصلاة والسلام : (عليکم بسنتی) إلخء لا یدل علی 
مواظبة ال خلفاء الراشدین علی التراویح . 

فإن قلت : حدیثٗ السائب بن یزید يَدلٌ علی ذلك؛ قلتٌ: لالم فإنە لا یدل إلا 
علی أنہم کانوا یصلون عشرین رکعة فی عھد الخلفاء الراشدینء أعنی عمر وعثمان وعلیاء 
وما بل علی مواظبتہم علیہاء غايةُ ما فی الباب یدل علی العددء انتہی کلامہ. 

قلت: هذا الإیراد وإن کان قویا فی بادی النظر لکنە سهل الدفع عند من أوتی دِقَةٌ 
النظر؛ وذلك لأن مسواظبۃة النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم التی ھی مَدار السنیّة عند 
جمع تنقسِمٌ إلی قسمین : أحدھما: المواظبة الفعلیة وھی أن یواظب رسول الله صلی الله 
عليه وعلی آله وسلم علی فعل بنفسەء کالسنن الرواتب وغیرھا . 

وثانیہما : أن یواظب علی تشریعه والأمرِ به والترغیب إليه کالأذان للصلاةء فإِنہ سن 
مؤکدۃ باتفاق من یعتد بە من العلماء؛ مع أنە لم یفعله النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم 
بنفسە مرةّ أأیضّاء فضلا عن أن یواظب عليه . 

92۵ئ0" وإن أثبّت فی شرح صحیح البخاریٴ و شرح جامع التحرمذی أنە فعَلَهُ 
مه لکنە لم يُصٍب کما حقْقْنه فی رسالتی ٴ خَيْر ا یر بأذانِ خیر البشرٴء قلتطالع فوجه 
کون سنةٌ مؤکدةّ لیس إلا المواظبة التشریعیة . 

وكکذلك نقول فی مواظبة الخلفاء: إنہاعلی قسمین : مواظبية فعلیة؛ ومواظبة 
تشریعیةء وک لٗ من ھذہ الأنواع الأربعة مُوجبٌللسنیة؛ یِأَتمٌ بترکھا کمادَلٗ عليه حدیثٌ 
(علیکم بععی رسلا اظفاء الر ای اہوسیےت نوا باللڈینن من بعدی أُبی بکر وعمر) 
وغیر ذلك . 

وھذا التفصیلٗ وإن لم بُصرٌّح بە جمھور أصحابناء لکنه مستفاد من کلماتہم فی 
مواضع؛ وقد تب لذلك بح العلوم فأشار إليه إجمالا فی ”شرح تریر الأصول٭ کما نقلنا 
سابقا عبارنّه . 

وإذا عرفتَ ھذا فنقول : مُراد من قال من أصحابنا وغیرِھم ممواظبة ال خلفاء الثلاثة علی 


ہس 


تحفة الاآخیار مع نخبة الأنظار 0 الحاتمنة 
أداء التراویح نا ماع آفر القعمالفانی من الرافة لا لملواظبڈ الفعلیة رالعتی نَا 
مرادھم القسم الأول أی ا مواظبة الفعلیة فأاورَدَ عليه ما أورَدَ وافتخر عليه. 

ومن المعلوم بجَمٔع الأخبار السابقة فی أداءھم التراویح فی عھد ا خلفاء وغیرھم أن 
خلفاء أمَرُوا به وحسُُوہ واہتموا بە غایةً الاھتمامء ولم پُکرہ أحدٌ من الصحابةء مع کون 
ذلك العصر مَجْمَعَا لأجلَة الصحابةء غايةُما فی الباب أن بعض الصحابة کانوا یصلون فی 
بیسوتہم؛ وھو لا یدل علی عدم رضاءھم با فعله ال خلفاءء فدل ذلك کل علی ا مواظِۃ 
التشریعیة من ال خلفاء بل من جمیع الصحابة الذین کانوا فی ذلك العصر علی ذلك؛ فیکون 
سنة مؤکدة لا محالةء فافِھَم فإنه دقیق . 

فإن قلت: کیف یکون أداء التراویح با جماعة فی اللساجد سنة؟ مع ان عمر رضی الله 
عنہ قال بنفسه فی حقه :_نْعْمّت البدعڈ ھذہء والیدعة لا تکون سةء بل کلٌ بدعة ضلالة 
وکل ضلالة فی النار کما وَرَد به ا حدیث؛ قلت : اختلف العلماء فی مذا الباب علی قولین: 
الاول : ان حدیث (کل بدعة ضلالة) عام مخصوص البعض: وا مراد به البدعة السیئة 
وقسموا البدعة إلی واجبة ومندوبة ومکروهة ومحرمة ومباحة؛ وھو الذی روا ابو نعیم فی 
حلیة الأولیاء عن اللإمام الشافعی؛ أنه قال : ال'ُحدثاتٗ فی الأمور ضربان : أحدھما: ما 
اأحدثٗ ا خالَف کتابَا أو سنة أو ٹر أُو إجماعًاء فھذہ البدعة ھی الضلالة . والٹانی : ما 
أحدِثٗ من ا خیر وھذہ غیرٌمذمومة؛ وقد قال عمر رضی اللہ عنہ فی قیام شھر رمضان: 
نحْمتٗ البدعة مذہء یعنی أنہا محدثة لم تکن 

وبه صرح الشیخ عز الدین بن عبد السلام فی کتاب القواعد' والنووٰی فی 'تہذیب 
الاجا واللغات ‏ وعلی القاری فی شرح المشکاةٴ وابنْ مك فی ٴمَبّارِق الآأزھار شرح 
مشارق الانوار ٴ والسیوطی فی رسالتہ ‏ حسن المَقصٍد فی عَمل اود ورسالتہ ٴالصابیح 
فی صلاة التراویح والقسطلانی فی إرشاد الساری شرح صحیح البخاری" والزرقانی فی 
کے الملوطأ َء وا حافظ أبو شامة فی کتابہ حور وہ الدع وا حوادثٴء والحلبی 
فی إِنسان العیون فی سیرة ای الأمَوَن” وغی رم + فعلی ھذا القولِ البدعَۃ التی ھی ضد 
الک ام یسر شہش رام اتوس لئ و مھ 


۰۰٥ 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ٦‏ الخاتمےة 

00+ وھو الأصح بالنظر الاقیق ان حدیث (کل بدعة ضلالة) باق علی 
عمومهء وأن ا مراد به البدعة الشرعیةء وھی ما لم یوجد فی القرون الملشھود لھم با خیر ولم 
یوجد لە اأصل من الأصول الشرعیةء ومن المعلوم أن کل ما کان علی ھذہ الصفة؛ فھو 
ضلالةٌفُطمًاء وإلی هذا القول مال السيّد الستَدٌ فی ٴ شرح الشکاةٴ وا حافظ ابن حجر فی 
ھّدی الساری مقدمة فتح الباری" وفی ٴ فتح الباری ٴ وابن حجر الهیْتّمی اللکی فی الفتح 
المبین بشرح الأربعینّ وغیرھم . 

فعلی ھذا نقول : التراویح لیس ببدعة شرعیة حتی تکون ضلالة ومضادةً للسنیةء وإنا 
سَماھا عمربدعة باعتبار المعنی اللغوی؛ لکونہا مما ابتدَعَه بعد أن لم یکن فی العصر ا لأولِ 
وعصر ا لحخلیفة الأول: ؤ0 ۰ھ 


شرعیة حتی لا تکون حسنة بل ھی سن شرعیة وإن کانت بدعة لُفَویة. 

قال ابن تیمیة فی منہاج السنة“ : هذا الاجتماع ما لم یکن قد فُِلَ سمَاہ بدعةء لن ما 
ار ا ےج سوہ تھ 

”لة: ما قُل بغیر دلیل شرعی؛ انتہی . 

وقال هو فی ٴ الصراط ا مستقیم ٴ : آما اتراویح فلیس ببدعة فی اِْشریعةء )0 
رسول الله صلی الله عليه ؤعلی آله وسلم وفعِله؛ فإنه ال : ١إن‏ الله قَرّض عليکم صیامٌ 
رمضان وسننتٗ لکم قیامّہء ولا صَلاتہا جماعةً بدعڈء بل سن فی الشریعةء بل قد صلاھا 
رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فی ا جماعة لیلتین بل ثلاثةء وقال : ٢‏ إنّ الرجل إٰذا 
صلی مع الإمام حتی ینصرف کب لە قیامٌ لیلته لا قام پہم حتی خحَشُوا أن یفُوتہم القلاح٢ء‏ 
رواہ أھل السنن ۔ 

وبہذا الحدیث احتج أحمدُ وغرُ علی أن فعلھا فی ا جماعة أَفضَلُ من فعلھا حالة 
الانفرادء وفی ھذا ترغیبٗلقیام رمضان خَلْفَ الإمامء وذلك أوكَد من أن تکون سنته: وکان 
الناسْ یصدونہا جماعاتِ فی للسجد علی عھدہ ویُقَرهُمء وإقرارہ سنة منه صلی الله عليه 
ےھ ۱ 

ال سس مم اصع مت فاکٹر نا نی ۸دا سبه تلك یتعامم حمہا 


جس 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ۷٦‏ الخامة 


وھذہ تسمیڈلغویةء وأما البدعة الشرعیة فما لم یدل عليه دلیل شرعی؛ فإذا کان نص رسول 
القہ قد دَلَ علی استحباب فعلِ أو إیجایە بعد موته أو دَل عليه مطلًا ولم يُعمل بە إلا بعد موتہ 
صّح أن یسمی بدعة فی اللغة لأنه عم لٗمبتداً ہہ کما أكَ تمس الین الذی أحیا البی صلی 
ال علیه وعلی آله وسلم یُسمی بدعةء ویٔسمٔی مُحدًَا في اللغة کما قالت رسُْلٍُ قریش 
للجَاشی عن أاصحاب البی اللھاجرین إلی ا حبشة: إلٗھؤلاء خرجواعن دین آباەھم 
وجاءوا بدین محدث . 

یت العَمَل الذی دَلَ عليه الکتاب أو السنة لیس ببدعة فی الشریعة وإنْ سمّی بدعة 
فی اللغةء فلفظٌ البدعة فی اللغة أُعَم من لفظ البدعة فی الشریعة . 

وقد عم ان قول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم : (کل بدعة ضلالةٴ لم یُرد بە أن 
کل غمل مہتدا فان دینَ الإسلام بل کل دین جاءت بە الرسل فھو عَمَل مبتدأء وإِنما أراد ما 
شی من الأعمال التی لم یش رعھا ہو صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمء وإذا کان کذلك فقد 
قارا رہق صفناہ ما عبد ہ جماعة وقرادٌی؛ وقد قال لھم فی اللیلة الغالة أو 
الرابعة لمَا اجتمعوا : إنه لم َمنعنی من الخروج إلی إلا كرامَة أن یٰفرض علیکم: ھ۶" ۱ 
فی بیوتکم)ء فعلّل عدَم ا خروج خشیَة الافتراض . 

فعِلمٌ بذلك أن القتضِیٰ قائم: وأنە لولا خوفٗ الافتراض حرج إلیہم + فلما کان فی 
عھد عَمر جِمَعَھم علی قارئ واحد وأَسْرج فی اللسجد ٤‏ فصارت ھذہ الھیئة وھی اجتماعھم 
فی ا مسجد علی إمام واحد مع الإاسراج عملا لم یعملوا به من قبل: سی 2ة لأنه نی 
اللغة سَمّی بذلك؛ ولم يك بدعةً شرعیة لأن السنة اقتَضّتٗ أله عَمَل صالح لولا وف 
الافتراضء وقد زال بجوته صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فانتقّی العارضٌء انتہی کلام . 

ولعلك تتفطن من هھنا ان ما قال الزرقانی فی ٴ شرح الموطاَ کما نقلنا سابقًا من أنّ 
البدعة الشَرعي تنة تنقسم إلی أحکام خمسة : لیس بمصحیح چوس کے تی 
بالمعنی الاعمء وأما البدعة الشرعیة فکلھا ضلالة ھهذا۔ 

لأمر الثالٹ ان مجموع عشرین رکعة فی التراویح سلّامؤکدة؛ لأنە ما واظب علیہ 
اح وإن لم یو 'ب عليه النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلمء وقد سبّق تی ان سنة الخلفاء 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ۸ ۱ ا خاقۃِ 
أیضًا لازمٌ الاتباع؛ وتارکھا آٹم وإن کان إِثْمهٌ دون إثم تارك السنة اللبویةء فمن اكتقَی علی 
ثمانِ رکعات یکون مسِينًا لترکه سنة الخلفاء . 

ر یئ وس پ اویفت فقل : عشرون رکعة فی التراویح مما واظب عليه 
الخلفاء الراشدونء وکلٗ ما واظب عليه ال خلفاء فھو سنة مؤکدة؛ ینتج : عشرون رکعة فی 
التراویح سن مؤکدةء ثم تضُهُ مع أٗکل سنة مؤکدة يأتم تارکھاء فینتج عشرون رکعة یأئمٌ 
تارکھاء ومقدّماتٗ ھذا القیاس قد أثبتناھا فی الأصول السابقة . 

فإن قلت : مواظِبء ا خلفاء الثلائة علی عشرین رکعة غیرثابتةء قلتٴ: المواظبة 
التشریعیة ثابتة قطمًّاء وھی أَیضنًا ملزمةُ کما مَرٗ. 

فان قلت : حدیث اعلیکم بسنتی وسنة ا خلفاء الراشدین) إِنھا یدل علی لزوم ما سنہ 
ال خلفاء الأربعةء وعشرون رکعة لیس کذلك: لأنە لم یکن فی زمان ا خلفاءء فکیف یکون 
لازمًا؟ قلتُٗ : الأصل فی اللام الداخلة علی ا لمع عند عدم العھد الاستغراق الإفرادیء کما 
هو مثبت فی ٴالتوضیحٴ و ٴالتلویحٴ وغیرِھما من کِتب الأصول: فاللام الداخلة علی 
الخلفاء لیس للاستغراقی اللجموعی . 

فان قلت : من یصلی عشرین رکعة یلزم عليه مخالفةُ طریقة النبی صلی اللہ عليه وعلی 
آله وسلم ٠‏ لأنه لم یصل إلا ثمان رکعاتء فیلزم یکرت انا فلت و سوہ مٹفیتشن 
لثمان أیضنًا فأین الخالفة؟ نعم تلزمٌ الزیادة عليه وھی بسبب التزام ا خلفاء فیکون مأجورا لا 
اس 

فإن قلتَ : اللکتفی علی ثمانِ رکعاتِ مقتدیا باللبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: 
فإنه کان لا یزید عليه فی التہجد وقد صلی فی اللیالی التی صلّی ھذا القدر ایض . 

قلت : اکتفاء النبی صلی الله عليه وعلی٘له وسلم علی ثمانِ رکعات فی التہجد؛ آ 
بّتَ أنە لم یُزد عليه شيئًّاِفی وقتِ مًاء لیس من قبیل التحدید الإلزامی بحیث لا یجو زٌ الزیادهُ 
عليهء فکیف وقد قال النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم : (الصلاءُ یر موضوع فمن شاء 
فلِْقَلُل ومن شاء فلیسٹکٹر)ء فلما جازت الزیادۃ وواظب علی الزیادۃ ا خلفاءٗ کانت سَنَةٌ 
بالنسبة إلیناء لأنر الوم سس ات قائت ماابالتتے اہی فالمکتفی بثمانِ رکعات وإن 


رو 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ٦۹‏ الحخامية 
اقتدی بالنبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم فی هذا المقدار: لكنە الف أمرءُ بلزوم سن 
الخلفاء ونحو ذلك . 

وقد تأید ذلك بحدیث أخرجه ابنْ بی شیبة وغیْرُہ: ان النبی صلی الله عليه وعلی آله 
وسلم صلی فی رمضان بعشرین رکعة والوتر. 

لا یقال : ھذا حدیثٴغیرٌ مقبول کما صرح بە أئمۂ الفن علی ما سّق ذکرٔ لأنا 
نقول : لم یصرح أحدٌ منہم بأنه موضوع + بل ایة ما قیل : إنه حدیث منکر انکر لیس من 
جج ھن ؛ بل هو من أقسام الضعیف؛ ولیس کل ضعیف ولا کل منکر کالوضوع 
ی1ک یسل تعفر غاد ینہ 

انظر إلٰی ما قال ا حافظ ابن الصلاح فی مقدمته فی بحث الشاذ: إذا انفرد الراوی 
بشیءء تُظر فيه فیإِن کان ما انفرد بە مُخالفًامما رواہ من هو أولی منە با حفظ لذلك وأضبّطٌ کان 
ما انفرد بە شاذًا مردودًاء وإن لم تکن فيه مخالفة ما رواہ غیرٴ٥ٗء‏ وإما هو أمررواہ ھو ولم یروہ 
غیرہہ فینظر فی هذا الراوی فإن کان عدلا موٹوئًا بإتقِِه وضبطە پل حديل ولم یَقدح 
الانفراد فیەء وإن لم یکن من یوثق بحفظه وإتقإنه لذلك الذی انفرد بحدیشه کان انفرادہ 
ُرَحرَحا له عن حیّ الصحیح+ انتہیء ثم قال: فی بَحْتٍ النگر: الصوابُ فیه التفصیل الذی 
بیناہ أَنّا فی بحث الشاذء انتہی . 

وذکر الحافظ زین الدین العراقی فی "فتح الملغیث شرح ألفیة ا حدیث ٴ وابنٌ جماعة فی 
مختصرہ وغیرْھما: مِثلهء وقال السیوطی فی ٴتبییض الصحیفة ببناقب الإمام أبی حنیفةٴ 
بعد ما تَقُل عن العراقی وابن حجر ا حکم بضعفِ أسانید ما رواہ أبو حنیفة عن الصحاہة: 
حاصل ما ذکروہ الم علی آسائیدِ ذلك بالضعف وعدع الصحة لا بالبطلانء وحینئذ 
سَهُل الأمر فی إیرادھاء لآأن الضعیف تجوز روایہ ویطلق عليه أنه وارد کما صرحوابہ 
01 

اذا عرفت ھذا فاعلم أنە لیس فی حدیثِ ابن عباس ( أنه صلی الله عليه وعلی آله وسلم 
صلی فی رمضان بعشرین رکعة١ء‏ الڈی رواہ إبراھیم أبو شة : أنه صلی کذلك فی اللیالی 
الو لی اتا ٠‏ حتی يِف ما أخرجه ابن حبان من حدیث جابر أنه صلی بہم ثمانٌ 


ا 


توزۃ الأخیار مع نخہة الأنظار ۷٢‏ الخاتمة 
رکعات؛ فلا بُقَبَل هذا ا حدیثٗ مخالفتہ ‏ حدیث جابرء بل لیس فيه إِلا أنه کان یصلی فی 
زنفتان ہمشرین رکعةف فَِيّحتَمٌل آن کون ذلك ضَرَمنه احیااآفزواہ اپ ن عیاں؛۔ یل رواب 
البیہقیٌ أنە کان بُصلّی فی رمضان فی غیر جماعة عشرین رکعة والوتر صرِیحةٌفی أنە لم یکن 
ذلك فی تلك اللیالی الثلاث بل فی غیرھا أحیاًاء فحینثذ يَسُل إیراد هذا الحدیث ویتآید ما 
فَعْلَه اَكَلقَاءَية: ۱ ۱ 

ومن ثمٌقال الشیخ عبد ا لحق الدھلوی فی ”فتح المنان تلاسالشعمان” تال 
ا حِلیمی : والسْرُ فی کونہا عشرین أَبّالرواتب فی غیر رمضان عَشرَةء فضُوعِقّتٰء لأنہ 
وَقتُ جلٌ وتشمیرء کذا قال فی 'المواھب اللدئیة“۔ ۱ 

رات ماف کس الاعتادض یر سے من جانب الشارع لا یجوزیمٹل ھهذہ 
النکتة التی ذکرھا الحِلیمیء فالظاهرُ أنه قد ثٌبّت غندھم صلا٤‏ النبی صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلم عشرین رکعة؛ کما جاء فی حدیث ابن عباس فاختارہ عمر رضی اللہ عنہ؛ انتہی 
کلامہ . 

وا حاصل أنه إن سُل عن صلاۃ النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فی تلك اللیالی 

أنہاکم کانت نت؟ فا جوابُ أُنہا ثمانِ رکعات؛ لحدیث جابرء وإن سُکل أنه هل صلی فی رمضان 
زلر انا عشرنن رکعة؟ فالجواب نعم لبّت ذلكٗ بحدیثِ ضعیف ؛ فافھم . 

وأما ما ذکروہ من ان روایة عشرین مخالفة لحدیث عائشة رضی اللہ عنہا من أنه کان 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم لا یزید فی رمضان ولا فی غیرہ علی إحدی 
عشرة رکعةء یُصلی أربعَّا ٹم یصلی أربعا ثم یُوتر بثلاٹ٤ء‏ فضعیفٗعندی إذ قد بت من 
الروایات الکثیرۃ عنہا وعن غیرھا أنه صلی الله عليه وعلی آله وسلم قد زاد علی ذلك فی 

ھا گا ولا کے غت اما 

فروّی آبو داود عن الاسوٌد بن یزید أنه دخل علی عائشۃ ثشة رضی الله عنہاء فسألھاعن 
صلاة رسول الله صئلیٰ اللهتحليه وعلی آله وسلم باللیل فشالت : کان یصلی ثلاث عشرة 
رکعة من اللیل ثم صلّی إحدی عشر رکعة وترك رکعتین ثم فإضحین فض وھو یصلی من 
اللیل تسع رکعات٢.‏ 


۰ 


تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار ۷۱ الحاتمة 

وروی أبو داود ومالك وغیرھماء عن زید بن خالد ا ھی أنە قال : أرمقَنَ صلاة 
رسول الله اللیلةء قال فتوسّدتٗ عتبيَدُ فصلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم 
رکعتین خفیفتینء ٹم صلی رکعتین طویلتین طویلتین طویلتین طویلتینء ٹم صلی رکعتین 
وھما دون التی قبلھماء ثم صلی رکعتین دون اللتین قبلھماء ثم صلی رکعتین دون اللتین 
قبلھماء ثم صلی رکعتین دون اللتین قبلھماء ثم أوتر فذلك ثلاث عشرۃ رکعةٴ 

وروی أبو داود ومالك وغیرھماء عن عبد اللہ بن عباس أنه بات عند میمونة وھی 
خالته: قال : فاضطجعتٗ فی عَرُض الوسادۃ واضطجع رسولُالله صلی اللہ عليه وعلی آلە 
وسلم وأعلّه فی طولھاء فنام رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم حتی إذا انتصف اللیل 
و قبله بقلیل أو بعد بقلیل استیقظ ؛ فجلس مِسحمٌالنومٌعن وجھه بیدہء ٹم قرأً العشرٗ 
الاواخر من سورة آل عمرانء ثم قام إلی شَنْ مُعلَقَةء فتوضأً منہا فاحسن وضوہہ: ثم قام 

قال عبد الله : : فصنعتٗ مثل ما صنعء ٹم ذھبت فقمت إلی جنبە فوضع رسول اللہ يدَءٗ 
الیٔمتّی علی رأسی فأخَذ بأذنی يَِتلھاء >فصلى رکن) ء ٹم رکعتینء ثم رکعتین: ثم رکعتین 
ٹم رکعتین: ثم رکعتین: ثم أوتر ٹم اضطجع حتی جاءہ الؤذّن فقام فصلی رکعتین 
خفیفتینء ثم خرج فصلّی الصبح . ۱ 

وروی البخاری والترمذی وقال : حسن صحیح عن اہن عباسء قال : کان رسول الله 
صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یصلی من اللیل ثلاث عشرۃ رکعة٤ء‏ وقال الترمذی : : أکٹرما 
رُوی عن النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم فی صلاة اللیل ثلاث عَشرَ رکعة مع الوتر 
وأقل ما وٌصٍف من صلاتہ من اللیل,تَسٰع رکعات: انتہی . 

وروی مالك عن عائشةء قالت : (کان النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یصلی 
باللیل ثلاث عشرۃ رکعة٢ء‏ قال الزرقانی فی شرح الموطاٴ : ظاهرہٗ یخالفُ ما قبله من روایة 
بی سلّمة عنہا: اما کان یزیڈ. ٠٠۰‏ ا حدیثء فیحتمل أنہا أضافت إلی صلاة اللیل سن 
العشاء: لانه کان یصلیہا فی بیتهء أو ما کان يَفتتحٌ بە صلاۃًاللیل کما فی ٴ صحیح مسلمٴ 
من طریق سعد بن هشام أنه کان یفتتحھا برکعتین خفیفتین . 


۳-۱٢ 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار بب بی الحاءمنة 

وفی ‏ صحیح البخاری عن مسروق! عللّت عائشۂعن صلارسول الل باللیل: 
فقالت : سبعاء وْتْمَعَاة وإاحدی عشرة: سوی رکعتی الفجر؛ ومُرادھَا أن ذلك وقع منە فی 

وروایغ القاسم عنہا فی ٴ الصحیحین" قالت : کان یصلی ثلاث عشرة رکعة منہا الوتر 

: جم عے ٠‏ صاع ھ ۔ھ 

ورکعتا الفجر: محموله علی أنْ ذلك کان غالب أحوالهء وہبہذا یجمع بین الروایات . 

قال القرطبی : أَشنْكَلَّتٗ روایاتٴ عائشة علی کشیبر من العلماء حتی تَسَبَ بعضّھم 
حدیتّہا إلی الاضطراب؛ وھذا إنا یم لو کان الراوی عنہا واحدًا وأخبرَتْ عن وقت واحد 
77 07و ذلك محمولٗعلی أوقاتِ متعددۃ وأحوال مختلفة؛ 
بحسب النشاط وبیانِ الحواز ذکرہ فی فتح الباری ٴ ء انتہی . 

وقال الباجی فی ٴشرح الوطاٴ : ذکر بعضٗ من لم یَتامَل ان روایة عائشة اضطربت فی 
ا هجم والرَضّاعء وصلاة النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم باللیل٭ وقصر الصلا 
,هو وھذاغلَطٌ من قالهء فقد أجمع العلماء علی أنہا أحفَظٌ الصحابةء وإما حَمّله علی 
ذلك قَلَهُ معرفته جعانی الکلام ووجوہ التأویلء فإن ا حدیث الأول إخبارعن صلاته المعتادة 
غالبا والثانی إخباره عن زیادِۃ وقعت فی بعض الأوقات ٠‏ انتہی . 

فظھر من ھذا کلە ان حدیث (کان لا یزید. ٠٠۰٠‏ إلخء لا یل علی نفی الزیادۃ مطلفًا 
ولو فی حین؛ بل هو إخبار عن حاله المعتاد غالبا . 

رانا لود الال کا الوجوہ ال ڈکڑھا السیوطی فمخدوش بائ تىتمیة عمر:+لہ< 
بدعةً إنما تدل علی أن عشرین رکعة نمع ال حماعَة لم یکن فی العھد النبوی؛ ولا دلالة لھا علی 
غ۶ : ٴ ے‫ 7 - : 7 
أن عشرین لم یصلّھا النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فی عمرہ مرة أأیضا . 

وأما الوجه الرابع الذی ذکرہ السیوطی فمخدوشٰ أَیضنًا بأن الاختلاف فی التراویح 
لیس إلا فی جانپ الزیادۃ علی عشرینء وأما فی جانب النقصان فلم یَبلغنی عن أحد أنه 
اغار ال سا 


3 
‫َ 


رترله نی الوجه ا امس لو قب تھا بالتص لم تَجر الزیادةعلیة؟ منظور فیة بان 


ڑ٢‎ 


تحفة الأآخیار مع نخبة الأنظار ۷۳ الخاتمنة 
الّلازمَةَ منوعةء فإن الزیادة علی مقادیر السنن جائزة اتفاقًاء لکن لا علی سبیل السنیة بل 
علی سبیل التطوعء والذین زادوا علی عشرین لم یعتقدوا سی الزیادةء ہل زادوا تطوعَاء 
ولم ار أحدًا ذھب إلی سنیة الأربعین؛ أو ستا وثلائین: علی أن هذہ الوجوہ الٹلائة إِما تنفی 
وت تقدیر النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم التراويح بعشرین رکعة؛ لا علی أنە لم 
یصل هذا القدر قطء ومَفَاد روایَة ا بن عباس لیس إلا أنه کان یصلی فی رمضان فی غیر 
جماعة عشرین رکعةء فيْحتَمَل ان یکون قد صلاھا أحیاتًا. 

وما ذکرہ بقوله: إنه لو فَحَل العشرین ولو مر لم یترکھا أبدَاء مما لا ینبغی أن پُصعَی 
إليەء فإنه عليه الصلاةۃ والسلام صلی فی اللیل ثلاث عَشْرَۃ رکعة تارهٗ وإحدی عَشرَةَ رکعة 
تاردٌء وتسع رکعاتِ تارةء إلی یر ذلك ما ذکرنا ولم یم علی شیء من ذلك ء فکذلكدِ 
حتمل أن یکون قد صلّی وفتّا ما عشرین رکعة: 

وقولّه : ولو وقع ذلك لم یخف علی عائشة ثشة عجیبٗ جداء فإن النبیٗ صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم قد صلی ثلاث عشرۃ رکعة فی بیت میمونة سوی رکعتی الفجر؛ وقد خقَیَٗ 
ذلك علیہاء وقد صلی النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم صلاةً الضحی مراتِ عدیدهٌ 
أخرجه البخاری ومسلم وأبو داود والبیہقی وأحمھ وا حاکم وابن أبی شیبة وغیرهم 
والطبرانی والدارقطنی والترمذی وأبو یعلی والبزار وابن عدی والنسائی وسعید بن منصورء 
مع أنه فی ذلك علی عائشة حتی رَوی البخاری عنہا قالت : ما رأیتٴرسول اللہ صلی الله 

عليه وعلی آله وسلم يسبٌيٍسِحة الضحی؛ وروی مسلم عن عبد الله بن شتقیق تق قال: قلتٗ 
لعائك۸: آکاغ رسزل الله صلی الفضَّحَی؟ قالث : لا إلا أن یجیء من مغیبه. 

وقد قال السیوطی بنفضیب فی بعض رسائلە بأنه صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم : لم 
رک سلازھالیا فی جمیع أأوقاتہ؛ بل کان لھا منە وقت فی أوقات؛ فإِنه فی وقتِ یکون 
مسافرء وفی وقتٍ یکون حاضراء وقد یکون فی الحضر فی اللسجد وغیرہ: وإذا کان فی 
بیته فله تسم نسوة؛ وکان يَقِْم لھن: فإذا ایر ذلك لم یُصادفٗ وقتٗ الضحی عند عائشة 
إلا فی نار من الاأوقات٠‏ وما رأَنهُ صلاھا فی تلك الأوقات: فقالت : مارأیلء انتہی 
کلامہ . 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ۷ الخاتمئة 


7ھ 


فَعِلم من ذلك أن إنکار عائشة شيِنًّا من الأفعال اللبویة أو حصرہ فی شیءء لا یدل 
علی تَفی ما ععداہ ذ فی الواقع؛ يےي لھایغرت سلی عت ری السہداز تی پرت 
آزواجه الأخس فخَنٰی ذلك علی عائشة رضی اللہ عنہاء وأنه صلی فی بیت عائشة ة رضی الله 
عنہا إحدی عشرۃ رکعة؛ ولم یَزد علی ذلك هناك؛ فأخبرت علی حَسيِ علیھا . 

اأمرُ الرابع ان التراویح فی جمیع لیالی شھر رمضان سنّةٌ مؤکدۃ ء وھو الصحیح من 
الذھب: وَذَكر بعضُ أصحاب الفتاوی ا حنفیة ا من خَتَم القرآنَ فی التراویح مرۃٗ عشرة أیام 
أو فی أقلء وَسِعَهُ ان یرک التراویح فی باقی اللیالی؛ بناءٗ علی ان شَرْعیَة العراویح إِنما ھی 
لاجل ا ختمء وفیه نظرٌظاھر فان شَرْعِيّة الصراویح لأجل ال ختم مما لا دلیل لەء بل ظاهر 
الأحایث أن التراویح سنة مستقلة فی جمیع لیالی رمضان . 

فإن قلت : قد روی أبو داود عن الحسن البصری أن عمر رضی اللہ عنه قد جمع الناس 
علی ابی بن کعب؛ فکان یصلى لھم عشرینء وکان لا يَكَنّتٗ إلا فی الیضف الباقی ء فإذا 
کان امش الأواخر تخلّف فصلی فی بیتەء فکانوا یقولون : ابق بی وھذا یَدل علی أنه کان 
یترگ التراویح فی العَشر الأوآخر۔ 

قلت: کلاء بل یل علی ترکە ا جماعة فقطء وقد قال الطیبی فی شرح قولەه: 
فصلّی فی بیتهٴ : لعلھا صلاة التراویح؛ وفی شرح قولە: ٴأبق أآبی': فی قولھم: أبق 
إظھارُ کراھیة تخلفهء فشبّہوہ بالعبّد الاّبقء ولعل تخلقه کان تاأسیّا برسول اللہ صلی الله 
عليه وعلی آله وسلم حیث صلاھا بالقوم ثم تخلّف؛ انتہی کلام . 

وقال ابن حجر فی ”شرح الشکاة“ : کان عُذَر تخلَمه أنه کان یُوثر الخلَیَ فی ھذا 
العشر الذی لا أُفضّل منەء لیعود إلیه من الکمال فی خَلَونَه ما لا یعوڈ إلیه فی جِلوته 
انتہی . 

ولنقتصر فی هذہ الرسالة علی ھذا القدر من الکلامء فان فی ماذ کرناهٗ کفایةً 
للمتبصرین وأولی الأحلام . 

رفا سار نام رت الی اوت علمه عرش راہتا اك لام ربفاذسلة 
0 ی0020 جمیع لیالی رمضان: رآ الات تا ئا نان نو کرت ر اذ کرت 


۰و 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ۷٣‏ الحخاتمة 
عشرین ركع٦ٴ‏ أَیضًا سنة مؤکدۃةء وأ من أخل بشیء من ھذا يأَئمُ إلا أنّ الخ ل بالامور 
الشلائة الأول أتَمإِثْمًا کب را مخالفته السنة النبويّةء والّخْلٌبالأمو الراہم يَأَتم إنمَا یسیر 
تذاتھ سظظفات ْ 

سی عتاعا اك مااالنا أیضًا سن مؤکدة کالسنة النبویةء إلا أن الثم فی ترکھا 
دون الإثم فی ترکھاء وأ الاقتداء بفعل الصحابة عمومًا مندوبٌ وبفعل ا خلفاء خصوصا 
لاٹ لاسما القیفات ال انف 

قال العلامة قاسم بن قٌطْلُوبتَا فی ”شرح مختصر ا نار : قولە عليه السلام  :‏ مثَلُ 
ای ئن ای لالم ناو اقتدیتم امتدیتم٢ء‏ رواہ الدارقطنی وفی أسانیدہ 


-ھ* 


ضعف: لکن شد اسنا 0 0 صستسّ ۹ "" واکر 


أقوالھم مسموع؛ وإن اجتہدوا فرأَیٔہم صواب؛ لأنہم شامَدُوا مَوارِد النصوص: انتہی 
7۳۶ سس 7 الؤکدة یأَتُم سواء کان سَنَة ال خلفاء أو سنَة النبی صلی اللہ عليه وعلی 
آله وسلمء وقد مَرَ تحقیقٗ کل ذلك فتذکر . 

ول قوّلی ھذاء انرک ئن کل یاب علی سُھم المضدق والصتراپء واسالہ آن 


تھے رھ 


۶ م00۳ھھ جج وقَامعًا للبدعات؛ وأن يَجَعلنی من یجِدَد الین علی رأس الكة 
الاتیةء ومن زمرة الُجدّدین علی رأس الثات!' 


)١(‏ قولە: وأن یجعلنی من يُجدٌد الدین . ٠.۰‏ قد ظنْ بعضٌٗ من هو عن ال خیرات خالی؛ وھو من 
مات ایا کت یة نَقَيِه قَدُم عالی + كَا وقع نظرٰہٌ ا حاسد؛ وبصرُہُ الکاسدء علی ھذہ 
اطم نی ایت الج فاستعظکّھا وشہٹرھا ہین الٹاس؛ وقبِھا وطحن بہا علی ٭ إلی أن وصل خبِرَهٗ 
من کل جانب لَدّیٗ فصبرتٗ علی قولە قاثلا : ہو رج لٌجاھل رر یڈ 
ول یعلَمٌ آنی بریٌ مما قاله عن نفسه ا حبیثةء ومن أنا حتی ادّعی الدب 

وقد جری بینە وہین الولوی بُهان الدین الحیدرآبادی؛ وھو من تلامیذۃة الوالد لرحوم ادخَلہُ اللہ فی دار 
الایادیں ٠‏ فی ذلك مُقَاوَلةّ فإنه قال فی حضرتہ مخاطبًا لە -بعد ما ڈگر معاببی وطعَن با عنه بریء- : إذقد 
بلغ ملا ادعی آنه اللجدَدُ علی رأس الئةء فاجاب البُرھان: لہ تی 
طعنکم؛ وبعد تسلیم أنە ادعًّی ما قلت؛ أقولٌ ےج سے ہ۰"(د۔۔۔۔ں ٭ لوفورِ علمه 
وسَعَة نظرہء وشھرۃ أمرہء وانتفاع الناس بتصانیفہء فسکت ونکس رأسہ. 

ٹم لم یکتفِ علّی ذلك ورفع راس وخاطبنی فی بعض المجالس بکلمات مناسبة قال ز لمادعیّت 
لجِددیَة فی آخر' التحفة "؟ فقلت : حاشا لہ نا بریءٗ ما تقولٌ فی حقیء فانی لم أقُل: إِنی مجلذلھذہ 

٣ 


تح زة الأخیار مع نخبة الأنظار ۷٦‏ الحخامة 


ولقد رأیتٗ سنة اثنَیْنْ وثمائین وأنا إذ ذاك فی حیدرآبادء تَقّاھا الله عن البدع والفساد 
الھییڈء وسیدُا عمر وھو رجل شدید قویٌ الاعضاء طویل القامةء فقمتٗ إلیہما فصافحتہما 


و ے۔ 6۴۶۔ة 


وَنبسّما فی وجھی؛ ووضع عٌ سیدنا عم رضی اللہ عنە یه الكریٰة علی ظھری وضع من بسر 
عن رَجُلء فحَمدت الله علی هذہ الرؤیا الکریة؛ ران أن هذالزسالة ال فِا إَحَیاءٗ الَسلة 
النبویةء وتأَييدُ السنة العمریة من آثار تلك الرؤیا السلیمة . 

ورأیتٗ فی ابتداء هذہ السنة فی ا منام کأنه دخلتٗ اللسجد النبوی فی المدینةء فلاقیتٌ 
الإمامٌ مالکا وصافحتّہء وقلتٴلە: کتابکم ‏ الموطا لی فيه شکوك؛ أرجو أن أقرأء عندکم؛ 
فقال: تَحَمْ ائتِ بەء فقمت لن آتيه من البیت؛ فاستیقظتٗ وحمدتً الله علی ذلك حمد 
وا 


للشةء ہل دعوت الله لنمفسی ٠‏ آفلا تفهَم الفرق بین ادا شیء وبین طلب شیء٠‏ ولا تعلم أن طلّب شی؛ 
مُستلْزِمٌ للخْلو عنهء وادعاءَ شیء مُخیرٌعن عَدم الو عله؟ 

فقال : دُعاءٗ ھذا الأمر الخطیر لا یلیق بکم؛ فقلتُ : نم ولكنْفَضْلُ الله واسع لا یختص بنا أو بکم؛ 
ولعل الله تعالی جرد فضله ولطفہ یجعَلنی قابلا ما طلبتٗ منه: علی رغج ایوغن : قد مَضّی قبلکم فی 
بلاتکم ومحلتکم علماء وٴفضلاء ولم یطلبوا ما طلبته٠‏ ولم يَدھُوا جا دعوکه؛ فقلت: إِنما لم یطلبوا ذلك 
ھن ا الما : أن أكثرَعم لم یشتغلوا بعلم الحدیثِ وسائر فنونِ النقولِ کاشتغاإِلهم بالعقول: والْجَدُ 
الڈذی أخبّرَالنبی صلی اللہ عليه وعلی آلە وسلّم عنه؛ لا بُدَ أن یکون متبحرا فی علوم النقول: سالکا فیہا 
مسلك القبول . 

وکنا : أنہم لم یُدرکوا زمائایُرجی بقاءھم فی إلی اخختتام ھذہ الشةء واج لاب له آن یکون عند 
اختتام الكةء بحیث اشتبر ذکرٴہ وطار صِبنّہ: وانی بحمد الله حصل لی التوجٌُ بعلوم التقول؛ والسلوك 
مسلك التوسط المقبول: ولا يََعُد بقائی وطول عمری إلی اختتام الئةء ٠‏ فلذلك رجوتٗ من الله أن یجعلَّنی فی 
زمرۃ الجددین علی رأس ھهذہ الئة . 

فلما سَمع منی ھذا الکلام بٔبت وتحیّر وأحاطه الظلام: وکان ھذافی شوالِ سنة ۱۲۹۱ء حین 
وصولی لحیدرآبادء صانَہا الله عن الشر والفسادء فتّركک طَعَتَهُ علی بذلك من ذلك ا حینء ول ا حمد علی 
ذلك فی وقتِ وحین . 

)١(‏ قوله: فقال: تَعَمْائتِ به... قد وقَمٌ تعبِیرٴ٭ٗفی ھذہ الأیام؛ حیث شرعت من شَوالِ سنة 
۱ فی تحشیة ٴ موط الإمام محمد وتألیفِ التعلیق عليهء الٔسمٰی ب التعلیق اللمجد علی مُوطا محمد 
واْحَل فی أثناء ذلك ما کان مُشْکلا لدیء وسَھُل ما کان صعبًا بین يَدی؛ رَزقَنا الله خَتْمَهُ کما رزقنا بدأہ. 

۴۱۲ 


توفة الاخیار مع نخبة الأنظار ۷۷ الحاتمة 


ھذا امختتام ھذہ الرسالةء وکان ذلك لیلة ا حخمیس الامنة والعشرین من لیالی ذی 
القَعْدة ہن سنة ثمان وثمانین بعد الألف والمشتین من الھجرة النبویة علی صاحبہا أفضل 
صلواتٍ وأزکی تحیّةء حین إقامتی بالوطن ؛ حٔفظ عن شُرور الَّمَن؛ اللہ تعالی أسال ان 
ینقُع بہذہ الرسالة من یُطالعھاء وأن يَجعلھا من البافیاتِ الصا حات إنه مجیب الدعوات: 
وآخر دعُوانا أن الحَمدُلله رب الصا مین والصلكاۃ رالسلام علی سید الرسلین وعلی آلد 


وصحبه اُجمعین . 


ھذہ آخرُ التعلیقات علی ٴ تُحفة الأحبار “ السماة بٴ تخبَة الأنظارء فرغتٌ منہا فی أولِ یوم من رجب: 
من الس الشانیة والتسعین بعد الالفِ واہلنتین؛ من ھجرۃ سَيٍّ الّلَن ٠‏ صلی الله عليه وعلی آله وسلّم ما دام 
۱ ۴۰۱۷7 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ۷۸ فھرس الموضوعات 


فھرس الموضوعات 


خطبة الکتاب و کرس ما سد تر سر سوہ نیا ینمسماست 
سیت تالت الکات تج اس سا نا رت سی شک ا ا 
الأاصل الأوٴل فی ذکر الأحادیث الواردة فی الترغیب إلی الاھتداء بہدی الصحابة کت ت8 
منہا: ہما رآہ السلمون حَسنًا فھو عند الله حسن؟ 0ص ++ مم 
منہا : مارواہ أحمد وأبو داود عن العرباض بن ساریغ کن کا شر ات می سے 
منہا: روایة حذیفة حُذیفة : قال النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم : 

فت ولا ی تی آح گر(عرا مر سس سے ان ساوت 


منہا : قوله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم : (أصحابی کالنجوم بأیہم اقتدیتم اھتدیتم4 ٣۰١‏ 
منہا: ما أخرجه ابن أبی شیبة فی قوله تعالی : ٭یا ایہا الذین آمنوا أطیعوا الله 
وأطیعوا الرسول وأولی الأمر منکم؟4 029 


ومنہا : ما أخرجه عبد بن حُمید وابن جریر فی قوله: 'وأولی الأمر “4 سان جا سھگ 
ومنہا: ما أخرجه عبد بن حمید عن الکلبی فی قولہ: لوأولی الأمر٭4 0 ,ء9 - یی 
ومنہا: ما أخرجه سعید بن منصور عن عکرمة 0و 
ومنہا : ما ذکرہ ابن حجر فی ٴ الصواعق المحرقةٴ وغیرہ سصضھم مد لسانت 
ومنہا: مارواہ رزین عن ابن مسعود یک یا کس ای ای ا یا سس سم ا ا 


الأصل الثانی فی ذکر عبارات الفقھاء والأصولیین الواقعة فی تعریف السنة المؤکدةۃ 
مع ما لھا وما علیہا و و و و کک و یں و و رع یی ری رم ای یک و ا ا یا و ا ا ا 
القول الأول : أن السنة : ما فعله رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم علی 


سبیل المواظبةء ر .ھا أن یؤجر بإتیانہاء ویلام علی ترکھا دوس شی جک ک۶ 
القول الثانی : أں _نة: ما ثبت بقولە عليه الصلاة والسلامء أو بفعله: 
ولیس بواجب ولا مستحب 6ں مت مل ا ا اک گا یکا بن ہو ماق ما و و یب یو جا 


القول الثالث : وھو المشھور بین ا جمھور من أن السنة ما واظب عليه الرسول 


7۸ 


نز الأسار ی تَة الاأنظاز ۷۹ فھرس الموضوعات 


وہ یئ کے یی کٹ وم ایند کرک ا و 


ڈرار لىسساشت 7۲ رر رر ہو 
القول الخامس : : السنة: : مافی فعله ثواب وفی ترکه عتاب لا عقاب مر ہہ ہیں 


القول السادس : ما ذکرہ صاحب ٴالعنایة أَنْ السنة : ھی الطریقة ا مسلوكة 


فی الدینء وحکَمُھا أن یناب فی الفعل؛ ویستحق ا ملامة فی الترك 7-207" 


لنقول السابع : ان السنة فی الشریعة: الطریقة امرضيّة لسلوکة فی الدین؛ من 


غیر إلزام علی سبیل ا مواظبة 9 تم" ب“"٭ 


القول الٹامن : السنّة لغة العادۃء وشریعة مشترکة بین ما صدر عن النبی ا 


من قول أو فعل:أو تقریر وہین ما واظب عليه ا لبیٗ بلا أمر وجوب رو جح و ا 
القول التاسع : السنة ما واظب عليہ النبی مع الترك أحیانًا لغیر عذر 9وب بب و ج٠‏ 
القول احادی عشر أن السنة : ما واظب علیہ الرسول للا وأصحابہ یا بک ا 


القول الثانی عشر : السنة الطریقة ا مسلوکۂة فی الدین ہلا افتراض ووجوبس و کی رو و 


القول الثالث عشر : إِن السنة : طریقة مسلوکة فی الدین بقول أو فعل من غیر لزوم: 


وہلا إنکار علی ترکھاء ولیست خصوصیۂة: میں وا اوت چا کو سا وکا و وک 
القول الرابع عشر: السنة عند ا حنفیة ما فعله لا علی ما تقلام: أو صحبه بعدہ .... 


القول ا لخامس عشر: السنة ما واظطب عليه النبی کا لکن إن کانت لا مع ا لترك: 
فھو دلیل السنیة اللؤکدۃ: وإن کانت مع الترك أحیاًا فھو دلیل غیر اللژکدۃ؛ 


وإن اقترنت بالانکار علی من لم یفعله فھو دلیل الوجوب سے ورام یں او سو کو ور خی ا کو کی ا ا 


القول السادس عشر: السنة : ما واظب عليه اللبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم 


علی وج العبادۃ مع الترك أحیانًاء أو إلخلفاء الراشدون 1:۶ ۷۹ 
القول السابع عشر: السنة : ہو ما واظب عليه النبی قَِاٌٍ أو ا خلفاء بعدہ س- رپپ 
القول الثامن عشر : السنة : الطریقة الدینیة من النبی أو الصحابة کے سرب 


القول التاسع عشر : السنة : الطریقة الدینیة منه عليه الصلاۃ والسلام أو 


الخلفاء الراشدین أو بعضھم ۶ "می۷ 0م 
القول العشرون : العزیة ما شرع ابتداءَ غیر مبنی علی أعذار العباد 7 ە 


۴۲۱۹ 


تحفة الأخیار مع نخبة الأنظار ۱ ۸۰ ٹھرس الرَمضرعَاك 
القول ال حادی والعشرون : السنة ھی : الطریقة التی سلکھا رسول الہ ولا را ا اوھ دی 
القول الثانی والعشرون : السنة ا ملژکدة ما واظب عليه الرسول علی وجه العبادةۃ 


مع الترك أحیانًا پر ا ا ا ای ا ا 
الأصل الثالث فی حکم الس اللؤكَّہة وتّرُکھا محمت 


۰") 99-93 9 2 0 
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قول صاحب التلویح : ترك الواجب حرام یستحق بە العقوبة بالنار 


ترك السنة اللؤکدة قریب من ال حرام یستحق حرمان الشفاعة . .. 
۰ ل کٹ : 
قول شمسٗالائمة : حکم السنْة هو الاتباع تی دشر حم 
معنی قول الصحاہی : أمَرنا بکذاء أو نُہاناعن کذا ناو رت 
ث وہ 


وفی التمرتاشی ٴ: تارك السنة أثمٴ علی الصحیح؛ ٥‏ َپتسسپَپ ۹ 


کر ۔ 8مہ 
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وذکرفی ا خلاصةٴ : أنہ لو ترک سُلَة بلا عَذر تہاونًا لم يَقبَل قَرْضُہ 0000 


الأخبار الواردة فی التراویح مع ما یتعلق بہا ا ات 
اختلاف أھل العلم فی في عدد رکعات قیام رمضان ھت 


ہر8۴۶ 


۱ٰ٦ 10 


۷0ک ئ۷ 


119 کپپىٰٰٰ 


أكثَر أھل العلم علی ما ری عن علی وعمر وغیرھما من اصحاب 


النہی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم عشرین رکعة سج 
قول عمر! لٰعْمّتٗ البدعهُ ھذہ 0× 
ال حکمة فی عدم الز یادۃ علی إحدی عشرة رکعۂ وا ری 
اسارمالكف آن تصلی اشن اف ا0 س0 
قال ا حنابلة : التراویحٌ عشرون وڈ ڈو ٣571ا‏ 
رأي الملصنف وتحقیقه ای شس مس سے 
استفید ما سبق أمور: الأول: ان نفس قیام رمضان سن مؤکدة 
الأمر الٹانی : قیامٌ رمضان با مجماعة سَنَةٌ مؤکدة 7 
الأمر الثالث أن مجموع عشرین رکعة فی التراویح سن مؤکدة . 
الأمر الراہع أن التراویح فی جمیع لیالی' شھر رمضان سنَةُ مژکدۃ 


۹۶ ۹۶ ۵۴ 


:.۰ 


ٹ ‏ ٹ ‏ ٹ یی ہ ‏ ۰ہ و کہ 


111011130230 سکؤ۹ٔو ٰ۰ 


کث ہي سہپ 60,  ,  ,-,,‏ ۰۷۷ 


ہنم رھ وع اعم مھ 


۹4991 


9 020-2 کے سے 
. 


رھ زجاررلبر 2 
ہم لٹا تین یت ےکن کی ال تی 


ود سَسحنَة ١٦٢۱م‏ کے وڈ 
7 2 2ادہ ز لا میٰ ۱ 


جمیع ا حخقوق محفوظۃة لادارة القشرآن 


ینم طبع ھذا الکتاب أو جزء منە بکل طرق الطبع أوالتصربر 


۵۸ء 
1|۴۳ 


۳ 1۷۲۳ 14355 1۹[01115 ےھ 
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15:۰٤۶‏ ص1 ۷ ٥ہ 1٣ 1۷ ٣٥٥٥٢٥٢‏ 11700نااں 


الطبعة الأولی (قھوص بی مج تکسمس وک ضر 84 و 
الصف والطبع والآخراج : بن باإدارة القرآن کراتشي 
اعتنی بإ|اخراجہ الفُنيی وتصمیمه علی الکمبیوتر کہ ہر ہر نعیم أشرف نور أحمد 
آئر تن قلی طظاعتظاتی دمحا یم ا شرف نول 

من منشورات 


إدارۃ القرآن والعلوم الإسلامیة 
گارذن ایسٹ کراتشي ٥‏ - باکستان 
الھاتف : ۷۲۱٦۹١۸۸‏ فاکس : ۷۲۲۳۹۱۸۸۔۱ ٠٢۹۲۲‏ 


۰ ٥۷ا8نا:‎ 00۳۸ ٥ نع1‎ ء07١۱.‎ ء٠٤اک‎ 


رر ا ا ا او یا باب العمرة مکة اللکرمة - السعودیة 
وک ری کت کی کو ا یک کک اوک السمانیة ا لمدینة المنورة - السعودیة 


۴۰۲ 


پا رب نا حامد وأنت محمودء صل علی النبی الختار صاحب الحوض ا ورود؛ 
وعلی آله وصحبه الشافعین فی الیوم المشھود . 

أما بعد: فیقول من لا خلاق لە إلا السیئات : ولا صنع لە إلا کسب ا خطیئات : 
الکنی ہا أبی ا حسناتٴ الدعو بعبد ا حی الأنصاری البوبی اللکنوی ا حنفی ھذہ رسالة 
موسومة ب خیر ا حبر فی أذان خیر البشرٴ 

حققت فیہا ماکثر السؤال عله: وھو أنەھل باشر رسول الله صلی اللہ عليه وعلی 
آله وسلم الأڈان بنفسه النفیس؛ راجیًا من اللہ تعالی أن یجعلئی من أھل التقدیس . 

فافول: اختلفوا فیه علی قولین: فمنہم کالإمام محبی الدین النووی وتابعیە من 
مال إلی ثبوت ھذہ السنة من رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم . 

ومنہم من ألغز أی سنة أمر بہا رسول اه صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم ولم 
بفعلھاء فاجاب بأنه الأڈان . 

وروی الٹرمڈی فی ٴجامعهٴ فی ہاب الصلاة علی الدابة: حدلنا یحیی بن موسی 
ثنا شہابة بن سوٴار: حدثنا عمر بن الرماح عن کثیر بن زیاد عن عمرو بن عثمان بن یعلی 
ہن مر عن أبيه عن جدہ: أنہم کانوا مع النبی صلی اللہ عليه وعلی أله وسلم فی سفر 
فائتہوا إلی مضیق فحضرت الصلاة فمطروا؛ السمساء من فوقھم والبلدة من أسفل 
پڈ فأذن رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم وو علی راحلة وأقام فتقدم علی 
راحلتہ فصلی بہم یومئ إِاءٗ یجعل السجود أخفض من الرکوع"ٴ؛ ال الترمڈی: ھذا 


حدیث غریب؛ تفرد به عمر ابن الرماح البلخی لا یعرف إلا من حدیلہ -انتہی- . 


سے پ ض 


خیر الخبر ٤‏ فی أذان خیر البشر 
وأما قول السھیلی'': روی الترمذی بطریق یدور علی عمر بن الرماح قاضی بلخ 
یرفعه إلی أبی ھریرة: ‏ آن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم أُذن فی سفرا ا حدیث: 
فزلة عن فلم''' أو عن قلم مستمليه لأئه لیس ھذا الحدیث فی ٴجامع الترمذی من 
روایة بی ھریرة إِتما هو من حدیث یعلی بن مرۃ بن وھب بن جاہر الثقفی من بایع تحت 
الشجرۃ؛ وشھد ا حدیبیة وما بعدھاء نبه علی ذلك القسطلانی فی المواهب اللدئیةٴ 


وفی تہذیب التہذیب للحافظ ابن حجر: عمر بن میمون بن بحر بن سعد بن 
الرماح البلخی أبو علی قاضی بلخ؛ قال: أبو عمرو المستملی سعد هو المعروف 
بہ الرماح ٴ٠‏ روی عن أبی سھل کثیر بن زیاد العتکی؛ وسھیل بن أبی صالح وخالد 
بن میمون والضحك ابن مزاحم ومقاتل بن حیان: وروی عله ابنه عبد الله قاضی 
نیسابور ویونس بن محمد المؤدب وشبابة بن سوار والحسن بن موسی ویحیی بن 
آدم ویحیی بن اہی بکر وداود ابن عمرو الضبی؛ ویحبی بن یحیی النیسابوری وشریح 
بن النعمان وآخرونں قال أبو داود: واہن معین ثقظف وقال الخطیب : یقال : تولی قضاء 
نلخ اٹمن غشرین سن وکان محموذا فی ولایته مذکورا بالعلم والحلم والصلاح: 
وعمی فی آخر عمر تال علین الال ات آی رضافلمنة آعدی رک مد 
ا مائةَء وله عند الترمڈذی حدیث واحد ٭انتہی۔. 

وفیه أ٘یضًا عثمان بن یعلی بن مرة الثقفی؛ روی عن أبيه فی الصلاۃ علی الراحلة: 
وعنه ابنە عمر وروی لە الترمذی ا حدیث الواحد من روایة عمر بن الرماح عن کثیر بن 
زیادعن عمرو بن عثمانء قلت : قال ابن القطان : مجھول ۔انتہی-. 

إذا عرفت ھذاء فاعلم أن النووی استند بہذا ا حدیث فجزم فی ٴ شرح الملھذبٴ و 
الخلاصة ٴ وغیرھما من تصانیفه بثبوته عنه عليه الصلاۃ والسلام . 


لکن روی ھذا ال حدیث سندا ومتتًا الدارقطنی؛ وفیه أمر بلالاء فقام اللؤذن فآذن 


)١(‏ مبتدا. 


(۲) خبر۔. 


ےو رب 


خبر الخبر ٥‏ فی أذان خیر البشر 


۲ 


ا حدیث ٠‏ ولم یقل فيه : أذن رسول اللہ؛ کما فی حدیث الترمذی . 
جوا رص ہس سپ و اس ھاف ارتا 9ا سے 
اللوامبٴ : عجبت من النووی کیف لم یقف علی کلام السھیلی مع أنە متآخر عنہ - 
وأجاب العلامة ابن حجر اللکی الھیٹمی فی بعض تصانیفه بأن للجمل إِنما بحمل 
علی المفصل لو لم بحتمل التعددء وأما إذا أمکن تعدد الواقعةء فیجب ا لمصیر إليه عملا 
بقاعدۃ الأصول أنه یجب إبقاء اللفظ علی حقیقته . 

وردہ الزرقانی بأن هذا إنما یصح إذا اختلف سند ا حدیث ومخرجہ: أما مع الاتحاد 
فلاء بل یجب حینثذ رجوع الملجمل علی اللفصل کما هو قاعدة اللحدثین وأھل الأصول؛ 
وقد قال ا حفاظ : لو لم نکتب ا لحدیث من ستین وجھا ما عقلناہ لاختلاف الرواۃ فی 
إسنادہ والفاظه: الا تری إلی قصة المعراج حیث وردت عن نحو أربعین صحابيا مع 
اختلاف أسانیدھا ومتونہا ومع ذلك؛ فا جمھور علی أنہا واقعة واحدةء وھھنا أَیضا 
كذلكء فإن روایة الترمذی والدارقطنی متوافقتان فی السند والمتن: فکیف یکون مجال 
تعدد الواقعة ۔انتہی۔. 

وقال ال حافظ ابن حجر فی فنتح الباری شرح صحیح البخاری : ونقله عن 
الحصکفی فی ٴ خزائن الأسرار شرح تنویر الأبصار ما نصه مما یکٹر السؤال عنهء ھل 
باشر رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم الأذان ہنفسەء وقد أخرج الترمذی أنە اذن 
فی سفر وصلی بأصحابهء وجزم بە النووی وقواہ: لکن ا حدیث فی | مسند أحمدٴ من 
هذا الوجەء فأمر بلالا فأذن: فعلم أن فی روایة الٹرمذی اختصاراء وإل معنی قوله: 
أذن أمر المؤذن: کما یقال : أعطی ا خلیفة فلانا ألفاء وإنما باشر العطاء غیرہء ونسب 
إلی ا خلیفة لکونە أمرہ ۔انتہی۔ . 

فظھر أن السھیلی والحافظ ابن حجر لم یجز ما بثبوتہ وظفرا بمعنی حدیث 
الترمذی؛ وکفٰاك بہما قدوة. تم جاء ا لحافظ جلال الدین السیوطی؛ فجزم بثبوتە: 


یمم 


خیر الخبر ۱ في أذان خیر البشر 
وحققه فی شرح جامع الٹرمڈدی ہکلام طویل؛ وقال فيه من قال : إِنْ رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وعلی آله وسلم لم یہاشر هذہ العبادة بنفسھا بنفسھا وألغز فی ذلك ٠‏ فقد غفل . 

ورأیت فی شرحه لصحیح البخاری ا مسمی ب التوشیح ما لفظه کثر السؤال ھل 
باشر رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم الأذان بنفسە: وقد آجاب النووی بأنە أذن 
مر فی سفرہ أخرجہ الترمذی؛ وقال ابن حجر: لکن وجدنا ا حدیث فی مسند 
احمد ٠‏ فاأمر بلالا: فلت : وقد ظفرت بحدیث آخر مرسل: وھو ما أآخرجہ سعید بن 


منصور فی سلله : حدثنا أبو معاویة: حدثنا عبد الرحمن بن أہی ہکر القرشی عن ابن 
أبی ملیکة: قال: أأذن رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم مرةّء فقال: جی عاہ 
الفلاحء وھذہ روایة لا تقبل التاویل ۔انتہی۔ . 

فال الزرقانی : هذا الڈی یجزم فيە بالتعدد لاختلاف عندہ: وانظر ما أاحسن قولە: 
آخر -انتہی۔ 

أفول -وباللہ التوفیق ومنە الوصول إلی التحقیق- : إنا الخلاف فی أذان الصلاة؛ 
ھل باشر بە رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم أم لا؟ وأما مطلق الأذان فلا شك 
فی مباشرتہ بە 8ا بت فی روایة أبی داود والٹرمڈذی وصححہ؛ واأحمد عن أبی رائع 
فال: آرأیت رسول اللہ صلی الل عليه وعلی آلہ وسلم أذن فی أذن ا حسن بن علی حہن 
ولدانہ فاطمۂ ٴ ووفع فی روایة أحمد الحسین مصغرا فعلی ھذالو حملت روایة سعید بن 
منصور علی ھذا الآذان لم ببعد: بل الظاھر هو ھذاء فإنه وقع فیہ؛ فقال: حی علی 
الفلاح؛ ولو کان أذان الصلاۃ لم یحتج إلی هذا التصریح؛ لان الأذان لا بکون بدون 
الحیعلتین: نعم یتوھم عدمھما فی أڈان ا مولود لعدم الطلب فيه للصلاۃء فصرح الراوی 
بذلك؛ فلم یہقَ بقول السیوطی ھذہ روایة لا تقبل التاویل مجال . 

20 49۶۶ ٔ ۶+" ہہ 
ثابت قطمًاء وأما مہاشرته بأذان الصلاۃ فنحن نتوفف إلی الآن فی ذلك لأنك قد عرفت 
حال روایة الترمذی التی ھی نص فيهء وأما روایة سعید بن منصور فلیست نصا فيهء 


ہْمم-م 


غیر بر ۷ فی أذان خیر البشر 


آیہتےرےتمج ‏ . ._ہےسسسہ‪مشششَس8أ--‪ے.ل شس سینیییسست‌ 


فاحفظ لعل اللہ بحدث بعد ذلك أمرً. 


تنبیہات ینشط بسماعھا الأذان 
ویفرح بالاطلاع علیہا الأذھان 

وی قد پقال: ما السبب فی ترك النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم ھذہ 
العبادۃء وعدم مواظبته علیہا مع ورود فضائلھا الصریحة فی الأخبار الصحیحة ؛ کروایة 
مسلم عن معاویة بن أبی سفیان؟ قال : قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم : 
دالؤذنون أطول الناس أعنائًا یوم القیامةاء وروایة الٹرمڈی عن اہن عباس قال: قال 
رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم : (من أذن سبع سنین محتسبًا کتبت لە براءة من 
النارا:ء وروایة ابن ماجة والدارقطنی؛ وقال ا حاکم: صحیح علی شرط البخاری؛ 
ورصدفہ ا حافظ عبد العظیم المنذڈری فی ٴ کتاب الترغیب والترھیب : عن اہن عمر قال : 
نال رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم : (من أذن ثنتی عشرۃ سنة وجبت لہ ا جنة 
وکنت لە بنأذینه فی کل یوم ستون حسنۂ وکل إقامة ٹلاثون حسنڈً'. 

فا ججواب ألہم ذکروا فی ذلك وجوھا: منہا: أن معنی حی علی الفلاح حی علی 
الصلاة اقبلوا الصلاة؛ فلو أذن رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم لوجبت 
الإجابة: فیقضی ذلك إلی ا حرج , 

وفیە أله لیس القصد بحی علی الصلاة الحضور بخصرصہ إ|منما الفصد الاإعلام 
بہدخول ورنت الصلاة المفروضة؛ ومنہا: ما ذکرہ أبی الحسن الشاذلی فی ٴشرح کتاب 
الترغیب ! أئە إنھا لم یباشرہ؛ لآن فی ثناء وتزکیة للنفس؛ وھی غیر مستحسنة: وھو 
مخدوش بأن عدم الاستحسان؛ إِنما هو إذا کان ذلك منە افتخاراء وھو عليه الصلاة 
والسلام عزل عن ذلك: وإنما یکون منە تحدتًا بالنعمة وھو جائز: بل مستحسن بقوله 
نعالی : ال وأما بنعمة ربك فحدث ۹۴ . 

رفا أنه إما لم یواظب عليه مخافة أن یعتقد أن محمدا غیرہ إذا قال : "ہد ان 


پ حم 


اپ ۸ اذاق غیر شر 
محمد رسول اللہ وفیە أنه قد ثبت فی بعض الأحادیث الصحیحة تصریح شہادتہ 
برسالته ہاسمه . 

وروی الدارقطنی فی الغیلانیات ٴ عن القاسم بن محمد قال : علمتنی عائشة 
التشھد : التحیات ل والصلوات والطیبات٠‏ السلام عليك أیہا البی ورحمة الله 
وبركاتەء السلام علینا وعلی عباد اللہ الصا حین؛ أشھد أن لا إله إلا اللہ وأشھد أن محمدا 
عبدہ ورسولەء وقالت : ھذا تشھد رسول اللہ صلی الہ عليه وعلی آله وسلمء قال 
النووی : فيه فائدۃ حسنةء وھی أُن تشھدہ عليه الصلاةۃ والسلام مثل تشھدنا ۔انتہی- 

ونقل القسطلانی عن ا حافظ ابن حجر أنه قال : کان النووی یشیر بذلك إلی رد 
وقع من الرافعی أنه عليه الصلاة والسلام کان یقول فی التشھد: ۸ أشھد آنی رسول اللہ۱, 

وقال ابن حجر أَیضا فی 'تخریج أحادیث الرافعی ٴ : لا أصل لذلكء بل أالفاظ 
التشھد متواترۃ عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم أنه کان یقول  :‏ اشھد أن 
ىک" 

وا حاصل آأنه ورد فی بعض الروایات أنە کان یشھد برسالته باسمه٠‏ فکذلك لو 
قال : فی الأذان مثل مثل ذلك لم یکن فيه بأس . 

ومنہا: وھو أصحھا وھو العذر عن ترك الحخلفاء الراشدین هذہ العبادة ما ذکرہ ابن 
عبد السلام من أنه کانت عادۃ النبی إٍَ أنه إذا کان عمل عملا واظب عليه وکان هو قائما 
بأعباء الرسالة ومصالح الشریعةء کالقتال والفصل بین الناس وغیر ذلك التی ھی خیر من 
الأذانء فلو واظب علی الأذان لویقع ال خلل فی هذہ الأمور ا مهمة . 


والتنبيه الثانی : 
من أُذن لرسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم خمسة: بلالء وار بن أم مکتوی 
وسعد القرظ: وأبو محذور 2٤‏ 789 


أما بلال : : فھو ابن رباح -؛ بفتح الراء اللھملة وخفة الباء الموحدة فالف فحاء مھملة- 


جم 


مه حمامة ۔بفتع ا حاء مھمل وخفة المیم- صحابیةء أصله حبشی اشتراہ أبو بکر: وکان 
مولی لە وکان ملازمًا لرسول اللہ صلی الہ عليه وعلی آله وسلمء وأُذن لە فی ا لمدینة 
وأسفارہ وبعد الفتح: ولم یؤذن بعدہ لأحد من ا خلفاء إلا اأن عمر ما فتح الشام ودخلھا 


أُذن لە. 


خیر الحہر ۹ فی أذان خیر البشر 


وروی ابن عساکر بسند جید أن بلالا ما نزل بداریا رأی رسول اللہ صلی الله عليه 
وعلی آله وسلم فی ا نام یقول: یا بلال! أما آن لك أن تزورنی فأنتبه حزینّاء فرکب 
راحلتہ: وأتی قبر النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمء فبکی فاقبل الحسن والحسین: 
فجعل یفبلھماء فقالا: نتمنی أن نسمع الأذانء فصعد الموضع الذی کان یؤذن فیە فلما 
قال : اللہ أکبر ارتجت اللدینة: فلما قال : أشھد أن لا إلە إلا اللہ زادت رجتہاء فلما قال : 
آشھد ان محمدا رسول اللہ خرجت العواتق من خدورھن: وکانت وفاته سنة سبع عشرة 
او'تبانَعشراہ آو غفریح علی الات الآأفرال بداریا -بفتح الدال والراء وبالیاء 
اپولصسسھ جپ فااحمت اھفرس رف وھ 
ابن مندة : أنه دفن بحلب؛ وردہ ال منذری: فقال : الذی دفن بحلب أخوہ خالد . 

وصحح الذھبی أنه مات سنة عشرین بدمشق؛ وجزم بە النووی: وما اشتہر'' أنە 
کان فی لسانه عقد فیتکلم بالسین ال مھملة مقام الشین المعجمة فغیر ثابتا'' ذکرہ ابن 
کثبر فی تاریخه ء والسخاوی فی القاصد۔ 

وأما ابن أم مکتوم فاسمه عمرو علی الأشھر؛ وقیل : عبد اللہ وأم مکتوم لقب 
لأمه عاتکة بنت عبد الله للخزومیة وقال بعضھم: إِنه ولد أعمی؛ فکنیت بە أمه لاکتتام 
نور بصرہ. 

لکن روی ابن سعد والبیہقی عن نس أن جبریل أتی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم؛ وعندہ ابن أم مکتوم: فقال: متی ذھب بصرك: قال: وأنا غلام 


)١(‏ مبتدا, 


)٢(‏ خبر۔ 
۳۲۹ 


خیر الحبر ٣‏ فی أذان خیر البشر 
نقال: قال اللہ تعالی : هإذا ما أخذت کریة عبدی لم أجد لە بہا جزام إِلا ا حنة۱ء وما 
وقع'افی فتح الباریٴ من آن المعروف أنه عمی بعد بدر بسنئین فتعقبہ بعضھم''' بأن 
نزول عبس قبل الھجرة؛ وکانت وفاته فی زمن عمر في غزوۃ القادسیةء قاله الزبیر بن 
بکار: وکان یؤذن لرسول اللہ بعد طلوع الصبح الصادق بعد ما یؤڈن بلال قبلە؛ وحدیثہ 
مروی فی الصحیحین . 

وأما سعد القرظ فھو ابن عائد أو ابن عبد الرحمن مولی عمار بن پاسر؛ وفی 
القاموس : سعد الفرظ اتجر فی القرظ؛ فربح فلزمہ؛ فاضیف إلیه -انتہی- . 

وقیل: سعد القرظ بالتوصیف؛ ویقال لە: القرظی ۔بفتحتین وظاء معجمة- 
وغلط من ضمھاء أذن لرسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم بقباء. 

ونقله أبو بکر منە إلی المسجد النبوی؛ فأذن فیه بعد بلال: وتوارلت علہ بوہ: 
وأاذن لأاہی بکر وعمر: ال العسکری: بقی إلی زمن ا حجاج٠‏ وذلك سنة أربع 
وسبعین . 

وأما أبو محذورۃ: فاسمه أوس؛: او سمرةء أو سلمة؛ أو سلمان؛ أو عہد 
العزیز؛ أو معیر ۔بکسر ا میم وسکون العین امھملة وفتح التحتائیة- علی الاختلاف : 
ومات بمکة سلة تسع وحمسین؛ وکان مؤذنًا لرسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم 
ِکة: وقصۂ أذالہ مرویة بطولھا فی سن اہن ماجة والنسائی وغیرھما. 

واما زیاد بن ا حارٹ الصدائی ۔ہضم المھملة- فأذن لرسول اللہ صلی الہ عليه 
وعلی آله وسلم فی سفر مٗرة؛ فاراد بلال أن یقیم: فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی 
ألء وسلم: (إن اخا صداء أذن ومن أذن فھو یقیما: أآخرجه احمد واصحاب السان 
والباوردی فی کتاب الصحاب ھذا کله مأاخوذ من 'المواہب اللدئیة و تہذیب 


النہذیب وغیرھما. 


)١(‏ مہتدأء. 


)٢(‏ خبر۔ 


تر این ٦١‏ في أذان خیر البشر 

وأخرج ا حارث بن أبی أسامة عن ابن عمر قال: کان لرسول الہ صلی الہ عليه 
وعلی آله وسلم مؤذنان أحدھما بلال والآخر عبد العزیز بن الأصمٴ فینوھم بظاھرہ أن 
عبد العزیز مؤذن آخر غیر ال خمسة المذکورین . 


وقال ا حافظ بن حجر فی ٴالإصابةٴ : إن هذا غریب جذداء وفیه موسی بن عبیدة 


وھو ضعیف: ٹم ظھرت لی علة؛: وھو أن أبا قرة موسی بن طارق أخرج مثله: وزاد کان 
بلال پؤذن ہلل یوقظ النائمء وکان ابن أم مکتوم یتوخی الفجر فلا بخطأوہء فظھر من 
هذہ الروایة أی عبد العزیز اسم ابن أم مکتوم: والمشھور أن اسمه عمرو . 

وفیل: عبد اللہ بن .فیس بن زائدة بن الأاصم فالأصم اسم جد أبيه نسب إليه فی 


َال رای سا کی 


والتنبيه الٹالٹ ؛ 

إنہم اختلفوا فی أن الأفضل ھل هو الإمامة أم بالأمر بالعکس علی ثلائة أقوال : 
النساوی؛ وتفضیل الامامة علی الأذان: والعکس؛ ومختار أصحابنا هو القول الوسط ؛ 
ذکرہ العینی؛ وقال اہن الھمام فی فتح القدیرٴ : الإامامة افضل علی الأذان؛ لمواظبته 
عليه الصلاةۃ والسلام وا خلفاء الراشدین علیہا . 

وأما قول عمر''': لولا خلافتی لأذنت فلا یستلزم''' تفضیله علیہا؛ لن مرادہ 
لأذنت مع الإمامةء فیفید أن الأفضل کون المؤذن هو الإمامء وھذا مذھبناء وعليه کان 
أبو حنیفة کما یعلم من أخبارہ ۔انتہی- واللہ أعلم . هذا 

وقد حصل الفراغ من تألیف ھذہ الرسالة تاریخ التاسع عشر من جمادی الثانیة 
سنة ۱۲۸١‏ ھ خمس وثمانین بعد الألف وامائتین من الھجرۃ علی صاحبہا أفضل الصلاۃ 
والتحیة . 


عو یر عو بڑو اہ 


اپ ۲ في أذان خیر البشر 


فھرس الملوضوعات 


بدایة الکتاب وخطبة اللؤلف و تر مات ۷ خی شی مھ ری ا نے ا 
ہل باشر رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم الأذان بنفسه النفیس دی 
تنبیہات ینشط بسماعھا الاّذا ویفرح بالاطلاع علیہا الأذھان عے ہدمع گا 
التنبيه الأول : ما السبب فی ترك النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم 


ھذہ العبادۃ؛ وعدم مواظبتہ علیہا مع ورود فضائلھا الصریحة فی الأخبار الصحیحة . ۷ 


التٹبیه الٹائی سا سس ا و ا ہہ ہہ 

بیان من أذن لرسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم وهھم خمسة رٹم سی حا ا 

النسے الثالث سو وم او ا سک تی یت ا کت ا کک و اک لن ہت تن ین ا ا 
اوت توں 


بت 


اقاالات 
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۳۳۴ 


آکام النفائس ۴ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 


ا حمد لل الذی خلق الإنسان وعلمه البیانء سبحانە ما أعظم شأنهء کل یوم هو فی 
شأن: أحمدہ حمد متوالیًا ہصمیم القلب وخالص اللسان؛ وأشکرہ شکرا متتالیٔا بجمیع 
الآرکان؛ أشھد أن لا إلە إلا الله وحدہ لا شریك لە الٰنزٌہ عن جمیع أمارات ا حدوث من 
ات را جھتوالکان: راف افاسلاتا رش لاناسداعد ووتولء ٹی الرحنا 
شفیع الأمة سید الإنس وا حان صلی اللہ عليه وعلی آله وصحبه؛ ومن تبعه وعلی جمیع 
الأنبیاء وا مرسلین وا ملاثئکة المقربین: ومن تبعھم إلی یوم الدین ما سکن ساکن فی اللکان 
ودار الدائر والقمران: 

وبعد : فیقول الراجی عفو ربە القوی أبو ا حجسنات محمد عبد ا حیی اللکنوی 
الأنصاری ۔تجاوز عن ذنبه ربە الباری۔ ابن مولانا ا لحاج ا حافظ محمد عبد ا حلیم - 
اُدخله اللہ جنات النعیم- هذہ رسالة مسمَاۃ ب: 

(اکام النفائس فی اُداء الأذ کار بلسان الفارس) 

اسمھایخبر عن المعنون: ورسمھا یشعر بکیفیة اللدون؛ مشتملة علی مسائل 
ٰٔ۰٦+ 8۵٥‏ ٌ۰ 
إثبات المقاصد بدلائلھاء وتحقیق ا مبادی ما لھا وما علیہاء نافعة للمفتیین؛ حاملی لواء 
الدین ا متینء مسھلة للطریق: موصلة إلی سبیل التحقیق . 

وقد کلت شرعت فی شھر ا حمادی الثانیة من شھور السنة الرابعة والثمانین بعد 
الألف والمائتین من مجرۃ رسول الشقلین عليه وعلی آله صلاة رب ال مضربین فی بلدة 
جبلپور من بلاد الدکن الواقعة فی أثناء الطریق حین رحلتی الثانیة من الوطن إلی حیدر 
آباد الدکن فی تألیف رسالتی مشتملۂة علیٰ ما یتعلق باللسان الفارسیة من الأحکام 
الفقھیةء وما یتعلق بہا من تحقیقھا وتقسیمھاء وذکر مانسیت إليه مع مالە وما عليه: 
حاویة علی ذکر أقسام اللغات من العربیة والسریانیة والعبرانیة والھندیة والفارسیة 


ی۔ 


آکام النفائس ٤‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
وغیرھا مع ذکر التفاضل والتناسب فیما بینہا متضمنة لفوائد شریفة وفرائد لطیفة قاصدً 
ان أسمیہا ٴ آکام النفائس فی أداء الأذکار بلسان الفارس ‏ ۔ 

فلما وصلت إلی حید آباد حفظہ الله عن الشر والقسادء عاقت عوائق عن إتمامھاء 
ومنعت موائع عن اختتامھاء ثم خطر بقلبی بإلھام من رہی أن أفرق هذہ المبِاحث فی 
رسالتین یکون کل منہما نافعة لعلماء الثقلین ؛ أذکر فی إحداھما الملسائل ا لمتعلقة باللغة 
الفارسیة مع الدلائل العقلیة والنقلیة؛ فأورد فی ٹانیہا أصناف اللغات مع تحقیق النسبة 
فیما بینہا مع الملباحث المشار إلیہا باسطا کل البسط فی إیراد الأحادیث الواردۃ فی مدحھا 
وذمھاء مع ما لھا وما علیہا مدرجا فی أثناء ذلك فوائد تطرب بہا الأذانء وتنشط بہا 
الأذن: لکن لم یظھر الآأمر الخطور مع کرور الشھور؛ ومرور الدھور إلی أن أراد اللہ 
إظھار الأمر الکنون؛ وما شاء رہنا کونە؛ فھو یکون فتوجھت فی ھذہ الایام إلی إِتمام 
ذلك ا مرامء فھا ھذہ رسالة أولی وبعد فراغی منہا أشرع ۔إن شاء الله- فی رسالة أخری 
مسمَاۃبٴ تحفة الثقات فی تفاضل اللغاتٴء والل الملسؤول أن یجعلھما خالصتین لوجھه 
الکرم؛ إنە ذو الفضل العمیم والإحسان القدم؛ وھذا أوان الشروع فی اللقصود متوکلا 
علی واھب اخیر وا جود . 


ار 
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مسالة : 

اختلفوا فی جواز الأذان والاقامة بالفارسیة فمنہم من جوزہ ومنہم من اعتبر 
الاشصارف؛ ومنہم من أنکرہ؛ قسال شیخ الإمسلام برھان الدین علی المرضینانی'''فی 
الھدایةّء وفخر الدین عشمان الزیلعی''' فی ”تبیین ا حقائق شرح کنز۔الدقائق ٥ء‏ 
ویوسف بن عمر الصوفی'' فی ٴ جامع الضمرات ٴ: فی الأذان یعتبر التعارف . 

وفی البنایة شرح الھدایة " لبدر الدین محمود العینی'': لو أذن وأقام بالفارسیة 
قیل : هو علی ا خلاف: وقیل : لایجوز إلا أن یکونوا قد اعتادواء وفی المبسوطۃ: ر 
الحسن عن أبی حنیفة أن من أُذن بالفارسیة والناس یعلمون أنە أُذِن جازء وإلا فلا اھ . 

وفی فتاوی قاضی خان ”””: لا یؤذن بالفارسیة ولا بلسان آخر غیر العربیةء فإن 
علم الناس أنە أذانء قیل : بأنه یجوز ۔انتہی- 

وفی اللحیط الرضویٴ لرضی الدین محمد بن محمد بن محمد السر ےی !"' 
ما الأذان بالفارسیة فروی ا حسن عن أبی حنیفة: أنە إذا أُذن بالفارسیة وعلم الناس أنہ 
ان جازء وإن لم یعلموا ذلك لا یجوز ؛ لأن اللقصود منە الإعلام وذلك لا یحصل إلا 
چر۳ 


۷0 


: الأصح أنە لا یجزیئ الأذان بالفارسیة وإن علم أنە 

0 مامت البدایة والھدایةٴ و مختارات النوازلٴ وغیرھاء ا متوفی سنة ۲۱۹۰٥‏ . (منہ) 

( ا توفی بالقاھرۃ سنة .۷٢٢‏ (منەہ) 

(۳) هو أستاذ صاحب ٴ الفتاوی الصوفیة ‏ فضل اللہ . (منہ) 

۱ صاحب الرمز شرح الکنز" و المنحة شرح التحفةٴ و 7 لاو ا ا کات‎ )٤( 
المتوفی سنة ۸۵۰. (منه)‎ 

. (مله)‎ . ٦۹٥ حسن بن منصور الأوزجندی: ا لتوفی سنة‎ )٥( 

)٦(‏ ال توفی سنة .٢٤٤٥‏ (منه) 

)۷( ےی بپشتتت 


آکام النفائس ٦‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
اُذان ۔انتہی۔ وفیٴ مراقی الفلاح شرح نور الإیضاح ”'ٴ ولایجزئ الأذان بالفارسیة 
اللراد غیر العربی؛ وإن علم أنه أذان فی الأظھر؛ لورودہ بلسان عربی فی أذان اللك 
النازل ۔انتہی۔-. 

قال السید أحمد الطحطاوی''' فی حواشيه الظاھر : إن الاقامة مثله للعلة المذکورۃ 
۔انتہی- وفی منح الغفار شرح تنویر الابصار '”: لا یصح إن أُذن بالفارسیة وإن علم 
علی الأصح؛ وصرح بە فی ال حوھرۃ ‏ حیث قال : یصح الأذان بالفارسیة إن علم أنه 
أذان وأشار فی شرح الکرخی ”٭ إلی أنە لا یجوز؛ وھو الأظھر والأصح -۔انتہی . 

قلت : سیاتی فیما سیأتی أن جمیع الأذکار الصلاة من التکبیر إلی السلام علی 
الخلاف ہین أہی حنیففة وصاحبيه؛ فإنہا تجوز بالفارسیة عندہ: وإن قدر علی العربیة؛ 
وعندھما لا تجوز إلاللعاجز عن العربیة: فالظاھر أن الأذان أَيضًا یکون علی الخلاف: 
وأما تصحیح أنەلا یجزئ بالفارسیة وإن علم أن أذانء کما ذکرہ جماعة من الٰتآخرین ؛ 
فان کان المراد بە أنە لا یجزئ لأداء السنة ؛ ویلزم من الأذان بالفارسیة الکراھة؛ فلا کلام 
فی وبشترك جمیع أذکار الصلاۃ فيەء وإن کان المراد أنە لا یجزئ مطلقًاء وأنه یجب 
[عادتہ کإعادة الأذان جنہُاء فلا بظھر وجهھە؛ ومن بین ماعداہ من أُذکار الصلاة 
خصوصیةہ فإن کان ذلك لورودہ بالعربی ہلسان املك النازل من السماء؛ فکذلك کل 
الأذکار واردۃ بالعربیة علی لسان صاحب الشریعة البیضاء؛ فلیحرر . 


مَسَالة: 
پجب علی سامع لآذان اللإجابة إن اق وس ری تنا گانعربالاخن 
۱ مع جابة إن سمع هو عر 
فی کذافی ‏ الدر الختار '”ء قال ابن عابدین'”فی حواشیه : الظاھر أن ا مراد من ما کان 


)١(‏ الحسن الشرنبلالیء ا متوفی سنة .۱۰٦۹‏ (منه) 

(۲) من رجال القرن الثالث عشر . (منہ) 

(۳) لشمس الدین محمد بن عبد الله الغزیء ا متوفی سنة .٥٠٠١‏ (منہ) 

)٤(‏ هو شرح مختصر القدوری الملخص من ٴالسراج الومَاج کلاھھما لابی بکر بن علی الحدادی: 
اللتوفی سنة ۸۰۰. (منهہ) 

)٥(‏ هو أبو ا حسن عبید الله بن ا حسین الکرخی؛ ا لمتوفی سنة ٦٤٤‏ . (منه رحمہ الله تعالی) 

)٦(‏ لعلاء الدین محمد بن علی ا حصکفی: ا متوفی سنة ۱۰۸۰. (منهہ) 

(۷) السید محمد أمین من رجال هذا القرن . (+نہ) 


آکام النفائس ۷ ا فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
مسنونافی جمیعه: فمن لبیان ا حنس لا للتبعیض : ٭ فلو کان بعض کلماته غیر عربی أو 
اک نان ٭ لا تجب الإجابة فی الباقی ؛ 1 حیلتا لیس انا سم نا + کمالو کان کلە 
کذلك: أو کان قبل الوقت: أو من جنب أو امرأق ویحتمل ان یکون ا مراد ما کان مسنونا 
من آفراد کلماتھء فیجب المسنون دون غیرہ وھو بعید تأمل ؛ اھر امتافیر تد 
ذکر فی البحر” : أنہم صرحوا بأنه لا یحل سماع المؤذن إذاحن کالقاری: قدمنا أنہ ل 
بصح بالفارسیةء وإن علم آنە أذان فی الأصح ۔انتہی- . 
قلت : : الڈی یظھر لی وجوب إجابة القدر العربی من الأذان إذا کان بعضہ عربیا 
وبعضه فارسیاء ولا بلزم من عدم صحة الأذان بالفارسیة عدم الإاصفاء ٭ إليه: نعم الآأذان 
ج وت ؛ فلا تجب إ إجابتهء بل لا یبعد أن یستنبط من قوله 
5 لإدا سمعتم النداء فقولوامٹل ما یقول اللؤذن٥ء‏ أخرجہ البخاری ومسلم؛ أن تجیب 
و0 کان أو فارسیاء ومنه یسضط أُنہ لا یجیب الآذان العرہی بلسان 


یں عو 
فصل 
فی صفة الصلاة 

مسألة أولی : 

ہجوز التلفظ بالنیة عند الشروع فی الصلاة بالفارسیة؛ قال ‏ شمس الدین محمد 
القھستانی''' فی جامع الرموز" : ینبغی أُن یکون النیة بلفظ ا ماضی ولو فارسیًا ؛ لأنہ 
اع ق لق ءات؛ ویصح بلفظ ا حال فی المشارع والزاھدی وغیرھما کیفیة اللیڈق 
الم ای رید الصلاةۃ متَابمًا للرسول تل فیسّرھا لی وتقبلھا منی۔ ×واللھم ای آریذ 
٦ھ‏ ۶ە۹۹۰ھ9"" ةۃللمیت؛ أو الوتر وزاد القتدی متابمًا للامام ۔انتہی ملحّصا- . 


تو سرت 
دھل ل“ اصل فی انشرع؟ فاجیت ہن لم پثبت ذلك من صاحب الشرع؛ ولامن أحد 


)١(‏ مو کے ھی 009 ٭ ا متوفی سنة ۰ (مدہ) 
(٦اقیل‏ آنەتوفی فی حدودسنۃة * تقریبَاء أو بعد ذلك بقلیل . (منہ) 


آکام النفائس ۸ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
7 : 3 ہے 7 ۰ 7 ‌ 
اصحابہ: وإنما استحبه من استحبہ؛ وھم جمھور أصحابنا الحنفیة والشافعیة لیتوافق 
القلب واللسان؛ ویتطابق التکلم؛ ومافی ا لحنان. 

قال فی 'القیة”'نقلاعن صلاة البقالی : النیة عمل القلب وھو القصد إلی 
الشیءء وباللسان بدعة إلا أن لا یکن إقامتہا بالقلب إلا بإجراءھا علی اللسان فحینہ 
ام وفیے ایض نقلا عن الصدر الحسام: السنة الاقتصار علی نیة القلب؛ فإِن عبر 
بلسانه جاز ۔انتہی-. 

وفی ٴ حلیة الحلی شرح منیة الصلی ٴ محمد بن محمد الشھیر ہہ ابن أمیر حاج 
لی" النیة عمل القلب لا اللسان؛ وتما الذکر باللسان کلام لا نیة؛ ومن ثمه حکی 
الإاجماع علی کونہا بالقلب؛ ورد ما ذھب إليه أبو عبد اللہ الزبیر من الشافعیة وجوب 
مع بین نیة القلب ولفظ اللسان وأما ما فی ' الخائیة : وعند الشافعی لاہد من الذکر 
بالا۔ان -انتہی- فغیر محقق الثبوت عنہء وکأنه أخذہ تبعا لبعضهم مماعن الشافعی أنه 
قال فی الصلاة: إنہا لیست کالصیاحء ولا یدخل فيه أحد إلا بذکر؛ فظن ان مرادہ 
بالذکر تلفظ المصلی بالنیة:ء ولیس کذلك: وإنما مراد الشافعی بالذکر تکبیرۃ الإحرام . 

ٹم فی الاختیار”'': قال محمد بن ال حسن : النیة بالقلب فرض؛ وذکرھا باللسان 
08٦‏ و مس سی ریو سیت 
قال محمد فی کتاب الناسك : إذا أردت الحج فقل اللھم إِنی أرید الحج فیسرہ لی وتقبله 
منیء فینبغی أن یقول هھنا: اللھم إنی آرید الصلاة؛ فیسرھا لی وتقبلھا منی -انتہی . 

وفی 'التحفة“: ثم ذکر مانوی بقلبہ؛ ھل هو سنةء عند بعضهھم لیس بسنة+ وقال 
بعضھم: ہو سنة مستحبة؛ فإن محمد ذکرہ فی المنامسك فساقه: کمافی الحیط ؛ 
والظاھر أن صاحبٰ ' الاختیارٴ إنما جزم بأن محمذا قال : ذکرھا باللسان سنة من ھذا إلا 
أنه صرح باستنانہا فی خصوص ھذا الوضعء کما أن من ھھنا أیضًاء قال غیر واحد منہم 
)١(‏ الختار أن محمود الزامدی؛ اللتوفی سنة .٦٥۸‏ (منه) 
)٢(‏ المتوفی سنة ۸۷۹ من تلامذۃ ابن الھمام وابن حجر. (منہ) 
(۳) هو شرح الختار کلاھما لعبد الله بن محمود الوصلى ؛ ا لتوفی سنة ۰٦۸٣‏ (منہ) 


)٤(‏ هو أبو بکر بن مسعود علاء الدین الکاشانی؛ المتوفی ص۸۷٣‏ ھ.. (منه) 
ہی 


آکام النفائس: ۹ فی أداء الأذکار لان الغازسی 
بذلك أَیضسّاء فقال: ومن سن الافتشاخ أن یتکلم بلسانە ما نواہ بقلبه؛ ولم یذکرہ فی 
کتاب الصلاة نصاء لکنه أشار إلیه فی کتاب الچ فذکرہ؛ کما فی الحیطٴء ٹم قال: 
فکذا فی باب الصلاة ینبغی أن یقول : : اللھم إنی آرید صلاۃ کذا فیسرھا لی وتقبلھا منی ؛ 
لان ھذا سؤال التوفیق من اللہ للأداء والقبولء ٠‏ فیکون مسنونًا ۔انتہی-. 

ٹم بعد هذا کلە یفید أن التلفظ بالنیة امتنازع فی استحبابهہ هو ما یکون بہذہ العبارة 
لا بنحو نویت أو أنوی؛ کما عليه عامة امتلفظین بالنیة ما بین عامی وغیرہ: ففی دعوی 
استنان التلفظ بہا نظر ظاھر ولا یخفی مافی سندہ علی ما فی ٴ البدائع ٴء فإنه غیر خاف 
أن سؤال التوفیق والقبول شیء آخر غیر التلفظ بہاعلی ألە قد ذکر غیر واحد من 
مشایخنا فی وجە ما ذکرہ محمد فی کتاب الحج : : أن الحج ما کان ما بند ویقع فی 
العوارض والوائع؛ وھو عبادة عظیمة تحصل بافعال شاقة استحب طلب الیسیر 
والتسھیل من الله ؛ ولم یشرع مثل ھذا الدعاء فی الصلاة؛ لن أداءھا فی وقت یسیر - 
انی -, 

وھذا صریح فی نفی قیاس الصلاة علی الج فی مذا فلا جرم إِن ذھب صاحب 
المبصوطٴ و الھدایةٴ و الکافی فی ٴ إلی أنە إِن فعله لیجمع عزیة قلبہ فحسن؛ فیندفع ما 
قیل یکرہ ؛ لان النیة عمل القلب؛ واللہ مطلع علی الضمائرء فالإفصاح فی حقه غبر 
مفیدء وکان اللصنف احترز بقول والمستحب أن ینوی بالقلب ویتکلم بلسانه هو اللختار 
عن ھذاء لکن یبقی شاھدا لە ما قال غیر واحد من ا حفاظ المتآمخرین : ما معناہ أنە لم یثبت 
عن رسول اللہ وٹ ولا عن أحد من الصحابة والتابعین والأئمة الأربعة أنه کان یقول عنذ 
افتتاح الصلاةۃ : نویت ان صلی کذاء ولا استحبابہ؛ بل المنقول أن نیٹ لا کان إذا قام إلی 
الصلاة کبر لا غیر -انتہی- مع مافی جامع الکردری ٴ فی وجه ھذا القول: أن عمر 
أنکر علی من سمع ذلك منە ۔انتہی- . 

قال العبد الضعیف : ولعل الأشبه أنه بدعة حسنة عند قصد العزیمة؛ لأن الانسان 
قد یغلب عليه تفرق خاطرہء ویکون ذکر اللیة باللسان عونا له علی جمعہ: وقد استفاض 
ظھور العمل بذلك فی کثیر من الأعصار فی عامة الأمصار من غیر إجماع من أھل ا حل 
والعقد علی مقابلته بالانکارء وقدروی ا حاکم من حدیث ابن ملٰسعود'” رفعە ماراہ 
اڈسلمون حسنًاء فھو عند اللہ حسن وصحح وقفہ عليهء والنبی ول ما زال مجموع الھمة 


حم 
3 


آکام النفائس ۴ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
علی الله وعلی* “مایزید قربا لدیەء ولا سیما حالة الإقبال علی هذہ العبادة الشریفة حتی 
صح أنه قال : : جعلت قوٰةعینی فی الصلاةء وکذا الأئمة القتدی بہم من الصدر الاول ؛ 
ومن جری مجراھم لم یکن شأنہم وجود التفرقة حالة الإقبال علی هذہ العبادة علی أنہم 
لو وجد لھم فی حین من الأاحیان لعله کان یتر جح عندھم الاستغناء ء عن الاستعانة علی 
ذلك بذکر اللسان بصرف ال خواطر الشاملة للجنان؛ ولو وقع لبعضھم الاستعانة علی 
ذلك بذکر اللسان فی بعض ملازمان لم یرہ من وقف عليه لعدم کونە من الأمور التی 
تفر الدواعی علی نقلھا؛ لکونە نشاعن عارض من الأحوال النادرة -انتہی کلام ابن 
أمیر حاج- . 

قلت : : ھوغایة الکلام فی موضع الاحتجاج؛ ومع ھذا فلا یخفی علی من لە ادنی 
لب ان الأاولی فی ھذا الباب هو الاقتداء بالنبی ہلل وأصحابه وھو اختیاری لا انکلم 

بشیء ممایتکلم بە المتکلمون إلا اللہ أکبر قصدا إلی حصول الوصول إلٰی جنابه . 

مسألة ثانیة: : یجوز التکبیر بالفارسیة عند أبی حنیفة مطلقًاء وعندھما لا یجوز إِلا 
ان یکون عاجزاء قال السرخسی فی -الحیطٴ : یجوز التکبیر ہالفارسیة؛ وکذاالقراءة 
فی الصلاة عند أبی حنیفةء وعندھما لا یجوز إلا إذا کان لا یحسن العربیة ۔انتہی-. 

وفی ٴ نوازل الفقیە أبی اللیث السمرقندی”'': سٹل عبد اللہ بن المبارك عمن دحل 
فی الصلاة بالفارسیة؛ قال: کرهە؛ فقیل لە : أیعید الصلاةۃ؟ قال : أظن أن أبا حنیفة لا 
پری عليه أن یعیدء قال الفقيه : : وقد روی عن أبی حنیفة أیضنًا أنە لو تشھد بالفارسیة ؛ أو 
خطب بالفارسیة أجزأہ ۔انتہی- . 

وفی ٴ جامع الضمرات : فإن افتتح الصلاة الفارسیة؛ أو ذبح وسمی بہا وھو 
یحسن العربیة أجزأہ عند أبی حنیفة؛ وقالا: : لایجزئە إلافی الذبیحة؛ فإن لم یحسن 
العربیة أجز أہ ۔انتہی۔ . 

وفی ٴ معدن ا حقائق شرح کنز الدقائق ‏ عند أبی یوسف ومحمد ومالك والشافعی 
وأحمد لا یصح الشروع بالفارسیة إذا کان عالحاً بالعربیة ۔انتہی۔ 

وقد أنکر الإمام الغزالی''' فی النخول” وإمام ا حرمین'' فی رسالتہ مغیث 


سے بعد ان فا ۔ (منه) 


(۲) ھو أبو حامد محمد بن محمد الطوسی: ا متوفی سنة ٥‏ ' ۵, (منه) 


آکام النفائس 5 فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
الخلق ‫ وغیرھما من الشافعیة فی هذہ المسألة علی الإمام أبی حنیفة ٠‏ وظنوا أنه خالف فيه 
الأدلة الشرعیةء وھو ظن فاسد ووھم کاسد؛ فإنه أخذ فی بظاھر قولە تعالی : ٭وذکر 
اسم ربه فصلی 4 حیث لم یقیّد فيه الذکر بلسان؛ بل ذکر مطلقاء وفرع عليه فصلی . 

قال شمس الائمة محمد بن عبد الستار الکردری'''فی رسالته التی ألَفھا ردا علی 
"النخول : لمیقل أبو حنیفة: بأنه یجب أن یحرم بالعجمیة:؛ وإنا قال : إذا افتتح 
الصلاة بالفارسیة أُجزأء وفرق بین قوله: إنه یجب؛ وبین قوله: إنه یجوزء وإنما قال: 
بالجواز ؛ لقوله تعالی : ٭قد أفلح من تزکی وذکر اسم ربە فصلی*4 علّق الفلاح بالصلاةۃ 
عقیب *ٴذکر اسم الله بلا فصل ؛ وذکر اسم ربهە الذی یعقبه الصلاة بلا فصل لیس إلا 
التحریةء وإنە بإطلاقہ یتناول التحریة بالعربیة والعجمیة؛ فاقتدی کتاب اللہ فی الجحواز 
بخدای بزرگ تر کە اقتضی ا حواز باللہ أکبر؛ لان کل واحد منہما فیه ذکر اسم اللہ 
والشافعی یقول: لا یجزئەء فکان مخالفًا حکم الله تعالی؛ أو ناسخًا للکتاب بخبر 
الواحد وھو قولہ عليه الصلاة والسلام : ٦لا‏ یقبل الله صلاة امرئ حتی یضع الطھور 
مواضعه ویستقبل القبلة ویقول الله أکبر) وعندہ لا یجوز نسخ الکتاب بخبر الواحد وقد 
صار الشافعی مخالفًا للحدیث المذکور حیث جوز الشروع بقولەه : الله أکبر ء فإنه قال : 
اللہ اأکبر بجعنی اللہ أکبر : ولہذا خالفہ مالك: وأنکر ا حواز بالل الأکبر ء فنقول: کكکذلك 
خدای بزرگ تر معنی اللہ أکبر من کل وجهە؛ فأولی أن یجوز بہ -انتہی ملخصا-. 

وقال علی القباری فی رسالته تشییع الفقھاء ا حنفیة بتشنیع السفھاء الشافعیة ٴ 
الللفة للرد علی ٴ مغیث ا خلق فی اتباع ا حقٴ : ثم قوله: وأتی بالتکبیر بالفارسیة فیه نم 
لا یجوز أن یأتی بہا إلا الماجز عن العربیة: کما هو وجە من وجوہ الشافعیة؛ لن 
القصود من التکبیر هو التعظیم: وذا لا یپختلف بالعربیةء ونظیرہ قولہ پچ : ١أمرت‏ أن 
أقاتل الناس حتی یقرلوا لا إله إلا اللہ١ء‏ فلو آمن أحد بغیر العربیة جاز إجماعًا بین العلماء 
الاسلامیة مع أله مقتبس من قوله سبحانه وتعالی : !إوذکر اسم ربه فصلی 4 حیث 
استنبط اللإمام الاأاعظم من ھذہ الآیة ثلاث مسائل دیلیة : الأولی : أن تکبی: الافتتاح 
شرط لا رکن کما قال بە الشافعیة؛ لعطف ٴصلّی علی ذدٗکرٴء والأصل فی العطف 


)٣(‏ ابن عبد اللہ المتوفی سنة ۸۷۹. (منہ) 
)١(‏ کانت وفاته ببخاراسلة ٦٦٦‏ . (منە رحمہ'اللہ تعالی) 


آکام النفائس ۲ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
اللغایرةء الشائیة : أن مجرد ذکر اسم الله اللقرون بالتعظیم کافِ فی التحریِةء فلیس 
خصوص التکبیر فرضًاء بل ھو سنةء أو واجب علی ما حققه ابن الھمامء والمالثة : 
جواز ذکر اسم ربە بالعربیة والعجمیة إطلاق الایة -۔انتہی- . 

لت سا دی ا۷۵ یج ر زان پان بنا ]لا العَاخزعن العوي لین ملعا ای 
حنیفةء بل هو مذھب صاحبيه؛ وأما عندہ فالقادر والعاجز سواء علی ماحکاہ جماعة 
من أصحابنا ا حنفیةء نعم ذکر بعضھم أنە رجع إلی قولھماء کمسألة القراءةء لکنه محل 
المنازعةء کما سیأتی فیما سیأتی . 

وقال الشیخ عبد النبی بن أحمد بن عبد القدوس الگنگوھی فی رسالة لە ألفھا ردا 
علی صلاة الال المروزی: وکذلك قولە: فکبر بالفارسیة لا نقص فیە؛ ولا طعن 
أصلا؛ لأنە لم یثبت دلیل قاطع علی اشتراط العربیة فی التکبیرء إذ اللقصود الأصلی هو 
التعظیم وھو یحصل بأی لغة کان ؛ إلا ان الفارسیة أقرب من العربیة فی الفصاحة 
فجوزوا بہا دون غیرھاء ومع ھذا ذکر السغناقی أنه یجوز ویکرہ عند بی حنیفة -انتہی . 

قلت : تخصیص ا حواز بالفارسیة کما صدر عنە مغلظة واضحة؛ فإن الصحیح 
اللسطور فی کتب الثقات أن ا جواز لیس مختصا بالفارسیةء بل یعدوا إلی الترکیة والھندیة 
والسریانیة وغیرھا من اللغاتء نعم خص آبو سعید البردعی جواز القراءة بالفارسیة؛ 
لکن تعقبه کثیر من ا حنفیة . 

وقال أبو القاسم بن عبد العلیم القرطبی فی رسالة لە ألفھا فی الرد علی صلاةۃ 
القمال المروزی : وأما قوله: وکبر بالفارسیةء فا جواب عنە أُن اللقصود من التکبیر هو 
التعظیمء وذا لا یختلف بالعربیة والفارسیة؛ ولإطلاق قولە تعالی : ہ٭ڑوذکر اسم ربہ 
فصلی4ء وا لراد بذکر الرب ذکرہ لافتتاح الصلاة؛ لأنه أعقب الذکر بحرف یوجب 
التعقیب بلا فصل؛ وذلك تکبیرۃ الافتتاح ء فقد شرع اللہ الدخول فی الصلاة بمطلق الذکر 
من غیر تقیید بلسان دون لسان . 

فإن قیل : مذا الملطلق یقید ما روی الترمذی عن عبد الله بن محمد بن عقیل عن 
محمد بن ا حنفیة عن علی“” عن النبی وَك أنه قال : (مفتاح الصلاۃ الطھور وتحریہما 
التکبیر وتحلیلھا التسلیم) قیل لە : مدار هذا ا حدیث علی عبد الله بن محمد بن عقیل: 


ےم 
حہے 


آکام النفائس ۳ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 


وقا ابن عیینیة : أربعة من قریش لا پروی عنہم؛ وذکر فیہم عبد الله بن محمد بن 
عقیلء وقال مسلم: قلت لیحیی بن معین عبد الله بن محمد بن عقیل : أحب إليك أم 
عاصم بن عبد الله؟ فقال : ما أحب واحدا منہما فی ا حدیث: وقال أبو حام الرازی : ابن 
عقیل لین ا حدیث لیس بالقوی؛ ولا ممن یحتج بحدیثهء وإذالم یصح ال حدیث لم یجز 
تقید مطلق الکتاب بە؛ ولآن اللقصود من التکبیر التعظیم: وقد حصل٠‏ فلا معنی 
لایجاب ا بنیء فلم یجب تعیینهء فصار نظیر قوله و : ١أمرت‏ أُن أقاتل الناس حتی 
یقولوا لا إله إلا اللہ٢ء‏ فلو آمن بغیر العربیةء جاز إجماعًا حصول اللمقصودہ فکذاهذا۔ 
انتہی-. 

قلت : ما ذکر من تضعیف عبد اللہ بن محمد لا یقدح فی ا حدیث قدحا یعتد بەء 
فقد قال الترمذی نفسے بعد روایة ھذا ا حدیث من الطریق المذکورۃ فی مفتح کتاب 
الطھارۃ : ھذا ال حدیث أصح ش٠ء‏ فی هذا الباب وأحسن؛ و عبد اللہ بن محمد بن عقیل 
صدوق: وقد تکلم فیه بعض أھل العلم من قبل حفظهء وسمعت محمد بن إسماعیل 
یقول : کان أحمد بن حنبل وإسحاق بن إبراھیم وا حمیدی یحتجون بحدیث عبد الله بن 
محمد بن عقیل قال محمد : وھو مقارب ا حدیث: وفی الباب عن جاہر وأبی سعید - 
انتہی کلامه- . ۱ 

ثم أخرج الترمذی فی أبواب کتاب الصلاة من طریق محمد بن فضیل عن أبی 
سفیان طریف السعدی عن أبی نضرۃ عن أبی سعید الخدری'' قال : قال النبی ھا : 
(مفتاح الصلاة الطھور وتحریھا التکبیر وتھحلیلھا التسلیم ولا صلاۃ لمن لم یقرأً با حجمد 
وسورۃ فی فریضة أو غیرھا)ء ثم قال الترمذی : فی الباب عن علی وعائشة۶”ء وحدیث 
علی“ أجود إسناكًا وأصح إسنادا من حدیث أبی سعیدہ وقد کتبناہ أول فی کتاب 
الوضوءء والعمل عليه عند أھل العلم من أصحاب النبی ول ومن بعدھم؛ وبه یقول 
سفیان الثوری وابن ا مبارك والشافعی وأحمد وإسحاق : إن تحرم الصلاة التکبیر: ولا 
یکون الرجل داخلا فی الصلاۃ إلا بالتکبیر . 

وسمعت أبا بکر محمد بن أبان یقول : سمعت عبد الرحمن بن مھدی یقول : لو 
افنتح الرجل بتسعین اسمًا من أسماء الله ولم یکبّر لم یجزہ -انتہی- . 

وقد أخرج ھذا ا حدیث أيضًا أبو داود وابن ماجة وأحمد وابن أبی شیبةء وإسحاق 


کس 
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بن راهویە والبسزار من حدیث علی وابن مصاجة وا حاکم من حدیث أبی سعید: 
والدارقطنی والطبرانی من حدیث عبد الله بن زید المازنی والطبرانی من حدیث اہن عباس 
بطرق یتقوٰی بعضھا ببعضء وقد حکم النووی'' فی الخلاصةٴ عليه : أنه حسن . 

وخلاصۂ ا لمرام فی ا مقام أنه لم یقم دلیل قاطع علی اشتراط اللعغة العربیة فی التکبیر 
لبصح بە التکبیر: بل ظاھر الآیة والأحادیث مطلق لا یفید إلا اشتراطٔا لذکر الطلق: 
والأحادیث الواردة فی ھذا الباب القولیة والفعلیة لا تدل علی اختصاص التکبیر 
بالعربی؛ بحیث لا یجزئ غیر العرہی ء ہل غایة ما تثبت منە أن النبی ولا اکتفی عليه: 
ورغب غیرہ إليه وھو إِنما یثبت الوجوب أو السنیة؛ لا أنه لا یجزئ التکبیر بالفارسیة: 
وإن کانت الأحادیث دالة علی اختصاصه بالعربی اختصاصا بالعًا إلی حد الاشتراط 
فالأیة معراۃ عن هذا الاشتراط ولا تصلح أخبار الآحاد ناسخة حکم الکتاب ولامقبدة 
لاطلاق ما فی الباب . 

ولیعلم أن بعض الفقھاء ذکروا رجوع أبی حنیفة إلی قولھما فی هذہ المسألة أَبضا 
کمسُٗأآألة القراءة: وأولھم فی ماتعلم العینی حیث قال فی رمز ال حقائق شرح کنز 
الدقائق " : أما الشروع بالفارسیة والقراءة بہا فھو جائز عند بی حنیفة مطلقّاء وقالا: لا 
یجوز إلا عند العجز ہ وبە قالت الثلاثةء وعليه الفتوی؛ وصح رجوع أبی حنیفة إلی 
قولھما -انتہی-. لکنە لیس صریحا فی إثبات الرجوع فیما نحن فیهء بل یحتمل تعلق 
الرجوع بالقراءۃ فقط دون ما نحن فيه . 

ومنہم الطرابلسی حیث قال فی ٴ البرھان شرح مواهب الرحمن" : الاصح رجوعه 
أى الإمام إلیہما فی عدم جواز الشروع فی الصلاة بالفارسیة بغیر العاجز عن العربیة: 
وعدم جواز القراءة فیہا بالفارسیة وغیرھا لغیر العاجز عن العربیة ۔انتہی- . 

وظاھر کلامه فی الشرح یؤذن بأنە لم یجد رجوعہ إلی قولھما فی مسألة الشروع 
نصًا صریحًاء وإنما استنبطه من ثبوت الرجوع فی القراءة استنباطا فیا حیث, قال بعد ما 
ذکر روایات الرجوع فی القراءة: ویلزم من عدم جواز التلاوۃ بالضارسیة عدم جواز 
القر وواءاھی 

وفیه نظر ظاھر : فإن عدم جواز التلاوۃ بالفارسیة لکون ال أمور تلاوته هو القرأن 


)١(‏ هو محیی الدین یحیی الشافعی : ا متوفی سنة ٦۷۷‏ . (منە رحمہ الله تعالی) 


آکام النفائس ٥١‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
الملوصوف بکونه عربیاء فلیس القرآن إلا عربیّاء لا فارسیاء ولا ترکیاء ولا هندیاء ولیس 
لامور بە فی ما نحن فيه الذکر العربیء ہل الأمر مطلق عن تفیید العربی؛ فلا یلزم من 
عدم جواز التلاوۃ بالفارسیة عدم جواز الشروع بہاء ولا من إثبات الرجوع فی تلك 
المسألة إثبات الرجوع فیہا ۔ 

ومنہم شیخ زادہ'''حیث قال فی ٴ مجمع الأنہر شرح ملتقی الأبحر : ولو قال: 
بدل التکبیر الله أجل ؛ أو کبّر بالفارسیة صح مطلقٌاء سواء کان یحسن العربیة؛ أُولا عند 
الإمامء وعندھما لا إلا ان لا یحن العربیة والأصح رجوع الإمام إلی قولھما ۔انتہی . 

ومنہم حسن الشرنسلالی حیث قال فی مسراقی الضلاحٴ شسرح متله نور 
الإایضاح ‏ : ویصح الشروع أَیضًا بالفارسیة وغیرھا من الألسن إن عجز عن العربیةء وإن 
قدر لا یصح شروعه بالفارسیة ونحوھاء ولا قراءة بہا فی الأصح من قولی الإمام موافقة 
لھما ۔انتہی۔. 

وقال فی موضع آخر : الثامن من شروط صصحة التحریة کونہا بلفظ العربیة للقادر 
علیہا فی الصحیح -انتہی- وقال فی موضع آخر: لا یصح الاقتصار علی الأئف فی 
السجدۃ فی الأصح إلا من عذر بالجحبھة؛ لآن الأصح أن الإمام رجع إلی موافقة صاحبيه 
فی عدم جواز الشروع فی الصلاة بالفارسیة لغیر العاجز عن العربیة وعدم جواز القراءة 
فیہا بالفارسیة وغیرھا من أی لسان کان لغیر العاجزء وعن جواز الاقتصار فی السجود 
علی الأنئف -انتہی- وقال فی شرح رسالته ٴ در الکنوز : لا یصح شروعه بالفارسیة ولا 
قراءته بہا فی الأصح من قولی الإمام إن قدر علی العربیة -انتہی- . 

وا حق أنە لم یر ورجوعه فی مسألة الشروعء بل ھی علی ا خلاف؛ فإن أجلة 
الفقھاء منہم صاحب الھدایة ‏ وشراحھا العینی والسغناقی والباہرتی واللحبوبی 
وغیرھمء وصاحب الجمعَ وشراحه وصاحب البزازیڈةٴو الحیط ٴو الذخیرۃةٴ 
وغیرھم ذکروا الرجوع فی مسألة القراءة فقط ء واکتفوا فی مسألة الشروع بحکایة 
الخلافء وقد تنبه لذلك ال حصکفی بعد ما تبع العینی فی خزائن الأسرار شرح تنویر 
الأبصارء حیث قال فی الدر اللختار شرح تنویر الأبصار ‏ : قلت وجعل العینی الشروع 
کالقراءة لا سلف لە فيه؛ ولا سندلە یقویهء ہل جعله فی التاتارخانیة ‏ کالتلبیة یجوز 


)١(‏ هو عبدالرحمن بن محمد الرومی : ال متوفی سنة ۱۱۷۸ . (منە رحمہ اللہ تعالی) 


آکام النفائس ٦‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
اتفاقاء فظاھرہ کالمتن رجوعھما إليه لا رجوعه إلیہماء فاحفظه فقد اشتبه علی کثیر من 
القاصرین حتی الشرنبلالی فی کل کتبە -انتہی- . 

وکتب علی ھوامش نسخة العینی علی ما نقله بعضمھم : اعلم أیہا الواقف علی 
ھذا الکلام إن رجوع الإمام إنما ثبت فی القراءة بالفارسیة فقط: ولم یثبت رجوعه فی 
تکبیرة الافتتاحء ہل ھی کغیرھا من الأذکار علی الخلاف؛ کماحررہ شراح الجمع ٴ٠‏ 
وکتب الأصول: وعامة الکتب المعتبرةء وصریح ھذا ا لمت یعنی الکنز یفید کعامة ا متون: 
فلا عليك من العینی : وإن تبعه الشرنبلالی فی عامة کتبە -انتہی- . 

وقال ابن عابدین فی ٴ رد الملحتار علی الدر الختارٴ: قوله: ولا سندلە یقویه أی 
لیس لە أصل یقوی مدعاہ؛ لآن الإمام إنما رجع إلی قولھما فی مسألة القراءة؛ لن ا مأمور 
به قراءة القرآنء وھو اسم للنظم العربی المنظوم لهذا النظم ا خاص ا مکتوب فی الصاحف 
المنقول إلینا نقلا متواتراء والأعجمی إِنا یسمی قرأَنًا مجازاء ولذا یصح نفی اسم القرآن 
عنەء فلقوۃ دلیل قولھما رجع إليهء وأما الشروع بالفارسیة فالدلیل فی امام قوی؛ وھو 
کون اللطلوب فی الشروع الذکر والتعظیم؛ وذلك حاصل بای لسان کان ؛ نعم لفظ الله 
أکبر واجب للمواظبة عليه لا فرض . 

قوله: ظاھرہ کالمتن رجوعھما إليه کونہما رجعا إلی قوله فی الشروع لم ینقله 
أحدء وإغا الملنقول حکایة الخلافء وأما مافی التاتارحانیة ‏ فغیر صریح فی تکبیر 
الشروعء بل هو یحتمل تکبیر الشروع والذبحء بل الٹانی أولی؛ لأنە قرنە مع الاذک' 


بالفارسیة عند الذبح؛ أو لبٔی عند الإحرام بالفارسیة أو بأی لسان کان سواء کان 
یحسن العربیة أو لاء جاز بالاتفاق -۔انتہی کلامہ- . 
سال ال 

اختلفوا فی قراءة القرآن بالفارسیة فی الصلاةۃ علی ثلائة أقوال: اأحدھا أنه یجوز 
مطلقًاء وھو قول الشافعیء قال أبو اللکارم فی ٴ شرح النقایة ‏ : وقال الشافعی:: إِن لم 
یتمکن بالعربیةء فھو می یصلی بغیر قراءةء ول قرأً بالفارسیة تفسد الصلاة عندہ - 
انتہی-. 

وفی ٴ الإقناع حل مختصر أبی شجاع ‏ للخطیب محمد الشربینی الشافعی : فإن 


۰۸ 


آکام النفائس ۷ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
ویجب تعلق الدعاء بالآخرۃء کما رجحە النووی فی مجموعہ فان عجز عن ذلك کله 
حتی عن ترجمة الذکر والدعاء لزمه وقفة قدر الفائحة فی ظنہ؛ لأنه واجب فی نفسہ: ولا 
یترجم عنہاء بخلاف التکبیر لفوات الإعجاز فیہا دونه ۔انتہی- . 

وٹانیہا: آنە یجوز مطلقًَاء سواء أحسن العربیة أو لم یحسنہ لکن یکرہ إذا أحسن 
العربیةف ویجوز بل کراهة إذا لم یحسن؛ وهو قول أبی حنیفة أوَلاء ورجع عنه آخرً. 

وٹالثہا: أنه یجوز للعاجز عن العربیة؛ ولا یجوز للقادر علیہا: وھو قول أبی 
یورسف ومحمد: ورجع إليه ابو حنیفة فی ا مرۃ الآحری . 

واختلف الشائخ علی قول أبی حنیفة؛ فقیل : إِنھا تجوز عند إذا کانت علی نظم 
القرآنء ونقل الصفار أنه یجوز کیغما کان؛ وقیل : إنما یجوز إذا کان ثناءہ کسورة 
الإخلاص: آما إذا کان من القصص فلا یجوز؛ کشوله: اقتلوایوسف: والأصح أنہ 
یجوز فی الکل؛ وقیل : الشرط أن لا یجزم منٰہا حرفًاء ویتیقن أنه معنی العربیة قال 
فخر الوسلام : ھذا فیمن لا یتہم فی دینە وقال محمد بن الفضل البخاری : ھذا الخلاف 
فیما إذا جری علی لسانە من غیر قصدء فمن تعمد ذلك فھو زندیق أو مجنونء فالجنون 
یداریء والزندیق یقتل ء کذا ذکر العینی فی البنایة شرح الھدایة . 

وفی النہایة ”'': حاصل ا خلاف أن عند أبی حنیفة یجوزء ویکرہ وعندھما لا 
یجوز إِلا إذا کان لا یحسن العربیةء فحیثذ یجوز عتدھما إلیناء وعند الشافعی لا یجوز 
أصلا کذافی ٴالمبسوطء وقال الإمام الحبوبی ا خلاف فیمن لا یتہم فی دینە: وقد قرً 
فی الصلاة کلمة بالفارسیةء أو أکٹر منہا ما لو اعتاد قراءة القرآنء أو کتابتہ بالفارسیة بینم 
منہ آشد المنع حتی إن واحدً من أھل الأھواء فی زمان الشیخ الإمام بی بکر محمد بن 
الفضل کتب فتوی؛ وبعثہا إليه أن الصبیان فی زماننا شق علیہم النعلم بالعربیة؛ فھل 
حالهء فإذا هو من ہل الأھواء معروفًا بفساد مذھبەء فأاعطی لواحد من خدامہ سکیتًاء 
وقال لە: اقتله؛ ومن أخذك فقل لە: إن فلانًا أمرنی بەء ففعل فجاء شرطی إليهء وقال: 
إِن الامیر یدعوكء فذھب الشیخ إليهء وقصّٗالقصة؛ وقال: إِن ھذا کان یرید أن ییطل ۱ 


١(‏ حسین بن علی السغناقی ا متوفی سنة ۷۱۰۔ (منە رحمہ الله تعالی) 
۹ 


آکام النفائس ۸ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
سس سس0 0 ات 
کتاب اللہ ء فخلع لە الأمیر <انتہی- . 

وفی -الحیط البرھانی ”': إذاقرأفی الصلاة بالضارسیة جار تقراءتە ضف آبی 
حنفة: سواء کان یحسن العربیةء أو لا یحسن غیر أنە إن کان یحسن العربیة یکرہ؛ وھذا 
قول أبی حنیفة ٠‏ وقال أبو یوسف ومحمد: إِن کان یحسن العربیة لا یجوز؛ فالعبرةۃ 
عندہ للمعنی؛ وعندھماللفظ: والمعنی إذا قدر علیہماء وذکر شیخ الإسلام فی شرح 
کتاب الصلاۃء وشمس الأئمة السرخسی فی ٴ شرح ال جامع الصغیر ‏ رجوع أبی حنیفة 
)لی قولھماء ثم إِما یجوز عند أبی حنیفة إذا کان ما آتی بە علی نظم القرآن: نحو قول“ 
تعالی : 'لفجزاءہ جھنم4 سزای او دوزخء أما إذالم یکن علی نظم القرآن؛ فلا یجوز؛ 
وقال الإمام الزاھد الصفار : یجوز کیف ما کان ذکرہ فی باب الٰسھو؛ وقال بعضھم: إنما 
یجوز إذا کان ثناء کسورۃ الأاخلاص؛ فأما إذا کان من القصص؛ فإنه لا یجوز ویفسد 
صلاتہ؛ والصحیح أنه یجوز فی الکل -۔انتہی- . 

قلت : وجه تصحیح أن أبا حنیفة إِنھا اعتبر المعنی؛ ولم یفرض ا ٰبنی؛ وعليه 
حمل قوله تعالی : فاقرءواما تیسر من القرآن4 أی فاتوا مجعنی القرآنْ؛ لا بخصوصی؛؟ 
اللسانء وھذایستوی فيه الأمر بین أن یکوں ثناء وذکرً أو قصة وخبراء فلا وجه لتقیید 
لمواز بأن یکون ثناء: والحکم بعدم ا جواز إذا کان خبراء ثم منہم من خص ا خلاف بین 
أبی حنیفة وصاحبيه باللغة الفارسیةء وقال : لا یجوز عند الکل بغیر العربیة والفارسیة؛ 
لکن الصحیح أن الخلاف بشمل کل لغة فارسیة کانت أو ترکیةء ھندیة کانت أو عبرانیة . 

قال فی الحیط البرھانی : و ا سید البرذع یی أن أہا حنیفة إنما جوز 
القراءة بالفارسیة خاصة دون سائر الألسن لقربه من العَربیة علی ما جاء فی ا حدیٹ لسان 
أھل ا حنة العربیة والفارسیة الدریة'٣ء‏ والأاصح ان الاختلاف فی جمیع الالسنة واللغات 
نحو الترکیة والرومیة والھندیة خلاف واحد -انتہی-. 

ونی ‏ جامع اللضمرات : یجوز بأی لسان کان سوی الفارسیةء وھو الصحیح ؛ 
)١(‏ لبرھان الدین محمود بن الصدر السعید أحمد البخاری . (منہ) 
)٢(‏ نسبة إلی بردعة -یکسر الباء وسکون الراء وفتح الدال۔ بلدة من أقصی بلاد آذربیجان: وھو 

احمد بن ا حسیں: ا متوفی سنة۳۱۷ ممِکة. (منہ) 
(۳) نسبة إلی در ۔فارسی- الباب؛ وھی التی کان یتکلم بہا من ہباب ا ملوك . (منہ) 


آکام النفائس ۹‌ فی آداء الأذکار بلسان الفارس 
رہ رر تب ج٘ئ 
الفارسیة و الصحیح -انتہی 

و وت : احتراز عن قول أبی سعید البردعی؛ فإنه قال : : نما جوز 
أبو حنیقَّة القراءة بالفارسیة دون غیرھا من الألسن لقرب الفارسیة من العربیة -انتہی- . 

8 نت : قال أبو سعید البردعی : إِنما جوز أبو حنیفة القراءة بالفارسیة 
لا بفبرھامن الألسن لقرب الفارسیة من العربیة؛ لأئه ورد إنہما لسان أھل ا جنة؛ 
والصحیح أن اخلاف فی الکل -انتہی- 

قلت: سس اس تا سس و رہد ھ ارات ناو کات 
باجمعھم قد نصّوا علی أن الخلاف فی کل لسان لا خصوصیة للسان دون لسان؛ وأما 
درایة؛ فلآن المعنی لا یختلف باختلاف اللغات؛ فلما کان الاعتبار عند أبی حنیفة 
للمعنی؛ ولھذا جوٴز بالفاسیة لابد ان یجوز ز بالھندیة والرومیة وغیرھما من اللغات: وأما 
ما ذکرہ من قرب الفارسیة بالعربیة فغیر صحبح ؛ ء بل الصحیح ان أفضل الألسنة العربیة؛ 

ٹم السریانیة والعبرانیة لنزول الکتب بہماء ت ثم الفارسیةء وا حدیث الذی ذکرہ وإن کان 
ہے ات سو س تد سس وھ تس 
ا تا ہا و ماوردتی ساچار ضا را ردام سرت فا ات 
فی تفاضل اللغات بقی ذکر حجج ا مذاھب الثلائثة بالطرق العقلیة والنقلیة . 

أما حجة المذھب الأول فھی أن الله تعالی قد فرض علینا قراءة ما تیسر من القرأن ؛ 
وھو اسم للنظم والعنی جمیمعًا یعتبر فيه خصوصیة اللسان+ ولذا صح نفی اسم القرأن 
عن ترجمته بالفارسیة؛ وقد وصفہ الله فی کتاب بأنه عربی فی مواضع کثیرۃ: قال تعالی : 
ڈإنا أنزلناہ ق رآنا عربیٔا لعلکم تعقلون٭ وقال تعالی : +َفاظامد تام نات کرت 
اللعقین وتنذر بە قومًا لدا 4 وقال تعالی : لإوھذالسان عربی مبین؟٭ إلی غیرہ ذلك من 
الآیات الدالة علی ان القرآن عربی؛ وردت أحادیث أَیضًا دالة علی توصیفمه بالعربی 
مشیرۃ إلی نفی اسم القرآن ما لیس بعربی ؛ وإذا لم یکن القرآن إلا نظمًا عربیاء لا فار سیا 
ولا هندیاء لم یجز تلاوته بغیر النظم نعم من لا یحسن العربیة یفترض عليه الذکر 
جح ےن سرت 

فعن عبد اللہ بن أبی أوفی” قال جو ٴإنی لا أستطیع 


آکام النفائس ٣‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
أن آخذ من القرآن شينًّا ما یجزئنی منە فقال : قل سہحان اللہ وا حمد لل ولا إله إلا الہ 
واللہ أکبر؛ ولا حول ولا قوۃ إلا بالل: فقال یا رسول فلا : هذالل فما لی؛ فقال قل : 
اللھم ارحمنی وارزقنی وعافنی واھدنی؛ فلما قام قال: ھکذابیدہ؛ فقال رسول الله 
لا : أما هذافقد ملأ یدہ من الخیرٴء آخرجہ أبوداودفی آسننه فی باب مایجزئ 
الأمی والأعجمی من القراءةء فأشار إلی ورودہ فی باب القراءة فی الصلاةء وإن من 
عجز عن القراءة اکتفی بالتسبیح والحمد ونحوھما فی الصلاة: وأخرجہ أَیضًا النسائی 
إلی قول: إلا باللہ: وابن حبان وا حاکم؛ وقال : صحیح علی شرط البخاری:؛ واہن 
السکن: وصحح نقله میرك عن ابن ا ملقن ؛ کذا قال علی القاری فی ٴ ا مرقاۃ شرح 
املشکاۃ۔ ۱ 

وقال أَیضًا: قال ابن حجر : صحح بعض ا حفاظ لکن اعترضۃ النووی فی 
مجموعەء وبیّن ضعفه ویجمع بحمل التصحیح فيه علی الحسین ۔انتہی- . 

وفی تلخیص ا حبیر فی تخریج أحادیث الشرح الکبیر ‏ للحافظ ابن حجر 
العسقلانی''': حدیث أن رجلا جاء إلی النبی فلا فقال : إِنی لا أستطیع أن أخذ شینًا من 
القرآنء فعلمنی ما یجزئنی فی صلاتی؛ فقال قل : سبحان اللہ وا حمد لل ولا إلە لا اللہ 
واللہ أکبر ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلی العظیمء رواہ أبو داود وأحمد والنسائی وابن 
ا جارود وابن حبان والحاکم والدارقطنی ؛ واللفظ لە من حدیث ابن أبی أوفی بہذاء وأ 

وفيه إبراھیم السکسکی وھو من رجال البخای؛ لکن عیب عليه إخراج حدین: 
و عفهە النسائی: وقال ابن القطان ضعٌّفه قومء فلم یأتوا بحجة؛ وذکر النووی فی 
١‏ زرٴصةٴ فی فصل الضعیف؛ وقال فی الرداللھذبٴ: رواہ أبو داود والنسائی بإسناد 
ضعب وکان سببه کلامھم فی إبراھیم؛ وقد قال ابن عدی : لم اأجد لە حدیٹا منک را لمتن 
-انتہی- ولم یتفردبەء بل رواہ الطبرانی وابن حبان فی صچیحہٴ أَيضًا من طریق طلحة 
بن مصرف عن ابن أبی آوفی؛ لکن فی إسنادہ الفضیل بن موفق ضعفہ ابو حاتم -انتہی . 

وفی ا مرقاةٴ قال الطیبی : الظاھر أنە أراد أنی لا أاستطیع أن أحفظ شينًا من 
القرآنء واتخذہ ورداء فغلمنی ما أجعلە وردّاء فأقوم آناء اللیل وأطراف النہارء فلما 


)١(‏ هو أحمد بن علی شارح البخاری: ا متوفی سنة ۸۵۲. (منه رحمہ اللہ تعالی) 
یی 


أکام النفائس ۲۲٢‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
علمه ما فیه تعظیم اللہ طلب ما یحتاج إليه من الرحمة والعافیة والھدایة والرزق؛ ونوهھم 
بعضھم من إیراد ھذا ا حدیث فی ھذا الباب إن هذہ القصة فی الصلاة؛ فقال: لا یجوز 
ذلك فی جمیع الأزمنة؛ لان من قدر علی تعلم ھذہ الکلمات یقدر علی تعلم فائحة 
الکتاب لا محالة بل تأویله آنی لا استطیع أن أتعلم شينًا من القرآن فی ھذہ الساعة: 
وقد دخل علی وقت الصلاۃء فقال رسول الله : قل : سبحان اللہ إلخ فمن دخل عليه 
وقت صلاةۃ مفروضة؛ ولم یعلم الفائحة وعلم شینًا من التسبیحات٠‏ لزمە أُن یقرأ فیہا بدل 
الفاتحةء فإذا فرغ منہا لزم أن یتعلم الفاتحةء وفیە بعد لأن عجز العربی المتکلم ٹل ھذا 
الکلام عن تعلم ما تصح به صلانه من القرآن مستبعد جذاء وأنی کان رسول اللہ وَل 
یرخص فی الاکتفاء بالتسبیح علی الإطلاق من غیر أن یبین ما له وما عليه -<انتہی- . 

وفيه أَیضًا : نقل میرك عن زین العرب أنه قال : کل ھذا خلاف الظاھر ؛ ہل قولە: 
فعلمنی ما یجزئنی مع إیراد الحدثین لھذا ا حدیث فی ھذا الباب یدل علی أن ال مراد القدر 
الجزئ فی الصلاۃء وإلا لکان إیرادہ فی باب التسبیح ألیقء وما ذکر من الاستبعاد فغیر 
بعید؛ لأنه کما إن من العرب من هو فی غایة الفصاحة والبلاغةء فمنہم من هو فی نہایة 
البلادۃ . 

وقال التورپشتی : ھذا ا حدیث لا یدل علی أنه کان فی الصلاةء إذ لو کان فیہا لبین 
الراوی؛ ولنقل غیرہ من الصحابة؛ ولو زعم أحد أنه فی الصلاةء قلت : یحمل ذلك 
علی غیر الفریضة -۔انتہی- . ۱ 

قلت : استبعاد ورود ھذا الحدیث فی الصلاۃ مستبعدء کیف وقد کان فی الصحابة 


من هو أعرابی وعجمی: وفیہم من لا یحسن أُن یتعلم شينًا من القرآن أو یتلو آیة أو آیتین 
من القرآنء ومن العجم من یتعسر عليه قراءة الفاتحة؛ ولایتعسر عليه ألفاظ السبحلة 
وا حمدلةء ومنہم من یتفلت عنہ الاآیات ولا یقدر علی حفظھا کما تعلمھاء ویقدر علی 
حفظ الأذکار والتسبیحات؛ ویحفظھا کما یتعلمھاء وھذا أمر یتعرفه من یتعرف اختلاف 
مجاری العادات ؛ وتخالف الطبائع ‏ وتقلدھا للعادات ؛ فالظاھر أن ذلك الرجل السائل 
کان لا یقدر علی أن یتعلم شيئًا من القضرآن: ویبقی ذلك فی حفظه إلی وقت أداء 
الأارکانء فعلمه النہی ول ما ینوب منابەء وأشار إلی أن الذکر یقوم مقامهء وأماقول 
الصورپشتی : إنە لو کان فی الصلاۃ لبین الراوی؛ فقد صدر عن العفلة عن روایة 


و 


الدارقطنی : فإنہا صریحة فی ورودہ فی الصلاة . 

وحملەه علی غیر الفریضة تکلف مستغنی عنە بابَا عنه إطلاق الصلاةء فاحق أدن 
ا حدیث المذکور یدل علی أن من لم یقدر علی قراءة القرآن أخذ بالتسبیح والتہلیل 
والتکبیرء وأجزأً ذلك عنه عوض القرآن . 

ویژید تأَييدًا بلیخًا ما فی روایة الترمذی وأبی داود وا حاکم من حدیث رفاعة بن 
رافع فی حدیث ال مسئ صلاته؛ قال لە رسول اللہ : إذا قمت إلی الصلاة فتوضأً کما أمرك 
الله بەء ثم تشھد فأقمء فإن کان معك قرآن فاقرأء وإلا فاحمد الله وکبرہ وهلله. 

قال علی القاری فی شرح حدیث ابن أبی أوفی : الظاھر أنه فی الصلاة مطلفا مامر 
من حدیث رفاعة للترمذی فالأولی أن یحمل الحدیثان علی أول الأمر الذی کان بناءہ 
علی ا مٰساھلة والتیسیر -۔انتہی- 

قلت : لا أدری أی ضرورۃ داعیة إلی ھذا ا حمل وأی قباحة فی البقاء ھذا ا حکم 
الذی أفادہ ا حدیثان إلی ھذا الأجل؛ وفی ٴ شرح ال مشکاة" لابن حجر الکی''' فی شرح 
حدیث الترمذی منە أأخذ أئمتنا إِن من لم یعرف شیئًا من القرآن یلزمه الذکر اتفاقًاء ثم 
اختلفوا ھل یجب سبعة أنواع من الٰلذکر قدر حروف الفائحة: فقیل : نعم لیکون کل نوع 
مکان کل آیةء وقال : جمع لا لھذا ا حدیث: فإنه کالنص فی عدم وجوب سبعة أنواع . 

ویرد بأن ظاهر ا حدیث وجوب ثلائة أنواعء ولم یقل بە أولثك؛ فا حدیث إذن 
لیس فیه تمسك لأحد ا مقالینء وقد صح عند بعضھمء لکن بین النووی ضعفە ان رجلا 
جاء إلی النبی َء فقال: إنی لا اأستطیع أن آخذ شیئّا من القرآن فعلمنی ما یجزئنی منە 
فی صلاتی؛ فقال قل : سبحان اللہ وا حمد لل ولا إله إلا اللہ والل أکبرء ولا حول ولاقوۃ 
بالقہ ٴ وھذا مشتمل علی خمسة أنواعء بل ستةء والظاھر أنه کان یحفظ البسملة: فھو 
بتقدیر صحته دلیل للر اجح المذکور -۔انتہی- 

قلت : الحق أنە لا دلیل یدل علی إیجاب سبعة أذکار بقدر الفاتحةء والذی أفاد 
ا حدیثان إنما هو الانتقال من الفاتحة إلی الأذکار الواردۃء والظاھر ان الأذکار الخصوصة 
لا خصوصیة لھاء بل کل الأذکار سواسیة . 

رما سخ اذ الٹائی فقد اعت لفراقی تٹریرھا علی سال ك سفق رایدُوعا 
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ہو جوہ متشتتة : 

فمنہا: أن القرآن اسم لکلام الله تعالی ء وھو صفة قائمة بذات منافیة للسکوت 
والاآفة ولیس هو من جنس ا حروف والأصواب؛ ولا من قبی الألفاظ واللغات: فإن 
اللغات کلھا مخلوقةء وصفۂة الله التی ھی القرآن حقیقة قدییة ٠‏ فالقرآن حقیقة هو امعنی 
من دون خصوصیة ا ہنی . 

والدلیل عليه قوله تعالی : ا وإنه لفی زبر الأولین٭ فإن الضمیر راجع إی القرآن: 
زظار آن نظمۃ الع ری لیس مم وجود فی کتب سابق الادیان؛ ٹإتہا مَنَزله باللفۂ السریائیة آؤ 
العبرانیةء أو بغیرھما من اللغات الغیر العربیة؛ فلو کان النظم العربی دا خلا فی الحقیقة 
القرآنیة لم یصح کونە فی ا ماضیة . 

وأَیضًا قال الله تعالی : لٛإن ھذا لفی الصحف الأولی صحف إبراھیم وموسی 4 
ومعلوم أن النظم العربی لم یکن فی صحفھما ولا فی صحف غیرھما. 

وأَيضًا: قد حقق أھل السنة فی کتبہم أن القرآن کلام اللہ لا خالق ولا مخلوق: 
وکشروامن قال : إنه مخلوق؛ وقد جرت فی ھذہ السألة فی زمان الإمام أحمد من 
ا حوادث ما جرت: کما ھو فی کتب التاریخ مسطورء وفی کتب الکلام مشھور؛ ومن 
العلوم أن الألفاظ العربیة لا ریب فیەأُنہا مخلوقةء فھی لیست بقرآن علی الحقیقة؛ وقد 
ورد فی الأحادیث ا مرفوعة أیضًا أن القرآن لیس بحادث لکن بأسانید لا تخلو عن متہم أو 
کاذب: کما هو محقق فی تنزیه الشریعة فی الأحادیث الملوضوعة ٴ وغیرہ من الکتب 
الملصنفة فی الأخبار الملختلفة . 

وإذا ثبت أن القرآن حقیقة اسم للمعنی؛ وھو ا مأمور بقراءته فی الصلاۃ ثبت أنه 
اللفروض دو ا مبنی واللغات کلھا فی تأدیة العنی سواسیة؛ ھندیة کانت أو ترکیة 
سریانیة کائت أو عبرانیةء أو غیرھا من اللغات الغیر العربیة . 

والإیراد علی ھذہ ا حجة من وجوہ: 

الأول: إن دلالة قضوله تسالی : ل٭وإنە لفی زبر الأولین 4 علی ما ذکروہ منوع 
وإثبات أن القرآن حقیقة هو المعنی بە مقدوح ؛ لأنه یحتمل أن یکون الضمیر راجعًا إلٰی 
النبی پٹ ء لا إلی القرآن وھو المنقول عن عبد الله بن سلام حیث فسرہ بقوله یعنی یعنی 


النبی لغ وصفتہ ونعته وأمر أخرجه ابن مردویه عنەه؛ ویحتمل ان یکون راجعَا إلٰی 
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تنزیل القرآن؛ وو الأظھر. وإليه مال الاکٹر , 

قال البغوی فی ٴمعالم التدزیل”؛ وإنە أی ذکر إنزال القرآن قاله کے 
وقال مقائل ذکر محمد نل ونعتہ ۔انتہی- وفی ‏ إلکشاف "'' وانه أی القرآن یعنی 
ذکرہ مثبت فی سائر الکتب السماویة: وقیل : إن معانيه فیہاء وبە ی ےے۔ 
جواز القراءة بالفارسیة فی الصلاة علی أن القرآن قرآن إذا ترجم بغیر العربیة ٠‏ حیث قبل 
: وإنە لفی زہر الأولین لکون معانیہافیہاء وقیل: الضمیر لرسول اللہ 8ء ولیس 
بواضح ۔انتہی۔. " 

وفی کشف الکشاف:ٴ اللسراج عمر قوله: ا وبەی یحتج إلخ ٠‏ قیل : فیه نظر؛ لأنه 
علی حذف الضاف؛ وھو المعانی لا علی تسمیتہا قرآناء ولە أن یقول : إن الاضمار 
خلاف الأصل ۔انتہی۔. 

وفیٴ حواشی العلوی ‏ علی الکشاف ٴ قوله: قیل: إن معانيه فیہا إلخ فیه إشعار 
بأن الوجه هو الأولء وھو ا حق؛ لآن اللقصود فی الإیراد إثبات النبوۃء وتفریع الملکذبین 
بأن القرآن اللجید نازل من عند اللہ نزل بە الروح الآمینء وأنه لیس من قبیل إلقاء ا جن : 
وما ینبغی لھم؛ وما یستطیعونء ومع ذلك هو مذکور فی کتب الأولینء ومبشر بە علی 
لسان الأقدمینء ویؤیدہ قولە تعالی : أو لم یکن لە آیة أن یعلمه علماء بنی إسرائیل٭ء 
والضمیر فی یعلمه للقرآن ۔انتہی۔ . 

قوله: لیس بواضع لأنە یلزم منه تغییر النظم لرجوع بعض الضمائر إلی القرآن: 
وہبعضھا إلی الرسول علی هھذاء ولا ضرورۃ حاملة علی ذلك -۔انتہی۔ . 

وفی ‏ مدارك التنزیل ”': وأنە أی القرآن لفی زبر الأاولین؛ یعنی إن ذکرہ مثبت فی 
سائر الکتب السماویةء وقیل : إن معانيه فیہا ۔انتہی- . 

وفی ‏ النفسیر الکبیر : أما قوله تعالی : ٭وإنه لفی زہر الاولین4 فیحتمل ھذہ 
الأخبار خاصة:؛ ویحتمل أن یکون ا مراد صفۃة القرآن: ویحتمل صفة محمد بل 
ویحتمل أن یکون ا مراد وجوہ التخویف ؛ لآن ذکر ھذہ الأشیاء بأسرھا قد تقدم ۔انتہی . 

فظھر من ھنا أن فی مرجع الضمیر احتمالات بعضھا ضعیفة؛ وبعضھا مقبولة 


1 در سر الامسفری) ارز ۷ .۰ (منه) 


)٢(‏ لعبد الله بن ہو پوت الکٹز و المثار ء ا متوفی سنة ۷۱۰. (منهہ) 
یں 
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النقات؛ وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال: وقس عليه قوله تعالی : ٭إٛإن ھذالفی 
الصحف الاولی ۹۴ . ۱ 

الثائی : سلمنا إن مفاد الآیتین وجود القرآن بحقیقته فی الکتب السابقة؛ لکنە مع 
ذلك لا یفید ا حجة ؛ ما ذھب إليه بعضھمء وإن خالفه اکٹرھم من أن سائر الکتب ا منزلة؛ 
رو ری ور یو پ دوس ہو تی جو 
تحفة الثقات فی تفاضل اللغات ٭. 

الال موفسو فو مصرتھ تصاٗاسشت 
صفة للنظم فقط: فان کان القرآن حقیقةء وا لمعنی یلزم أن یکون توصیفه بالعربیة مجازاء 
وھو تکلف عن غنی . 

فان قلت : سمی النظم لکونە دالا علی القرآن ا حقیقی قرآناء ٹم وصف بکونہ 
عربیاء فلا مجاز فی توصیفه بە. 

قلت : فیلزم الملجاز فی تسمیة غیر القرآن قرأنًا. 

فإن قلت : نحن نلتزم ھذا؟ قلت : هو لیس بأھون من إرجاع ضمیر الایة السابقة 
إلی النبی وَقةء أو إلی معانی القرآن بحذف اللضاف: آو إلی ذکرہ المقدمء فما بالە لا یلتزم 
ذلكء ویلتزم هذا. 

الرابع : ان غایة ما یثبت ا ذکرہ ا ملستدل إطلاق القرآن علی المعنی القائم بذاتہ 
تعالی؛ وأما کونە حقیقة فکلا لم لا یجوز أن یکون إطلاقه علی النظم الدالَ علی اللعنی 
حقیقة وعلی المعنی اللجرد مجازاء بل ھذا هو الظاھر؛ لأن وضع الأسامی لا یکون 
بإزاء مجرد المعانی؛ بل یعتبر فيه خصوصیة ا مبانی؛ کیف لا ولو لم یکن کذلك لزم اتحاد 
القرآن والإنجحیل والزبور والتوراۃ وغیرھا من الکتب منزلة من الرب الجلیل لاتحاد الصفة 
القائمة من حیث ذاتہا مع قطع النظر عن ألفا 

الخامس : أنا سلمنا دلالة ما ذکرہ الملستدل علی کون القرآن حقیقة فی الصفة 
القدیةء لکن لا یلزم منە ان یکون للنظم غیر حقیقةء لم لا یجوز أن یکون مشتر کا لفظیا 
وضع للنظم تارۃ وللمعنی تارۃء وعلی هذا التقدیر فإثبات أن ال مأمور به هو المعنی؛ وورد 
فی حیز الإشکال أن النظم مُلغی فی باب الصلاۃ فی غایة الإ(عضال . 

السادس : سلّمنا کل ذلك لکن لا نسلم أن ا مور بە ذلك؛ کیف فإن ا أمور بە فی 


۳ 
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الصلاة هو ضراءته لا مجرد إدراکە وتصور: وظاھر أن المعنی الملجرد الذی هو حقیفة 
القرآن لا تمکن قراءته باللسان . 

فان قلت : لیست حقیقة القرآن مجرد المعنی؛ بل ا لمعنی المعبر عنه بای لغة کان: 
والقراءة وإن لم یکن تعلقھا بالمعنی الجرد من حیث هو مجرد؛ لکن یکن تعلقھا به من 
حیث اعتبار عموم نظمه . 

قلنا: لا شك فی اختلاف الأسامی باختلاف اللغات ؛ فکما لا یسمی القرآن 
بالتوراة لا یسمی التوراۃ بالقرآن . 

السلك الٹانی : أن القرآن مشترك بین النظم العربی ومعناہء ویطلق إطلافًا شاتعا 
علی المعنی؛ ومبناہ إما إطلاقه علی ا معنی اللجرد؛ فکما فی قوله تعالی : ٭إنه لی زبر 
الأولین 4 وفی قولہ : لإن هذالفی الصحف الأولی 4 وفی من قال : القرآن مخلوق فقد 
کفر ء أخرجہ ال لخطیب من حدیث جاہر: وفی حدیث : کل ما فی السموات وما بینہا فھو 
مخلوق غیر الله والقرآنء وذلك أنه کلام منە بدأ وإليه یعودء وسیجی أقوام من آمتی 
یقولون: القرآن مخلوق؛ فمن قاله منہم فقد کفر بالل العظیم: وطلقت امرأته من 
ساعته: أخرجہ الخطیب وابن حبان من روایة اأنس . 

وحدیث : (القرآن کلام الله لا خالق ولا مخلوق ومن قال غیر ذلك فھو کافرا؛ 
أخرجه ابن عدی بروایة أبی ھریرۃء وحدیث : القرآن کلام الله لیس بخالق ولا مخا رق 
فمن زعم غیر ذلك فقد کفر با أنزل علی محمد 8ء آخرجه الخطیب من روایة ابن 
سعود: 

وحدیث : ١‏ من مات وھو یقول القرآن مخلوق لقی الله یوم القیامة ووجھہ إلی 
قفاہ١ء‏ آخرجہ ال خطیب بروایة أبی الدرداء: وحدیث علی: ‏ سألت رسول القہ اٹ عن 
القرآن٠‏ فقال : یا علی! القرآن کلام الله غیر مخلوق)ء آخرجہ ا جخطیب . 

وأثر عمرو بن دینارء قال : أدرکت تسعة من أصحاب رسول الله ٹن یمولون : من 
فال القرآن مخلوق فھو کافرء أخرجہ اللالکائی فی کتاب السنة ٴء وأما إطلاقه علی 
النظمء فکما فی قوله تعسالی : ٭ٛإنا آنزلناہ رآنا عربیاچ٭ إلی ضیر ذلك من الابات 
وأحادیث النبی کٹ . 

وإذا ثت ھذا فنقول : قد أمرنا الله ورسولە فی کتابه وسنته بقرآءة القرآن: بل 


آکام النفائنس ۲۷ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
بفراءة ما تیسر من القرآنء ولم یقید لا فی الکتاب والسنة ذلك بالالفاظ العربیة؛ فدل 
علی إجزاء غیر العربیة؛ ویؤیدہ إِن الله تعالی قال فی کتابە راذا علی أعداءہ: ٭ولو 
حعلناہ قرآنا أعجمیّا لقالوا لولا فصّلت آیاتہ أاعجمی وعربی 4 تسمی الأعجمی قرآناء 
فعلہ أنە لو قرأ بالفارسیةء أو الھندیة إڈالم یخل لشیء من معانی العربیة ٠‏ یقال لە: إِنە 
قرأ قرآناء والإیراد علی ھذا ا ملسلك بوجوہ: الأول: منع دلالة قولە تعالی : ٭ٛوإنە فی 
زہر الأولین 4 وفوله: لن مذا لفی الصحف الأولی4 علی ما ذکر علی مامر فیما 
مضی . 

الثانی : عدم صلاحیة الأخبار المذکورۃ؛ لان تذکر فی معرض ا حجة؛ لان طرقھا 
مقدوحة بل حکم النقاد بأنہا موضوعة؛ فحدیث جاہر فی طریقهہ محمد بن عبد بن 
عامر ریغاق رت اسر“ فیه محمد بن یحیی الملصیصی دجال یضع ا حدیث : ورواہ 
الدیلمی من طریق الربیع بن سلیمان عن الشافعی عن عبد الرزاق عن معمر عن الزھری 
عن نس بلفظ : القرآن کلام الله غیر مخلوق؛ ومن قال مخلوق فاقتلوہ: فإنه کافر ؛ وی 
سندہ مجاھیل؛ وروی الدیلمی أَيضًا عن نس مرفوعًا فی قولە تعالی : لقرآنًا غیر ذی 
عوج4 أی غیر مخلوق: وفی طریقه عبد الرحمن بن محمد بن علویه الابری متھم: 
وفی حدیث أبی ھریرۃ فیه أحمد بن محمد بن حرب؛ء وھو آفتهء وحدیث ابن مسعود فی 
سندہ مجاھیل؛ وحدیث أبی الدرداء فیه جماعة لا یعرفونء وحدیث علی فیه اأحمد بن 
جعفر الدوری مشھور بالوضعء کذافی ٴ تنزیه الشریعة فی الاحادیث الموضوعة ٠‏ وذ 
الباب آثار وأخبار أکٹرھا مقدوحةء وبعضھا مصحححة إن شثت الاطلاع إلیہا فارجع إِلٰی 
اللالئ المصنوعةْ للسیوطی!'''و القاصد الحسنةٴ للسخاوی''' 

الثالث : أن غایة ما یثبت مھا ذکرہ المستدل ھو ورود إطلاق القرآن علی المعنی؛ ولا 
جح سشھعد .و جچچیت 

الرابع 00000 : ا مور بە فی الأیات والأحادیث لا یخلو 
ماتے رھ قو وع سب مر تحت ؛ لان ا جمع بین معنی 


رت سی ہت ۰, (منه) 


آکام النفغائس ۸ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
الشترك غیر جائز: وحمل المشترك علی أحد المعنیین من دون قرینة تعین أیضا غیر جائز : 
فإثبات أن المراد هو المعنی فقط مشکل؛ لا سبیل إليه قط . 

فان قیل : قرینة قوله تعالی : ہما تیسّر4 فإن التزام النظم العربی لیس مِتیسّر لا 
سیما للأاعاجم الذین لا یقدرون علی تکلم الألفاظ العربیة؛ وإن قدرواء قدروا بالتعسر. 

قلنا: التیسر إنھا یعتبر بالنسبة إلی العرب الذین ھم المخاطبون با خطابات الشرعیة 
حقیقةء وعلیہم بعث النبی کل بعثة حقیقیةء وللناس لھم تبیعة . 

وقد یقال : فيه تأمل؛ فإن بعشة النبی ول عامة ؛ وا خطابات الشرعیة أأيضًا غیر 
خاصة فاقتصارھا علی العرب غیر مسموع؛ وخصوصیة العرب فی ھذا الباب منوع 
فالاولی أن یقال : استعمال القرآن فی الصفة القدیة إِنما هو إذا أطلق فی باب الصفة 
وأما فی الأحکام الشرعیةء فإنما یستعمل من حیث خصوصیة النظم؛ وبە یتعلق ا حکم . 

المسلك الثالث : وھو الأصح والأرجح أن القرآن اسم للنظم والمعنی جمیعاء کما 
حققه علماء الأصول تصریحًا وتلويحًّاء لکن مبنی النظم علی التوسعة ؛ لأنه غیر مقصود 
خصوص فی حالة الصلاةۃ التی ھی فی حالة المناجاة القصود . 

وأأیضًا: مبنی القراءة علی التیسیرء ولھذا یسقط عن المقتدی بتحمل الإمام عندناء 
وبخوف فوت الرکعة عند مخالفناء بخلاف سائر الأرکان فیجوز أن یکتفی فيیه بالرکن 
الأصلی إِذا التزم النظم لکل أحد عسیر غیر یسیر . 

ویژیدہ أن القرآن نزل أولا بلغة قریش؛ لکونہا أأفصح اللغات ٠ء‏ فلمًا تعسرت قرأتہ 
بتلك اللغة علی سائر العرب نزل التخفیف٠‏ وأُذن إلی سبع لغات؛ وسقطت رعایة تلك 
اللغة للخصوصۂ؛ واتسع الأمر حتی جاز لکل فریق أن یقرأوا بلغتہم ا متداولةء فلما جاز 
للعربی ترك لغته إلی لغة غیرہ جاز لغیر العرہی التجارۂ عن العربی؛ فلھذا حکمنا 
بسقوط لزوم النظم وإجزاء ما تیسر للقاری من النظم . 

فإن قلت : لو کان رخصۃ لاختص بحالہة العذر؛ ولا یجوز ترکە عند القدرة 
والإمام سوی بین حالتی العجز والقدرۃ؟ قلت : ھی رخصة إسقاط؛ وھی لا تختص 
بحالة العذر: بل یکون العذر والاقتدار فی مستویین؛ کرخصة مسح الحفین بدل غسل 
الاصلرت 

فان قیل : إن کان المعنی قرآنًا یلزم صدق ال حد أعنی ا منزل علی الرسول ال منقول بین 


٣ 


آکام النفائس ۲۹ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
دفتی اللصاحف تواتر عليه: ولیس بصادق؛ وإن لم یکن قرآنًا یلزم عدم افتراض قراءة 
القرآن فی الصلاۃ من غیر عائق . 

قلنا: أقمنا العبارۃ الفارسیة مقام النظم المنقول؛ فجعلنا النظم مرعیّا منقولا فی 
اللصاحف تقدیراء وإن لم یکن تحقیقًا . 

ولا یتوھم أنە یلزم حینثذ ا جمع بین ال حقیقة والمجازء فإن القرآن حقیقة فی النظم 
العربی؛ وفی غیرہ مجاز ؛ لأأنه بھکن أن یکون ا مراد ہو ا حقیقة: ویثبت ال حکم فی المعنی 
بالدلالة بناء علی أن الملقصود حالة المناجاة ھو لا هو . 

علی نا نقول من فی قوله تعالی : ٭إفاقرءوا ماتیسر من القرآن4 للتبعیض؛ 
وبعض ما ٹیسر من علی نوعین؛ بعض ترکیبی کالایة ٭نحوھاء وبعض بسیطی کالمعانی 
وحدھاء فحملنا ال٦یة‏ علی کلیہماء وجوزنا قراءتہما؛ لأن کلا منہما یصدق عليه أنه 
بعض القرآن: أما ال٦یة‏ ونجوھا فھو بعض القرآن المنظوم مع العنی؛ وأما العنی فھو 
بعض القرآن الذی ھوعبارة عن النظم والمعنی . 

ویرد علی ھذا لملسلك وجوہ: 

أحدھا: أنە ما کان القرآن اسمًا للنظم والمعنی جميعًاء کان ال مأمور بە تأدیتہما 
جمیعَاء فالاقتصار علی ا لمعنی اللجرد الذی لیس بقرآن قراءة ما و لیس بقرآن . 

النانی : أن کون النظم غیر مقصود فی حالة المناجاة مطالب بالإثبات بالدلیل 
النقلی؛ ولا یکفی فيه مجرد الدلیل العقلی ء بل ا حق أن اللفظ والمعنی کلیہما مقصودان 
فی اللفظ من حیث إعجازہ وبلاغتہ ولطافتہ؛ والمعنی من حیث کونە معنی القرآن . 

راالع اقب مل اسب رر القاق سافن 
بقرآن: فلما کان القرآن اسمًا للنظم والمعنی معًا یعتبر التیسیر فیه بعد أن یؤدیا معٌاء لا بأن 
یؤدی ا معنی ویترك ا مبنی ؛ فإنه لیس ہتیسیر فی قراءة القرآن؛ بل قراءة مالیس بقرآن . 

والرابع : أن إثبات أن الرکن الأصلی فی باب القراءة هو النظم مشکل لا بیکن بە 
الحزم. 

والخامس : أن قیاس التیسیر بترك اللفظ علی التیسیر بقراءة سبعة أحرف فاسد: 
افإن قراءة سبعة أحرف لا تخرج القرآن عن القرآنیةء وإنما یکون الفرق فی ا حرکات أو 
ا حروف: أو بعض الکلمات ا لمتداولة بخلاف تأدیة مجرد المعنی بعبارة غیر عربیة؛ فإنہا 


اج 


آکام النفائس ٣‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
تخرج عن ا حقیقة القرآنیة . 

والسادس : أن التیسیر بقراءة سبع لغات قد ورد بە نص صریحء والتیسیر بکفایة 
امعنی لم یدل عليه نص ٠‏ ولو بالتلویحء فأین ھذا من ذلك . 

والسابع : أن جعل الرخصۃة فیما نحن فيه رخصۃة إسقاط لا بد له من آیة تدل عليه 
آئە حدیث یشیر إليە: کما فی مسح الخفین بدل غسل الرجلین؛ وأما بدونە فھو فی حیز 
الاسقاط . 

والشامن : أن لا یخلو إما أن یکون ا مراد من قوله تعالی : ٭ٍفاقرءواماتیسر من 
القرآن ٭ مجرد المعنی أو مع ا لمبنی لا سبیل إلی الاول؛ لعدم کونە قرأنًا لعدم کونە منقرلا 
بین دفتی المصاحف تواتراء وإقامة النظم الفارسی مقام العرہی ؛ وجعلە منقولا تقدیرا أمر 
تقدیری لا تحقیقی: فلا یعتمد عليه اأصلاء وإذالم یصح الأول تعین الشانیء وحینئذ 
فاثبات ا حکم فی ا لمعنی بالدلالة غیر واضح لعدم کونە مستندا إلی دلیل خال عن قادح: 
فلا یستند به قطعًا . 

والتاسع : إِن حمل من الدالة علی التہعیض علی مجرد المعانی القرآنیة لیس 
بصحیح؛ فإن التبعیض إِنما یعتبر من القرآنء وأخذ مجرد المعنی لیس أُخذالبعض 
القرآنء بل إخراج عن ا حقیقة القرآنیةء علی أن القرآن اسم للنظم الدال علی ا معنی: لا 
مجموع النظم والمعنی بمجرد المعنی لیس بعضا لهء بل هو مدلول لە. 

والعاشر : أن التسمیة مع کونہا قرآنا فی الصحیح+ الم تکن آیة تامة عند 
الشافعی وغیرہ لم یحکم بتأدیة فرض القراءة اللقطوع بہا لإیراث شبہة خلافه علی ما هو 
محقق فی رسالتی ٴ أحکام القنطرۃ فی أحکام البسملةٴء فکیف یتأدی فرض القراءة 
مجرد المعنی مع عدم کونه قرأنًاء ولا بعض قرآن عندھما؛ لآأن خلافھما لیس أدئی فی 
إیراث الشبہة من خلافه؛ لا سیما وخلافھما فیما نحن فيه مؤید بخلاف الشافعی 
وغیرہ. 

ھذہ خلاصۂ ما ذکروہ فی استدلال مذھب الإمام أبی حنیفة مع ما لە وما عليه 
والتفصیل فی شروح اأصول البزدوی و ٴتوضیح صدرالشریعة و تلوبح 
التفتازانی ٠‏ وحواشی حسن چلپی ومولی خحسرو محمد بن فراموز: والسید السند 
وغیرھم عليه: وشروح حریر الأصول وغیرھامن کتب الأاصول؛ وذکر صاحب 


اکام النفائس ۳٢‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
الحیط البرھانی ٴ محمود بن أحمد البخاری أن أبا حنیفة احتج با روی أن الفرس سألوا 
سلمان أن یکتب نظم الفائحة بالفارسیةء فکتبہا إلیہم٭ وکانوا یقرءون بہا فی الصلاة حتی 
لانت لسائہم بالعرییة ۔انتھی۔ . 

قلت : قد تتبعت ھذا الائر فلم أجدہ إلی الآن مسنذًا فی کتب الائر؛ وبعد ثہوته 
یکون مستندا لھما حیث جوٴزا للعاجز عن العربیة القراءة بغیر العربیة لا لە؛ لنه یجوز 
القراءة بغیر العربیة للعاجز والقادر کلبہماء وھذا الأئر إِنما یثبت ا جواز لأحدھما. 

وذکر الفاضل عبد النبی فی رسالتہ ملذھب أبی حنیفة نكتة لطیفة حیث قال : وجه 
جواز تلك القراءة عندہ أن للصلاة حالة المناجاۃ مع الله ٠‏ وحالة الاستغراق فی ا مشاھدةء 
أو ملاحظة حضورہ تعالی والالتفات إليهء والتوجه والتادب بین یدیه علی حسب 
اختلاف الأحوال والأاشخاص مع ان قراءة القرآن للجید مع ملاحظة معانيه والتدبر 
والتفکر فی آیاتەء والتذکر بذلك لا یخلو عن نوع ذھول عن غیرہہ بل عن نفسه أیضاء 
فعسی أُن لا یستطیع الضبط؛ ویجری علی لسانه کلمة فارسیة؛ أو ترکیة؛ أو ھندیة علی 
سوہ بی لو شس وخ 

ویشربه ما ذکرہ بعض الأفاضل فی شرح ‏ ا نار السمی ب نور الانوارٴ بقشوله: 
جواز الصلاۃ بالفارسیة إِنما هو لعذر حکمی: وھو أن حالة الصلاةۃ حالة المناجاۃ مع الله 
والنظم العربی معجز بلیغء فلعله لا یقدرء أو لأنه إن اشتغل بالعربیة ینتقل الذھن منه 
إلی حسن البلاغة والبراعة ء ویتلذذ بالأسجاع والفواصلء ولم یخلص الحضور مع الله 
بل یکون ھذا النظم حجابًا فیما بینە وبین الله ٠‏ وکان أبو حنیفة مستغرقا فی بحر التو حید 
والمشادةء ولا یلتفت إِلا إلی الذات٠‏ فلا طعن عليه فی أنه کیف یجوز القراءة بالفارسیة 
مع القدرة علی العربی ا منزل -انتہی- . 

وأما حجة الذھب الشالث : فھو إن القرآن اسم للنظم والمعنی جميٍحًاء لا أنہ 
مشترك بینہماء ولا أنه موضوع لأحدھماء فلا یجوز القراءة بغیر العربیة إلاً للعاجز عن 
العربیةء وإنما جوزت لە لأنہا قراءة القرآن من وجه من حیث اشتمالھا علی المعنی دون 
وجە من حیث فوات ا مبنی؛ فالإتیان بالقرآن من وجه أولی من ترکه من کل وجە؛ فھو 
بنزلة الڑیماء بدل الرکوع والسجودہ لا آن المعنی قرآن حقیقة؛ أو أنه القصود حتی یجوز 
الصیر إليه بغیر العذر أیضا . 


آکام النفغائس 5 فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
وبعد اللَتيا والتی نقول : أشد المذاھب الثلائة تحقیقًا واحسنہا استدلالا مو اللذھب 
الاول؛ لکونه مستندًا إلی نص رسول اللہ َء وبه یستدل فی أمٹال ھذہ المباحث : وعليه 
یعول؛ وبعدہ الملذھب الثالٹ ؛ ولولا أنه یرد عليه ما یرد عليه لکان احسن وأقوی؛ وھو 
أن الإبدال لا تنصب بالرأی الڈذی هو فی نفسه اضصعف زاوھی؛ کما قال الشمس محمد 
بن محمد الشھیر ہٴ أن أمیر حاج الحلبی فی ٴحلیة الحلی شرح منیة المصلی ٴ فی بحث 
نیة الصلاۃ: بقی هنا شیءء وھو أن فی آشرح الزامدی ‏ عن ‏ شرح الصباغی ٴ: من 
عجز عن |حضار القلب فی النیة یکفیه التلفظ باللسان ؛ لآن التکلیف بالوسع ۔انتہی۔ . 
وعند العبد الضعیف فی ھذا نظر؛ لان إقامة فعل اللسان فی ھذا مقام القلب عند 
المجز عنە بدلا عده لا یکون بھجرد الرأی؛ لان الڑبدال لا تنصب بالرأی؛ وقد یس قط 
الشرط عند عدم القدرۃ عليه لا إلی بدل مع عدم سقوط ال مشروط قد یسقط الشرط عند 
عدم القدرۃ عليه إلی بدل؛ وقد یسقط الملشروط بواسطة عدم القدرۃ علی شرطهء فإثبات 
أحد ھذہ الاحتمالات دون الٹانی یحتاج إلی دلیلء وأین الدلیل ھنا علی إقامة فعل 
اللسان مقام فعل القلب فی خصوص ھنذا الأمر من الشارع ۔انتہی کلام ابن أمیر حاج- . 
فکذلك نقول ھنا : إن إقامة العبارۃ الغیر العربیة مقام العربیة لا شبہة أنه من قبیل 
نصب الأبدالء ولا سبیل إليه إلا بالنص من الشارعء لا بجردالاستدلال: والنص فی 
إقامة الأذکار مقام القراءة عند عدم القدرۃ موجود؛ اما فی إقامة غیر العربی مقام العربیة 
فھو مفقود والقول بأن الإتیان با هو قرآن من وجه أولی من ترکه من کل وجه یخدشه 
إِن الأولویة حکم شرعی لاہد لە من دلیل شرعی؛ ومع ھذا فھو معارض بأن النظم الغیر 
العربی إن کان قرآنًا من وجە؛ فھو من کلام الناس من وجە؛ وإخلاء الصلاة عن کلام 
الناس ولو من وج ألزم لعدم صلاحیة الصلاة لەء ولا یشبه بالنص الأحکمء فلیتامل فی 
هذا اللقامء فإنه مضائق الأقدام . ٌ 
وأما مذھب الإمام أبی حنیفة فإن ثبت أن القرآن اسم للمعنی أو لکل من المعنی 
والٰبنی؛ فلا ریب فی کونە أقوی؛ وإلا فلا یخفی ما فی علی أولی النہی ؛ ومع ھذا فلا 
طعن عليه فی ذلك؛ فإن الملجتہد إن اأخطاً یعذر فی ما ھنالك؛ کیف دلَه علی مذهبه 
دلائل ظنافیة ومقدمات کافیة :و کال غاد غیرہ تج وَعة مقدرعةء ول ذرہ زعلآن 
مقلدیه شکرہ حیث رجع عن قولە إلی قولھماء إذ لاح لە ضعف دلیله؛ وقوۃ دلیلھماء 


٤ 


آکام النفائس ٣‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
وبٹل ھذا فلیعمل العاملون؛ ولٹل هذا فلیتنافس ا لتنافسون . 

قال ابن مالك فی شرح ا نار : الأصح أنه رجع عن ھذا القول؛ کمارواہ نوح 
ابن أبی مریم؛ لأنە یلزم منە أحد أمٰرین: |ما بطلان تعریف القرآن؛ لأن الفارسیة غیر 
مکتوبة فی املصاحف ؛ أو جواز الصلاۃ بدون القرآن ۔انتہی۔. 

وفی التحقیق شرح منتخب ا حسامی ”': قد صح رجوع أبی حنیفۃ إلی قول 
العامة: رواہ نوح؛ ذکرہ فخر الإسلام فی شرح کتاب الصلاةٴء وھو اختیار القاضی 
بی زید وعامة الحققین ۔انتہی- وفی ٴالھدایة' : ویروی رجوعہ إلی قولھماء وعليه 
الاعتماد ۔انتہی۔ . ۱ 

وفی الکفایة "'': مشایخ بلخ أخذوا فی ھذہ المسألة بقولھماء وھو مختاں الفقيه 
بی الليثَ وکذا ذکرہ الإمام فخر الدین قاضی خان فی ٴا جحامعٴء وذکر أبو بکر الرازی 
أنە رجع إلی قولھماء وھو الصحیح ۔انتہی۔ . 

وفی محیط السرخسی *: ذکر أبو بکر الرازی أنه رجع إلی قولھما فی القراءة؛ 
وعليه الاعتماد -انتہی- وفی التلویح ””: رواہ أی الرجوع نوح ابن أبی مریمء قال فخر 
الإسلام : لأن ما قاله بخالف کتاب اللہ ظاھراء حیث وصف النزل بالعربی؛ وقال أبو 
السیر : ھذہ المسألة مشکلة لا یتضح لأحد ما قالە أبو حنیفةء وقد صلّف الکرخی فیہا 
تصنیفًا طویلاء ولم یأتِبدلیل شاف ۔انتہی- . 

وفی جامع الرموز : ذکر شیخ الإسلام وغیرہ أنه رجع إلی قولهمافی 
الحیطت وھو الصحیح وعليه المعول -انتہی- وھکذا فی کثیر من کتب الضروع 
والأصولء وفیما ذکرناہ کفایةء فالإطناب فيه فضول . 
اللسألة الرابعة : 

الامی إذا تعلم سورۃ من القرآن نحو الفاتحة أو غیرها بالفارسیةء یخرج عند أبی 
حنیفة من أن یکون أمیاء فلا یجوز صلواته إلا بقراء ما یعلم؛ وھو قول ابی یوسف 
ومحمد؛ لآن قولھما فی من لا یحسن العربیة کقول أبی حنیفةء کذافی ٴ فتاوی قاضی* 


() لعلاء الدین عبد العزیز البخاریء ا لمتوفی سنة ۷۳۰. (منهہ) 
)٦(‏ للسید جلال الدین الکرمانی ا خواررزمی؛ تلمیذ صاحب ‏ ٴالنہایة“. (منہ) 


(۳) لسعد الدین مسعود بن عمر التفتازانی ؛ ا متوفی سنة ۷۹۲. (منہ) 
ا یا 


آکام النفائنس ۳٣‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
خان ۔ 
السألة ا خامسة : 

حکی شمس الائمة ا حلوائی عن القاضی أبی علی النسفی فی صلاة ا جحنازة لو دعا 
الإمام بالفارسیة یجوز؛ ویصح اقتداء الناس بە فی قول أہی حنیفةء سواء کان یحسن 
العربیة أو لا یحسن: وعندھما إذا کان یحسن العربیة لا یجوز ان یدعو بالفارسیة: ولا 
یجوز صلاتہ ولا صلاة القوم وإن کان لا یحسن العربیة: یجوز صلاته 0 
یحسن العربیة باطل؛ ویصیر مصلیٔا وحدہ؛ کذا ذکرہ قاضی خان . 

ثم قال : فعلی ھذا فی اللکتوبة إذا کان الإمام لا یحسن العربیةء واقتدی بە من 
یحسن العربیة یجوز فی قول أبی حنیفة وعندھما لا یجوزء منزلة القاری إذااقتدی 
ہالأمی ۔انتہی۔. 
اللتالةالشادسة: 

التشھد بالفارسیة یجوز عندہ بالعذر وبغیر العذر وعندھما کالقراءة لا یجوز إلا 
بالعذرء کذافی متفرقات صلاة ‏ الذخیرةء وفی محیط السرخسی ٴ: فی التشھد عن 
ابی حنیفة روایتان : فی روایة : یجوز أن یتشھد بعبارة آخری غیر العربیةء وفی روایة: لا 
یجوز؛ لقول ابن مسعودا“”: کان رسول الل وَلاژیعلمنا التشھد کما یعلمنا سورۃ من 
القرآنء وکان یأخذ علینا بالواو والألف ۔انتہی۔ 

قلت : لا یعلم وجهە معتد بە لروایة عدم ا جواز: فإنه ما جاز عندہ قراءته القرآن 
بالفارسیة فما بال التشھد یختص بالعربیةء فلیس التشھد بأعلی قدرا من القرأن٭ بل 
الظاھر أنه وغیرہ من الأذکار لا قصد فیہا إلی الألفاظ : بل إلی المعانی فقطء بخلاف 
القرآن . 


المٰسألة السابعة : 

الدعاء بعد الصلاة فی الصلاة یحرم بغیر العربیة؛ ذکرہ صاحب النہر الفائق 
شرح کنز الدقائق ّء وأقرہ صاحبٴ الدر الختار شرح تنویر الأبصار ''' ء لکن ناقشه ابو 
السعودء وأقرہ الطحطاوی بأنە إذا جاز الشروع فی الصلاة بغیر العربیةء وکذا القراءة: 


)١(‏ ھو عمر بن یم الملصری؛: ا متوفی سنة .۱۰۰١‏ (منهہ) 


لس سے یپ 
ہے 


اکام النفائس __ ٣‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 


۔کیف لا یجوز الدعاء بالمفارسیة -۔انتہی۔ . 

وقال ابن عابدین فی ٴ رد الختار علی الدر الختار : أقول: نقله فی النہر عن 
'لإمام القرافی ا مالکی معلّلا باشتماله علی ما ینافی التعظیمء ثم رأیت العلامة اللقانی 
مالکی نقل فی شرحه الکبیر لمنظومة المسمًاۃ بٴ جوھرۃ التوحید کلام القرافیء وقید 
الأعجمیة بالجھولة المدلول أخذًا من تعلیله بجواز اشتمالھا علی ما ینافی جلال الربوبیةء 
ٹم قال: واحترزنا بذلك عما إذاعلم مدلولھاء فیجوز استعمالە مطلقًا فی الصلاۃ 
وغبرھا؛ لن الل تعالی قال : لوعلّم آدم الأسماء کلھا4 وقال : ٭وما اُرسلنامن رسول 
إلا بلسان قومه٭4 -انتہی۔ . 

لکن ا منقول عندنا الکراهةء فقد قال فی ٴ غرر الأفکار شرح درر البحار فی ھذا 
للحل : وکرہ الدعاء بالأعجمیة ؛ لأن عمر رضی الله عنەه نہی عن رطانة الاأعاجم - 
:5 

والرطانة کما فی القاموس الکلام بالعجمیة؛ ورأیت فی ٴ الولوالحیةٴ فی بحث 
التکبیر بالفارسیة أن التکبیر عبادة لل ء وإن الله لا یحب غیر العربیةء ولھذا کان الدعاء 
بالعربیة أقرب إجابةء فلا یقع غیرھا من الإنس فی الرضیٰ والمحبة موقع العرب -انتہی . 

وظاھر التعلیل أن الدعاء بغیر العربیة خلاف الأولیء وأن الکراهة فيه تنزیہیة 
ھذا ولا یبعد أن یکون الدعاء بالفارسیة مکرومَا تحريمًا فی الصلاة وتنزیہا خارجھاء 
فلیتأمل -ولیراجع- فإن الظاھر أن الصحة عند الإمام لا تنفی الکراہة عندہ -انتہی کلامہ 
ملخصا۔. 

قلت : العجب من صاحب ٴالنہر َ کیف نقل حرمة الدعاء العجمیة عن القرافی؛ 
وسکت عليه مع فقدان الدلیل الشافی ھل هو خلاف الدرایة والروایةء أما کونە خلاف 
الدرایة فلأنه لا ریب فی أُن المقصود من الأدعیة إنھا یکون المعانی دون خصوص البانی 
والعربیة وغیر العربیة مستویان فی تأدیة للعانی علی أنہم ما جوزوا التکبیر والقراءة 
وغیرھما من أذکار الصلاة بغیر العربیةء فکیف یخصون الدعاء بالعربیةء وأما کونە 
خلاف الروایة فلما فی الذخیرۃ ذکر بشر عن أبی یوسف أن التشھد بالفارسیة کالقراءة 
وکذلك کل خطبة أو غیرھاء وکذلك الصلاة علی ا جنازة والدعاء بالفارسیة کالقراءة 
علی الاختلاف؛ وکذلك القنوت . 


۴۳۹۹۷ 


رج.- 
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رقولا ات بحفف ؛ لأن من المشایخ من یقشول ان محل اخلاف 
الما رسیة لا یرہ سر تحت وقوله: هذایؤید هذا القول ۔ا 
7< 
قد لقن تی دماء لہ ا جنازۃ عن: فتلوی قاضی خانٴ نحوہ 7 بر 
فی حرمَة الأعَيمیة اشجھول مدلولھا؛ أو الأعجمیة التی ینافی تعظیم الرب مدلولنا۔ 
وأما غیرخا فیکرہ رت ا رک ہت وٹ 
علی العربیة قذرة کاملة وإِلا فلا 
وعطیبیجمل ما فی 'ا جدیقة الندیة شرح الطریقة الحمدیة' اس لی ات 
إِن کان الذکر والذعاء من کلام الذاکر والداعیء فلا نع من ا خطاً فیه واللحن حیث کان 
امقصدہ+الذکر والدعای سواء کان بالربیة أو غیرہء فان من اخترع لغة وذکر اللہ بہا۔ أو 
دعاہ نہ٤‏ فِإنہ پیجوز له لئكہ ولایتنع عليه باللإاجماع کارقی جک 
" آمااکونمنتنیہًا محارج الصلاۃ ة فلقول النبی کٹا : ز لامن أحسن منکم أن یکلم بالعربیة 
ل۸""+04" آخرجہ الحاکم من حدیث ابن عمر؛ وفی سندہ ضعف؛ وأخرج 
البیہقی طن مر آنه ققال : لا تعلسوا رطانة الأعاجم: وعنه أنه سمع رجلا یتکلم 
سک 0 
فی الصلا ةلکَنه مجالقًا للْسنة: وما خالف السنة کرو صضرماالہ رت 
أوضحتہ فی سالتی ٴ تار و سا سدالا اط 
رو شر اس و دہ 
علیہ التكلم بالعربیةء فینبخی أن لا یکرہخارج الصلاۃ الدعاء بالفارسیة ؛ لأنہم قد ذکروا 
فی آداب الدضاء ان یکون م سع المخشوع وا حضوع؛ ولذانہی عن تکلف الأسجاع لئلا 
بشوش فلت : لان الالیفات إلی ربە بالاشتغال بالأسجاع؛ وظاہر أن من یخقل 
ا پہضل لہ لے فیہا حسب ما یحصل فی غیرھا . 


8 


مگ کرو لو اشرلح؛ او رات الصلاة لفظ السلام للخروج عن 
الصلان قالاصاحت: “الیحر ٦‏ 8 إلی أُن لفظا آخر لا یقوم مقامہ: ولو 
کان عمعنا "ظ0" بخلاف التشھد فی الصلاۃء حیث لا یختص 

۱ پٹ 


النفائس ۷ فی ادا ء الأذکار بلسان الفارس 

سط : بل یجوز بی لسبان کان+ مع قدرته علی العربیٰ: ٭ ولذالم یقل .۳29"0ھ“*+ 
وفال: ولفظ السلامء لکن هذہ الاشارۃ تخالف ضرب یح النقولء فإنہ سیا تی آن ابی 
7 لجع عل ان للا لایخصی بلفظ المری “اہی 

(طیٰافاضامر اسافیٰ افاحق و لام الو اص مت 

بن جمیع أذکار الصلاة علی الخلاف والاجماع امنقول إِئاهوٴفیٰ السلام خارج الصلاة 
فھو جائز جو ہہ ہر کت إلیأن لفظا 
آخر لا یقوم مقامهء بل الاشارۃ إلی تر یوب یہ 
ہلا قسف لاو ماب کسی می کو و 
السألة التاسعة : - کو اواب و 


حر مرعریصق اغجت جن ...0 
السألة العاشرة ا حجامعة : 

قال الزامدی فی ْ الجتبی شرح مخصر القدتتی“ ان اھ بالقارسیة اجزا: 
وكذلك کل لسانء وقالا: : لایجزئہ إلا أن لا یحمبن العرّیة وعلی ھنا ا جلاف لو قرا_ 
فیہا بالفارسیة؛ أو خطب آو دعا لو سح .او لل آر را ععلی الہ و تم ڈآز تشہد ار 
صلی علی النبی تل أو استغفر فی الأفان بالفارمیة روامتان -التہي>. ۱ : 

وفی فتاوی قاضیٰ خانۃ " علی ھذا اخلافف جحع قب الا من الَشھد 
والقنوت والدعاء والتسبیحات فی الرکوع والسجود کا تج ۱ 7 

وفی التاتارخانیة آ عن ‏ الحیطٴ + علی ہذا ا خلاف لو سىٔح بالفارسیة فی الصلا 
بس رر ٘سے رک ما کالفارسرة 

فی الصلاة ۔انتہی-,. ۔ 1و 9ی وم 

الملسألة احادیة عشر: ےو 00وت کت اعت سے 

و قراًالقرآن بالفارسیة وهو یحسن العرییا تس ضلہ هم2 ذکرہ) ٭قاضی 
خان وذکر صاحب الھدایة: 8ل" 
الاعتداد ۔ ۱ 7 


> 


راؤرد عل الالتاتی”ائی ' غَیةالیان' نو ایر کو ۱ 


*2) 2(۷ ۷٥۸ خو ا اے فافن پت سر الفارابیء ا متوفی سنة‎ )١( 
۳۹ 


آکام النفائس __ے. ۳۸ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
لبست بقرآۂ القرآن عندھماء فإفالم یکن قراءة القرآن کانت من کلام الناس ٠‏ وھو 
مفسدللصلاة -انتہی۔ . 

واجاب عنه العینی فی ٴ البنایة ۃ بأن ھذا نظر غیر صحیح ؛ لآن کون القراء: 
بالفارسیة غیر قراءة القرآن لیس علی إطلاقه ولھذایجوز عند العجز عندھما أَیضًاء فلم 
یکن من کلام الناس من کل وجه -انتہیٰ- . 

وقال ابن الھمام'''فی ‏ فتح القدیر : الوجه أنه إذا کان اللقروء من مکان القصص 
والأمر والنہی أن یفسد بججرد قراءته؛ لأنه حینشذ متکلم بکلام غیر قرآنء بخلاف ما إذا 
کان ذکرا أو تنزیہًاء فإنه إنماتفسد إذا اقتصر علی ذلك بسبب إخلاء الصلاة عن القراءۃ 
ولو قرأً بالقراءة الشاذة لا تفسد صلاته ٭انتہی۔ . 

وتبعه صاحب ‏ البحر ٴء لکنە أ حق القراءة الشاذۃ بالفارسیة؛ حیث قال فی 
الھدایة الخلاف فی ا حواز إذا قرأ بغیر العربیة ولا خلاف فی عدم الفسادء حتی إذا 
قرأمعه من العربیة قدر ما یجوز بە الصلاۃ جازت صلاتە . 

وفی ٴ فتاوی قاضی خان : تفسد عندھماء والتوفیق بینہما یحمل مافی الھدایةۃ 
علی ما إذا کان ذكراً أو تنزیہاء ویحمل ما فی الفتاوی علی ما إذا کان المقروء من مکان 
موی ہیں سس وو سس وت سای تر سو و شا 
ری امول ٹیس الائت الرخسی : أن الصلاة تفسد بہا یع ری و 
کان ذکرء والٹانی علی ما إذا کان غیر ذکرہ کما بینّاہ فی کتابنا للسمّی ہٴ لب الاصول' 
ماوع کی ۱ ۱ 

وقواء صاحب ٴالنہرٴء لکن رد صاحب 'البحر' فی إلحاقه الشاذۃ بالفارسیة: 
حیث قال : عندی بینہما فرقء وذلك لآن الفارسی لیس قرآنًا أصلاء لا نصرافه فی 
عرف الشرع إلی العربیء فإذا قرأ قصة صار متکلمًا بکلام الناس ؛ بخلاف الشاذء فإنہ 
قرآن إلا أن فی قرآنیته شکاء فلا تفسد بەء ولو قصة فالأوجه مافی ٴ الحیطٴ من تأویله 


نرہ جو وی ۔انتہی۔. 


ذکر قاضي خاترفی عو قال بافارسیة فی لصلاہ : یارب بیامرز مرا إذاکان 


)١(‏ هو محمد ہن عیدالواحد اكتذرق؛ التوفی سنة ۸۱۱ . (منه رحمہ الله تعالی) 
"۳۴۲۷۴۰٠‏ 


آکام النفائس ۹ فی ادا الأذکار بلسان الفارس 

یحسن العربیة تفسد صلاته عندھماء وعندہ لا تفسد -۔انتہی۔ . 
7 أُلٰة الئالثة عشر: 

رجل أعجبته قر اءة الما 01+ە)" : بلی أو نعم أو آری لا تفسد 
صلاتہ کذافی السراجیة؛ وفی الدر الختار ‏ : لو جری علی لسائہ نعم آوٴآری إِن کان 
بعتادھا فی کلامه تفسد؛ لأنه من کلامہ وإلا لا؛ لأنه قرآن ۔انتہی-.- 

قلت : قد کنت أظن أُن کلمة آری ینبغی أُن یکون علی الحسلاف بین الإمسام 
وصاحبيه إلی أن رأیت فی ٴ الذخیرةٴ منقولا عن أبی اللیث مشل ما اُظنهء فحمدت الله 
ندالی علی حسن موافقة رأیی لە ثم رأیت فی الفتاری الظھیریة : لو قال: ری 
بالفارسیة فعند أبی حنیفة کقوله: نعم انتہیء فایدت مظنونی بتقییدہ بقولە عند أبی 
<نیفةء فإن فيه إشارۃ جلیة إلی أنہا تفسد عندھما لا عندہء ثم راجعت نوازل أبی اللیث 
الَقیهء فإذا فیه سٹل أبو بکر عن رجل صلی فجری علی لسانه نعمء بل تفسد صلاته: 
ال : إن کان هذا الرجل یجری فی کلامه فی غیر الصلاۃ نعم فإن صلاته فاسدۃء وإن 
لم یکن عادۃ فی غیر الصلاة لا تفسد صلاته؛ قیل : فإن قال بالفارسیة : قال ینبغی أن 
کون علی الاختلاف الذی ذکرنا ۔انتہی۔ . 

رفی ‏ الحیط البرھانی” : إذا جری علی لسبانِ کلمة أری؛ فھبو بمنزلة قوله : نعم إذا 
دان ذلك عادة له تفسد صلاتهء وإلا فلا وکان الفقيه ابو اللیث یقول : ینبغی أن یکون 
السألة علی ی الاختلاف الذی عرف فی ما إذا قرأً القرآن بالفارسیةق و وت و رت 
لان عربیة ای نعم إذا جعلت من القرآن صار کأنه قرأ القرآن بالفارسیة رت 
بالإجماعء وإا الاختلاف فی الاعتداد ۔انتھی- . 

قلت مقتضی ما حققہ ان الھمام ومن تب آن یفسد لصلا: وعندھما مجرد 
ص ت ہدنخ 
قد صرحوافی بث التکبیر بآ وکرہ شر و پغیر لایر لثبوت مواظبة 
النبی وَلِاٍ علیے باللفظ العربی؛ وکذا صرحوافی بحث القرزاءة أنه یجوز ویکرہ بغیر 
العربی ء وکذلك یقال فی سائر أذکار الصلاة أُنہا وإن جازت بغیر العربیة لکن لا تخلو 

ن ا لکراھیة؛ لآن اللبی َ قد داوم علی العربیة فیٰ سار الأذکارء وکذاأصحابه 
ہس 


آکام النفائس . کا ٤‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
السات2 من المعلوم أن منہم من کان فارسیّا وعجمیاء ومنہم من تعلم لسانًا سریانیاء 
ومع دلك فلم ینقل عن أحد منہم أنه بل ذکر من أذکار الصلاۃ پالھَارسية او بش ھام 
اللغات الغیر العربیةء فیکون ا مداومة علیہا سنّة مؤکدةء وما یخالف السنة المژّکدۃ یکون 
مکرومًا أشد کراهة فافظ ھذاء فإن أکٹر الناس عنه غافلونء وبقول الفقھاء : یجوز 
ویصح ویجزئ۔وأمثال ذلك مغترٰؤٴن؛ ولا یدرون ان نفس الإجزاء والصحة مر آخر: 
والجلو عن الکراھة شیء آخرٴ : 


7 فی سجدۃ التلاوۃ 
تالق 0.007 ۱ 
لو تلا آیة السَجّدة بغیر العرِبیف .یلزم عليه السجدة کما تلاھا بالعربیة؛ وعلی کل 
من سمعھا فھمھا أوٴلْمْ يفھ مھا بعد ابر بذلك: وقال بعضهم : یجب علی من فھم 
العلاوق ولا یجب:علیٰ من لم يمُھممٰهھاعندھما بناء علی الأصلء وھو أن القراءة 
بالفارکیة رآ۵ من کل وچ دہ اوٹھڑا زتعلق بەجواڑ الصلاةء فأشبه القراءة بالعربیق 
رواب رس نرار کڈ ہے تج کذنافی جامع 
الضراج . کک : :7 
۳۷ و اب تہ 7 اطلق فی التلاوۃ والسماعء فشمل ما إذا کانٹ التلاوۃ 
العربیة أو الفارسیةء وھو فی التالی بالاتفاق فھم أو لم یفھم؛ وفی السامع عند أبی حنیفة 
بعد ان أخبر آنہا آیة السجدةء وعندھما إن کان السامع یعلم أنه یقراً القرآن فعليه 
السجدةء وإلافلاظ وقال فی البدائع : ھذاغیر سدید؟؛ لأنہما إِن جعلا الفارسیة قر آنًا 
لزم الوجوب مطلفٌاء کاثعربیةء وإن لم یجعلا لم تجب ۔انتہی-. 
وفی ٴفتاوی قاضی خان ٴ: لو قرأ آیة السجدة بالفارسیة علی قول آبی حنیفة جب 
عليه وعلی من سمعھتا! لسجدة؛ وعلی قولھما : إن کان التالی یحسن العربیةء لم یکن 
تلاوۃ اأصلاء وإن کلك لا یحسن فھی تلاوۃ فو حقهء أما السامع إِن علم أُنہا آیة السجدة 
تلزمه السجدة وإلا فلا -۔انتہی۔ 
وفی ٴ الحیط البرھانی ‏ : لو تلاھا بالفارسیة؛ فعليه أن یسجد وعلی من سمعھا 
۲٢‏ 


آکام النفائس ١‏ فی أداءٴالأذکار بلسسان الفارس 
فی قیاس قول أبی حنیفةء سواء فھم أو لم یفھم إذا أخبر أنہا آیة السعجدةء وقال أبو 
یوسف : تجب علی من فھم؛ ولا یجب علی من لم یفھُم نعل ھا می پاتتاریتے 
إذا لم یقدر علی العربیة فاعتبر قراءة القرآن من وجە دون وج فأوجبہا علی من اف 
فأما التلاوۃ بالعربیة تونجب السجدة ة علی ذن فھم وعلی من لم یفھم ؛ لأنہا تلاوۃ القرآن 
من کل وجه؛ والسبب متی وجد لا یتوقف عمله علی الفھمء وما قالہ أہو یوسف باطل ؛ 
لأنه ! إِنَ کانت التلاوۃ بالفارسیة تلاوۃ للقرآن ینبغی أن یجب علی کل حال ؛ إما أن یجب 
فی حال ولا یجب فی حال؛ فھذا لیس من التفقه فی شیء ۔انتہی-. 

قلت : لا یظھر وجہ معتد یه للفرق بین ما إذا فھم وبین ما إذا لم یمج قولھنا۔ ۱ 
بل الظاہھر أنە لا تجب السجدةء سواء ة فھم أولم یفھم عندھم؛ لأنہما یجعلائ النظم 
داخلا فی ال حقیقة القرآنیةء ولا یجوز إن القراءۃ لغیر الماجز خر اَلعربیَة فمتجزدللعنی 
عندھما لیس بقرآنء وتأدیته بعبارۃ آخری لیس بقرآن؛ والسبب لوجوب السجدة ة إنما ھو 
تلاوۃ القرآنء فإذا قراً بالفارسیة آیة السجدۃ ة ا یکون تالیًا للقرآن: ولا سامعیہ سامع 
القرآنء نعم إذا قرأ آیة السجدۃ بالفارسیة مَن لا یحسن العربیةء یجب عليه السجدة 
ا و ا ا ا ا 
یجب علی سامعه لعدم کونە قرآنًا فی حقه . 

0ى ۰۹" 

فیلزم وجوب السجدۃ مطللقا؛ لی تیزعت شیک ال محر 
وجه من حیث الینی؛ ولڈا یجوز الاکتفاء بە للعاجز عن قراءۃ العربی لا یجوز للقادر 

علی العربی ء فالاحتیاط أُن تجب السجدۃ بوجود سبب وجوبہا وھو تلاوۃ القرآن ولو 
من وجە؛ وحینئذ فلا وجە لعدم وجوبہا فی وجه دون وجە ؛ لن أمر الاحتیاط موجود 
فی کل وجہء وبا لجحملة إن بنی الکلام علی حقیقة قولھما لا تجبِ السچدة فی التقدیرینء 
وإن اعتبر الاحتیاط لزم ا حکم بە علی کلا الشقین “ وأماعلی مذھب! ۔الإزمام فان کان 
القرآن عندہ عبارۃ عن المعنی؛ أویکون مشتر کا صح حکم وجوب السجدۃ مطلقَّاء وأما 
ان امختیر افسلك الثالث؛ فالحکم بالوجوب لیس یتما ؛ٴلآن القرآن علی ھڈإ اْسلكِ 
فَنْہ ھا اعت مال عی تی٠‏ ور ف٥ق‏ سور تی جرلنی 
الا ان نی الأمر علی الاحتیاطء فحینیذ یحکم بالوجوب مطلقًَا من دون الاشتر 

صمص 


آکام العائس ٦‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارء۔ 


وقد صرح به من ذھب إلی ھذا اللذھب؛ وقال: إن وجوبه عندہ لاس فی ا 
الشرب؛ وإنما ہو شیء احناط فيه ا متأاخرون؛ ولم ینص عليه الاأقدمون قال <.۔۔ 
الدین''' الأ خسیکٹی''' فی ٴ النتخب ا حسامی ‏ : هو اسم للنظم والعنی جمیعا فی قول 
عامة الفقھاءء وھو الصحیح من مذھب أبی حنیفةء إلا أنه لم یجعل النظم رکتًا لازما فو 
الصلاةۃ خاصة. ۔انتہی۔. 

قال عبد العزیز البخاری فی شرحه التحقیق : فيه تنصیص علی أن فی ما سواہ من 
عوتریو وم وف و سی 
بالفارسیةء وحرمة ا مداومة والاعتیاد علی القراءة بالفارسیة النظم لا: وت 
عليه وجوب سجدا التلاوۃ بالقراءة الفارسیة وحرمة مس مصحف کاب پالقال سید سیل 
غیر التطھرء وحرمة قراءة القرآن بالفارسیة علی ا جنب علی اختیار بعض الشایخء منہم 
شیخ الإسلام خواھرزادہ؛ لأنە لم یرو عن ا لتقدمین من أصحابنا نص ؛ وما ذکر جواب. 
ا لمتاخرین 

فالشیخ بنی ا حجواب علی أصلھم لا علی مختار ا متأخرینء والدآخرون انا بنوآما 
ذکروا علی أن النظم وإن فات فالمعنی الذی هو اللقصود قائی فیڈہٹ ھذہ الأاحک۔ 
احتیاطاء والدلیل عليه أنہم لم یذکروا فیہا اختلافا ہین أصححابناء ہو لم یکن .نز 
ثبوت ھذہ الأحکام ما ذکرنا لم یستقم ھذا ا جواب علی فولھما: لآں اطم لازمع +٠.‏ 
کالمعنیء وقد ذکر الإمام للحبوبی فی ”شرح الحامع الصغیر ٴ: أن سردة القراعة صا 
بالنظم والمعنی جمیعًاء حتی لو قرأً ا جنب وا حائض بالفارسیة جاز . 

وأجیب أیضّاعن سجد التلاوۃ بأنہا ملحقة بالصلاۃ؛ لأں السجدۃ من أرکت 
الصلاةء وبینہا وبین سجدہ التلاوۃ مشارکة فی ا معنی؛ ویجوز أن یلحق ىالصادة 
بواسطتہاء ورکنیة النظم قد أسقطت فی الصلاةۃء فیسقط فی ما لحق بہاء وعن ا مسألتین 
بأن الکتوب أو المقروء بالفارسیة کلام الله وإن لم یکن قرآنًاء فیحرم مسە وقراءتہ 
للجنب کالتوراۃ والإنجحیلء والأول أحسن وأشمل ۔انتہی کلامه- . 


)١(‏ هو محمد بن محمد بن عمر: المتوفی سنة ٦٦٤٦‏ . (منه) 
)٢(‏ نسبة إلی اأخسیکٹ -بفتح الألف وسکون الخاء وکسر السین وسکون الباء وفتح الکاف: ثم ثاء- 
بلدة من بلاد فرغانة . (منه) 
0۰۶( 


آکام النفائس ك فی أداء الأذکار بلسان الفارس 


وفیٴ توضیح صدر الشریعة ”': قد روی عن أبی حنیفة ان لم یجعل النظم رکتا 
لازمافی حق جواز الصلاۃ خاصةء بل اعتبر المعنی حتی لو قرأبۂ بغیر العربیة فی الصلاة 
من غیر عذر جازت الصلاۃ عند: وإفاقال: خاصة ؛؟ لأنه جعلە لازمَا فی غیر جواز 


الصلاۃ: کقراءة ا نب والحائض؛ حتی لو قرأ آیة من القرآن بالفارسیة یجوز ؛ لأنه لیس 
بقرآن ؛ لعدم النظم لکن الأصح أنه رجع عن ھذا القول: أی عدم لزوم النظم فی حق 
جواز الصلاة -انتہی۔. 

وقال التفتازاتی فی التلویح" : إن قیل : المدأخرون علی أنە تجب سجد التلاوۃ 
بالقراءة المفارسیةء ویحرم لغیر المتطھر مس مصحف کتب بالفارسیة: فقد جعل النظم 
غیر لازم فی ذلك أأيضاء فلا یصح قولە : خاصة؟ 

قلنا: بنی کلامه علی رأی ال متقدمین؛ فإنه لا نص عنہم فی ذلكء وا لتأخروت بنوا 
الأمر علی الاحتیاط -۔انتہی۔ . 


فصل فی اخطبة 

مسألة؛: 

لو خطب فی ا ٔمعة بالفارسیة جاز عند أبی حنیفةء وروی بشر عن أبی یوسف أنہ 
دا غطٰب بالفارسیة وھو یحسن العرببة لا یجزیه إلا أن یکون ذکر اللہ فی ذلك بالعربیة ٹی 
سی آأوآاکٹر من قبل أنه یجزئ فی الخطبة ذکر الله وما زاد فھو فضلء قال اخاکم 
'لزھید : ھذا خلاف قولە الشھورء کذافی ٴ الحیط البرھانی ّ۔ 

وفی الھدایة ٴوٴجامع الضمراتٴ و ٴالجتبی ّ وغیرھا: أن ال خطبة علی 
لا خعتلاف ‏ یعنی أن یجوز عند أبی حنیفة بغیر العربیة للقادر والعاجز کلیہماء وعندھما 
لأحدھماء ودلیل قولە : هھوإطلاق قولە تعالی: فیا ایہا الذین آمنوا إذا نودی للصلاةۃ من 
رس سو رس ار وو و کرو سو 
النفسیرء وھو مطلق غیر مقید بالعربی؛ فیکون کالتذکیر فی أنە لا بشترط فيه خصوصیة 
لسان دون لسان ۔ 

ویجاب من قبلھما: أن ا خطبة تشابه الصلاۃء ہل کأنہا قائمة مقام الصلاۃ؛ فکما 


ز١ ٢‏ ھو عبید الله بن مسعود بن تاج الشریعة ا متوفی سنڈ ۷١۷‏ ۔ ۔. (منه) 
رات 
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"آن آذکار الصلاة لا تجوز لغیر العاجز بغیر العربیة کلك لا تجوز الخطبة إِلا بالعربیة . 

وقد سئلت مرة بعد مرۃة عن هذہ المسألةء فأجبت بأنه یجوز عندہ مطلقًاء لکە لا 
یخلو عن الکرامةء فعارضنی بعض الأاعزۃ بأن الخطبة إنما ھی لإفھام ا حاضرین؛ وتعلیم 
السامعین: وھو مفقود فی العربیة فی الدیار العجمیة بالنسبة إلی أکثر ا حاضرین ؛ فینبغی 
ان یجوز مطلقًا من غیر کراھة . 

فقلت : الکراہة إِنھا ھی لمخالضفة السنة ؛ لان النبی و وأاصحابه قد خطبوا دائمًا 
بالعربیة: ولم ینقل عن أحد منہم أنہم خطبوا خطبة ولو خطبة غیر ا جمعة بغیر العربیة: 
فعاد قائلا : فی ذلك الزمان والبلدان إن لم یکن احتیاج التبدیل اللسان؛ لأن ا حاضرین 
کانوا من العرب؛ ولغتہم کانت لغة العرب: وأما فی ھذہ البلدان فلیس کذلك: فیحتاج 
إلی التبدیل لذلك؛ فعدت قائلا : قد کان یحضر فی مجالس الخطب النبویة رجال من 
الفرس والروم وا حبش والعجمء ولم یبدل النبی ول خطبته أبداء ولا علمه أحداء ومن 
العلوم ان منہم من لم یکن یفھم لسان العرب مطلقًاء ومنہم من لا یقدر علی فھم الکٹیر 
منەهء وإن فھم قدر قدراء وقد ورد أن النبی و ما فرغ من ال خطبٰۃ فی بعض الأعیاد 
وظن أنہا لم تصل إلی أذان النساء لبعدھنء حضرھن ووعظھن وخطبہن ‏ ولم یروولو 
من روایة الافراد أنه عقد من لم یکن یفھم العربی مجِلسًا علی حەةء ووعظھم وخطبہم 
بلغة غیر عربیةء ولا یتوهم أنه لم یکن النبی و یعلم اللغة العجمیة وغیرھا من اللخات 
الغیر العربیةء ولو کان علمھا خطب بہا؛ لا نقول بعد تسلیم ذلك : إن بعض الصحابة 
کزید بن ثابت'” قد کان تعلم اللسان العجمی والرومی وا حبشی وغیرھا من الألسنة 
کما صرْح بە فی الإعلام بسیرۃ البی علی الصلاة والسلام” وغیرہ من کتب الاأعلام: 
فلم لم یأمرہ النبی نل بأن یخطبہم ویعظھم بألسنتہم وبا جملة فالاحتیاج إلی اسخطبة 
بغیر العربیة لتفھیم أصحاب العجمیة کان موجودا فی القرون الثلاثةء ومع ذکر ذلك فلم 
یر أحد ذلك من أحد فی تلك الأزمنةء وھذا أدل دلیل علی الکراهة . 

وبوجهە آخر: الخطبة بالفارسیة وغیرھا من اللغات الغیر العربیة بدعةء وکل بدعة 
ضلالةء والضلالة أُدنی درجاتہا الکراهةء فلا یخلو الخطبة بغیر العربیة عن الکراھة 
ووجه کونه بدعة أنه لم یکن فی القرون الذلاثةء وھو لا یخلو إما ان یکون لعدم الحاجة 
إلیه: أو لوجود مانع بمنع منەء أو لعدم التنبه لەء أو للتکاسل عنه؛ أو لکراهة وعدم 
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مشروعیتتهء والآأولان منتفیان؛ لأنا قد ذکرنا أن ا حاجة فی تلك الأزمنة أيضا إلیه کانٹت 
موجودةء وإن کانت بالنسبة إلی حاجة بلادنا قلیلةء ولم یکن مانع یمنع عنه بالکلیة ؛ 
لانہم کانوا مقتدرین علی الألسنة العجمیةء وکذا الثالث والرابع أَيضًا مفقودان؛ لأنہ 
بعید فی الاأمور الشرعیة من النبی إُ وأصحابه ومن تبعھم؛ بل مثله لا یظن بە لعلماء 
الشریعةء فکیف بہمء وإذا انتفت الوجوہ ال خمسة تعینت الکرامة . 

فإن قال قائل : لیس کل بدعة ضلالةء بل منہا ما ھی حسنة وواجبةء ومنہاما می 
مندوبةء ومنہا ماھی مباحةء فلا یلزم من کون الخطبة بالفارسیة بدعة کونہامکروهة 
اوضلالة۔ 

قلنا: عموم قوله لا : (کل بدعة ضلالة) بالنسبة إلی البدعة الشرعیةء وھی لا 
تکون إلا ضلالةء کما حققته فی رسالتی ٴ تحفة الأخیار فی إحیاء سنة سید الأبرار ٴ٠‏ وفی 
رسالتی إقامة ا حجة علی أن الاکثار فی التعبد لیس ببدعة٭۔ 

ولنعم ما قال صاحب , مجالس الاہرار ” : ا مراد بالبدعة المذکورۃ فی الحدیثین 
یعنی حدیث : کل بدعة ضلالةء وحدیث (وإیاکم ومحدثات الأمور فان کل محدث 
بدعة وکل بدعة ضلالة٢ء‏ البدعة السیئة التی لیس لھا من الکتاب والسنة أصلء وسند 
ظاھر ؛ أو خفیء ملفوظ: أو مستنبط: لا البدعة الغیر السیئة التی یکون لە أصل وسند 
ظاھرء أو خفی؛ فإنہا لا تکون ضلالةء بل ھی قد تکون مباحةء کاستعمال النخل 
والمواظبة علی کل لب الحنطة والشبع منهء وقد تکون مستحبةء کبناء ا منارۃء وتصنیف 
الکتب؛ وقد تکون واجبةء کنظم الدلائل لرد شبہة ا ملاحدۃ والفرق الضالة ؛ لأن البدعة 
لھا معنیان أحدھما لغوی عامء وھو الحدّث مطلقّاء سواء کان من العادات : أو من 
العبادات . 

والنانی : شرعی خاص؛ وھو الزیادۃ فی الدین والنقصان منە بعد الصحابة ىغیر 
إذن الشارع لا قولا ولا فعلاء لا صریحًا ولا إشارةء فإنہا فی ا حدیثین وإن کانت عامة 
تشتمل جمیع اللحدثات؛ لکن عمومھا لیس بحسب معناہ اللغوی العامء بل عمومھا 
بحسب معناھا الشرعی ا خاص ؛ فلا یتناول العبادات اأُصلاء بل یقتصر علی بعض 
الاعتقادات ؛ وبعض صور العبادات ؛ لانه عليه السلام لم یبعث لتعلیم أمر الدنیاء وإنا 
بعث لتعلیم أمر الدین؛ یدل عليه قوله  :‏ أنتم أعلم بأمور دنیاکم) ثم البدعة فی الاعتقاد 
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بعضھاکفر؛ وبعضھالیس بکفرء لکنہا أکبر من کل کبیرۃء ولیس فوقھا إلا الکشر 
والبدعة فی العبادق وإن کانت دونہا لکن فعلھا عصیان وضلال؛ لا سیما إذاص 
سنة مؤکدةء وأما البدعة فی العادۃ فلیس فی فعلھا عصیان وضلال ؛ بل ترکھا أولی . 

وإذا تقرر هذا فالمنارۃ عوت لإاعلام وقت الصلاۃ: وتصنیف الکتب عون للنُتعلیم 
والتبلیغ ‏ ونظم الدلائل لرد شبة الملاحدۃ نہی عن ا منکر وذب عن الدین؛ فکل منسا 
مأذون فيەء بل مأمور بە؛ لان البدعة الغیر السیئة لم یحتج إليه الأوائل ء ٹم احتاج إایۂ 
الأواخر؛ ورأوہ حسنّا علی سبیل الإجماع بلا خلاف ونزاعء وعند الآستقرار لا توجد 
تلك البدعة الغیر السیئة فی العبادات البدنیة اللحضة کالصلاة والصوع وقراءة الفران 
وأوظاف کل منہاء بل لا تکون البدعة فیہا إلا سیئة ؛ لان عدم وقوع الفعل فی أنصدر 
الأول لیس إلا لعدم ا حاجة إلیهء أو لوجود مائع منەء أو لعدم التنبّه لەء أو التکاسل 
عنه؛ أُو ککراهته وعدم مشروعیتهء والأولان منتفیان فی العبادات البدنیة اللحضة ؛ لاد 
الحاجة إلی التقریب إلی اللہ بالعبادة لا تنقطع ؛ وبعد ظھور الإسلام وغلبة أھل لم یکن 
منہا مائع: وکذاعدم التنبه لھاء والتکاسل عنہا منتف أيضًاء إذ لا یجوز أن بن دُللۂ۔ 


و تتزائد 71 7 7 کور ںہ ظے 3 2 7٥٦‏ 
بالنبی فلا وجمیع أصحابهء فلم یبق إِلا کونہا بذعة مکروعة غبر مشروعة -انتہی - 
وق“ ایفضعا ریا ٦‏ ہم ى گثیر صن الناس -.- ا خےسئلة والأہہہئة 7 فیظنوفن ان - 
استحسثه و سھم مال إليه ۵ ْھءھو.) فعدون السیئة من احغسلف فقد سھو! 
سریحسمة تشوق یم لی ایا پہانعھم پہو نع ا ری مہ سی مس8 ٢‏ سفق ۔ 


خبطا کخبط عشواءء والضابط فی ھذا أن یقال: إن الناس لا یحدثون شیا إلا أنہم برونہ 
مصلحة إذ لو اعتقدوا فيه مفسدۃ لم یحدثوہء فما راہ الناس مصذحة ینظر فی السہبء 
فإنکار السبب أمرا قد حدث بعد النبی اَللء فحینئذ یجوز إحداث ما تدغو اغاجة إلیہ: 
کنظم الدلائل: فإن السب الداعی إليه ظھور الفرق الضالةء فإنہم ا لم یطھ روا فی عیدہ 
عليه السلام: لم یحتج إليهء وإن کان المقتضی لفعله موجودافی عصرہ: لکن ترك 
لعارض زال مموتەء فکذلك یجوز إحدالہ کجمع القرآنء فإن المائع منە فی حیاتہ بنا گوں 
الوحیص لا یزال ینزل؛ فیغیر الله ما بشاءء فزال ذلك ا مائع بجوتەء وأما ما کان ااقتضی 
لفعله فی عھدہ عليه السلام موجودا من غیر وجود ا انم منەء ومع ذلك لم یفسله؛ رلم 
یحث عليه علم أنه لیس فيه مصلحة؛ بل هو بدعة قبیحة سیئة -انتہی- 

إذا عرفت ھذا فنقول : ا خطبة بالفارسیة التی أحدثوھا واعتقدو! حسنہا ایس 
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الباعث إلیہا إلا عدم فھم العجم اللغة العربیة: وھذا الباعث قد کان موجودذافی عصر 
خبر البریةء وإن کانت فی اشتباہء فلا اشتباہ فی عصر الصحابة والتابعین ومن تبعھم من 
اأئمة المحتہدین: حیث قتَحت الأمصار الشاسعةء والدیار الواسعةء وأسلم آکثر ا حبش 
وائروم والعجم وغیرھم من الأعجام: وحضروا مجالس اُمع والأعیاد وغیرھامن 
عال الڑسلام؛ وقد کان اکٹرھم لا یعرفون اللغة العربیةء ومع ذلك لم یخطب لھم أحد 
سہم بغیر الَرییة ولا ثبت وجود الباعث فی تلك الأزمنة وفقدان ا ائع والتکاسل 
ونحوہ معلوم بالقواعد المبرھنة لم يبقَ إلا الکراهة التی ھی أوفی درجات الضلالة . 

والحل فی ھذا اللقام وبە یتم الإلزام أنه کما وضعت ا خطبة للتعلیم وأمر الخطباء 
والعلماء بالتفھیم کذلك أمر ا جاھلون بطلب العلمء حیث قال النبی ولا : طلب العلم 
فریضة علی کل مسلم: أخرجه ابن عدی والبیہقی من حدیث أنس؛ والخطیب من 
حدیث الحسین بن علیء والطبرانی من حدیث اہن عباس؛ وروی من حدیث ابن عمر 
وابن مسعود وجابر وأبی سعید وغیرھم؛ وطرقه بعضھا صالحة واکٹرھا واھیةء لکن 
یتقوی بعضھا ببعضء ولذا حسّنه البعض: منہم الزّی صرح بە السیوطی . 

ولا کانت أکٹر شریعتنا بالعربیةء یلزم علی الناس أُن یتعلموا اللسان العربی بقدر 
مایرتفع بە ا حخاجةء فإن ما لا یتم الواجب إلا به واجب ؛ ومن ھنا صرٌحوا أن تعلم 
الصرف والنحو وغیرھما من مبادی العلوم بقدر ما یحتاج إليه فی فھم الشریعة واجب : 
فإذا لم یفھم ا حاضون ا خطبة العربیةء فالزام عدم الفھم عائد إلیہمء لا إلی ال خطباءء ولا 
یلزم للخطباء أن یغیروا اللسان العربیء ویخطبوا بلسان یفھمه الجھلاء . 

ولیت شعری ما ذا یقول القائل : فی القرآن الذی ہو عربی؛ فإنه لا شبہة فی ان 
نزولە للتدبر والتذکر ؛ وفھم معناہ للعمل مرادہ وھذاللعجم مشکل أی إشکال؛ 
فیجوز أن یقرأ علیہم القاآن بالفارسیةء أو یکتب لھم بالفارسیة؛ لیزول عنہم الإ٘شکال؛ 
کلا والله بل ھم مکلفون بتحصیل ما بە یتیسر لھم فھمه: ویحصل لھم علمه؛ وقس عليه 
الکلام فی الأخبار النبویة وسائر أمور الشریعة الواردة بالعربیة : 

ولعلك تتفطن ما ذکرنا أن الحکم فی تأدیة أذکار الصلاة بالفارسیة كذلك؛ فإنہا 
وإن کانت جائزۃ بہاء لکنہا لا تخلو عن البدعة والکراہة ما هنالك . 

فان قلت : فما معنی قولھم : یجوز کذاوکذا؟ 
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قلت : نفس ا جواز مر آخرء وا جواز بلا کراهة أمر آخرء وأحدھما لا یستلزم 
ٹائیہماء وھم إغایکتفون بنفس ا حمواز من غیر نفی الکراهةء وھو لا یستلزم انتفاء 
الکراهةء وتحقیقہ ان فی ا خطبة جھتینء الأولی کونہُا شرطا لصلاة ا جمعةء والٹانیة 
کونہا فی نفسھا عبادةء ولکل منہما وصف علی حدةء فمعنی قولھم: یجوز الخطۃ 
بالفارزسیة انا تکفی لنادیة الج ط رد سلا: اق وھو لا یستلزم أن یخلو من 
البدعیةء والکراہة من حیث ا حهة الثانیةء وقس عليه غیرہ وسربە وسیرہ. 

وسئلت أَیضًا عما اعتادہ آکثر خطباء زماننا من قراءۃ ا خطبة بالعربیةء وتضمینہا 
بعض الأشعار الفارسیة أو الھندیة ھل یجوز ذلك؟. 

فاجبت بأن قراءۃ الأشعار فیہا إِن کان بالغناء المنوع عنه فی الشریعةء فلا ریب فی 
کراهتہاء وإن کانت بالعربیة ما فی" نصاب الاحتساب ‏ : ھل یجوز للمذگر أن یقرأ علی 
امنبر دو بیتی؛ کما اعتادہ مذکرو زمانناء فالجحواب أنە ورد فی الحدیث من أشراط الساعة 
ان توضع الأآخیار وترفع الأشرارء وأن تقراً الثناۃ علی رؤوس الناسہ وا ثناة ھی التی 
تسمی بالفارسیة دو بیتی؛ من صحاح ا وھریٴء والفقه فی منعه أنه غناء: وأنه حرام 
فی غیر المئبر فما ظنك فی موضع معدٌ للوعظ والنصیحة . 

قال العبد -اأصلحه الله- وقد ظفرتٗ علی ھذا ا حدیث بعد ما کنت أجلس للعامة 
فی المنابر بتوفیق الله آکشر من ثلاثین سنةء فحمد الہ علی أنی وإن کنت قبل لم أعلم 
بحرمة ھذا الفعل ؛ ولکنی لم آذکر مثناۃء یعنی دو بیتی قط فی منبر أاجلست فيه -انتہی 
کلامہ- . 

وإن لم یکن بالغناء فالکرامة لکونه مخالفا للسنة داخلا فی أصناف البدعةء وکذا 
فراءة بعض اخطبة بالعربیة وبعضھا بالفارسیة لا تخلو عن الکراھة للتقریرات السابقة 
فی حفظ ھذا کلهء فإن الناس عنه غافلونء یرتکبون أمر فظيمًاء ویحسہون أنہم 
یحسنون . 
تنبيه : 

اختلفوا فی تفسیر الثناة الواردۃ فی ا حدیث؛ ففسرہ ا چوھری فی ٴ الصحاح“ 
بقراءة الأشعار بالغناءء حیث قال عند ذکر لفظ ثنی فی ا حدیث من أشراط الساعة أن 
توضع الآخیارء وترفع الأشراں وآن تقرأ اللثناۃ علی رؤوس الناس فلا تغیرء ھی التی 

۴۸۰ 
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تسمی بالفارسیة دو بیتی وھو الغناء -انتہی- . 

وفسرہ غیرہ بغیرہء فقال ابن الأئیر فی نہایة غریب ال حدیث ٴ : حدیث ابن عمر 
ومن اشتراط الساعة ان یقراً فیہم با ثناۃ) لیس أحد بغیرھاء قیل : وما الثناۃء قال : ما 
استکتب من غیر کتاب ہ وقیل الثناة ھی أن أخبار بنی إسرائیل وضعوا بعد موسی عليه 
السلام کتابا فیما بینہم علی ما أرادوا من غیر کتاب اللہء فھو الناۃ فکان ابن عمرو کرہ 
الاخذ من اُھل الکتابء وقد کانت عندہ کتب وقعت إليه یوم الیرموك منہمء فقال : ھذا 
لمعرفته ما فیہا -انتہی- . 

وفی مجمع البحار محمد طاھر الفتنی مثلهء وفی شمس العلم لنشوان بن سعید 
اللغوی فی حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص من اُشرط الساعة أن تقر ا المناة علی 
رژوس الناس فلا تغیرء قیل : وما الثناۃء قال: ما استکتب من غیر کتاب الله : ویقال : 
إن الأحبار صنفوا کتابا بعد موسی؛ وسموہ ا نی ۔انتہی- . 

'ذکر الفیروزآبادی فی القاموس ما یؤذن ان تفسیرہ ما یقال لە: دو بیتی غیر 
التفسیر بالغناءء حیث قال : والثناۃ ما استکتب من غیر کتاب الله ء أو کتاب فیه أخبار بنی 
إسرائیل بعد موسی أَحلّوافیە؛ وحرمواماشاءواء أوھی الغناء أو التی تسمی 
بالفارسیة دو بیتی -انتہی- . 


فصل 
فی مس القرآن الکتوب بالفارسیة بغیر المتطھر 
وقراءته وکتابته بالفارسیة 
مسألة : 
لو کان القرآن مکتوبًا بالفارسیة یحرم علی ا جنب وا حائض مس بالإاجماعء وھو 
الصحیح ؛ أما عند بی حنیفة فظاھرء وکذلك عندھما؛ لأئه قرآن حتی یتعلق بە جواز 
الصلاة فی حق من لا یحسن العربیةء کذا فی ٴ البحر الرائق٭. 
وفی فتاوی قاضی خان ‏ : فإذا کتب تفسیر القرآن بالفارسیة عند أبی حنیفة یکرہ 
٠×‏ ۔للحائض وا جنب علی قول أھل المدینة لا یکرہء وقول صاحبيه فی هذا مشتبهء 
والصحیح ان قولھما کقوله؛ لأنہما یأخذان بالاحتیاط ۔انتہی- وفی ‏ ال خلاصةٴ : لو 
۸۱ 
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کان القرآن مکتوبًا بالفارسیة بکرہ لھم مسە عند أبی حنیفةء وکذا عندھما علی الصحیح 
۔انتہی۔. 

ونقل الشرنبلالی فی رسالته ‏ النفخة القدسیة فی أحکام قراءة القرأن رػتابته 
بالفارسية عن الجنیس ٴ و المزیدٴ: لو کتب القرآن بالفارسیة یحرم علی الحجنب 
وا حائض مسە بالإجماع؛ وھو الصحیحء أما عند أبی حنیفة فظاھر؛ لأن العبرۃ عندہ 
للمعانیء وکذلك عندھما؛ لأنه قرآن عندھما حتی تعلق به جواز الصلاۃ فی حق من لا 
یحسن العربیة -انتہی- . 

ثم قال: قلت تحریِ مسە بالإجماع للجنب یقتضی منعه من قراءتہ؛ لن الس دون 
القراءةء فلیتأمل فی تجویزہ قراءته للجنب علی ما نص عليه فی شرح المجمع لابن ملكٹء 
حیث قال فی الاستدلال للاإمام علی صحة الصلاة بە : الصلاة بە للقادر علی العربیة علی 
الروایة اللرجوحة لە قوله تعالی : ٭ٛوإنه لفی زبر الأولین*4 والضمیر راجع إلی القرآن 
ولم یکن فیہا النظمء فدل ذلك علی أُن القرآن هو المعنیء والفارسیة مشتملة علی معناہ: 
فیکون جائزا فی حق الصلاۃ خاصة؛ لن المناجاۃ حالة دھشةء وأما فی غیرھا فالنظم 
لازم حتی جاز للجنب قراءته بالفارسیة -انتہی کلامه- . 

قلت : لو تأمل حق التأمل لم یرد ما أوردہ؛ لأنا قدمنا عن التحقیق وغیرہ ان حرمة 
مس الکتوب بالفارسیة: وحرمة قراءته لیس منصوصاعن المتقدمینء بل هو هو من 
تخریجات اللتأخرینء ولذا صرٌحوابأن النظم غیر لازم عند أبی حنیفۃة فی الصلاۃ 
خاصةء لا فی جمیع الأحکام عامةء وعندھما لازم فی حق القادر عامةء فابن ملك قد 
سلك مسلك ا متقدمینء فأشار إلی جواز قراءة بالفارسیة بغیر المتطھرینء وحینثذ فلا 
یحرم ا مس أیضّاء وصاحب ٴ التجنیس و ٴالمزید وغیرہ من أصحاب الفتاوی والشروح 
إنغا صححوا ا حرمة علی مسلك ا متأخرینء وحینئذ فیحرم ا مس والقراءة جمیعا۔ 

ٹم أقول: ما أفادہ ظاھر عبارة التجنیس ٴ و ٴالبحر وغیرھما: أن حرمةالملس 
ظاھر علی مذھبه دونہما غیر ظاهر علی الملسلك الصحیح الرجیح من ال مسالك الثلائة 
لذکورۃ فی توجیه قول أبی حنیفةء فإنه علی ھذا ا ملسلك القرآن اسم للنظم وا لمعنی مع 
علی قولھم جميعًاء غایة الأمر أنه لم یجعل النظم رکنا لازما فی حق الصلاۃ خاصة؛ 
وھما جعلاہ لازماعامةء نعم إن اختیر ا ملسلك الأول والثانی یظھر حرمة المس علی قوله 
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دونہما؛ لأنه حینژذ قائل بأن القرآن عبارة عن المعانی ؛ أو هو مشتر مشترك بینمھما وہین ا لمبانی 
بخلافھماء فإنہما یقولان: بأنه اسم لھماء واللعنی موجود فی القرآن بالفارسیةء فیحرم 
مسه ظاھر وجود ا حقیقة القرآئیةء ولا یظھر ذلك علی قولھما؛ لن القرآن لیس جوجود 
فی الفارسیة عندماء فمبنی الکلام علی الارتباط بالاحتیاط -فافھم واستقم-. 
سا 

اختلفوا فی قراءة القرآن بالفارسیة للجنب ونحوہ ؛ فذکر جماعة منہم اللحبوبی 
وابن ملك وغیرھما جوازہ: وھو مذھب التقدمین؛ ونص التأخرون علی حرمته؛ 
کمامر نقلا عن التحقیق وغیرہء قلت : ھذا أُوجه. 

أما علی تقدیر أن القرآن اسم للمعنی فقط فظاھر ء وأما علی تقدیر أنه اسم للنظم 
والعنی جميعًا؛ فلأن حرمة قراءته إِنما هو لتعظیمە: وتعظیمه إما هو لکونه کلام ربہ؛ 
وھو لا بختص با لمبنیء بل یشمله ویشمل ا لمعنی ؛ لأن کلا منہما کلام لە تعالی؛ وَأمَا 
اللفظ فکلام لفظیء وآما العنی فکلام نفسی؛ فکما أن تعظیم الالفاظ العحجزۃ واجب 
علیناء کذلك تعظیم معانیہا لازم علیناء ولا دخل فی لزوم التعظیم خصوص العربی؟؛ 
لأنه قد وجب علینا تعظیم الٹوراۃ والانجیل والزبور وغیرھا من الکتب السماویة النازلة 
بغیر عربیء ولذا صرحوا بحرمة قراءتہا للجنب والحائض والنفساءء فحرمة قراءة القرأن 
علی ا نب وغیرہ لیس اشتًّا عن مجردلفظه؛ بل مع العنی؛ فإذا بدل اللفظ ؛ و 
المعنی یبقی ا حرمة إلی الاآن کما کان . 

غایة ما فی الباب أن یکون حرمة قراءة العربی ‏ مجموعھماء وغیر العربی 
لحدھماء ویلزم منە أن یکون حرمة قراءة الغیر العربی دون حرمة قراءة العربی؛ وینبخی 
أن یکون الأمر كکذلك علی اختیار ثالث ال مسالك . 
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نع من کتابة القرآن بالفارسیة بالإجماع ؛ ؛ لأنه یؤدی إلی الاخلال بحفظ القرآن ؛ 
لأنا أمرنا بحفظ النظم والمعنی؛ ولأنه را یؤدی إلی التہاون؛ کذا فی لت "و 
المزید لصاحب 'الھدایة. 

وفی معراج الدرایةٴ نع من کتابة الصحف بالفارسیة آشد النع؛ وأنه یکون 
عامدہ زندیفًا ۔انتہی- وفی ٴ الکافی شرح الوافی_ : لو أراد أن یکتب مصحفًا بالفارسیة 


ہمد 
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ینعء وفی الحیط البرھانی : إن کتب القرآن وتفسیر کل حرف تحته وترجمته روی ع 
الفقيه ہی جعفر آنە لا بس بہذاء وإن اعتاد القراءۃ بالفارسیة؛ أو أراد ان یکتب الصحف 
بالضارسیة منع عن ذلك شد النع ؛ وإن فعل ذلك آیة أو آیتین لا نع من ذلك: ذکرہ 
شمس الائمة السرخسی فی شرح الحامع الصغیر -انتہی-. 

وفی "فتح القدیر ذکر فی الکافی ٴ: أنه إن اعتاد القراءة بالفارسیة ء٠‏ أو آراد أن 
یکتب مصحفا بہا یینع ؛ فإن فعل ذلك آیة أو آیتین لاء فان کتب القرآن وتفسیر کل حرف 
وترجمته جاز ۔انتہی۔ . 

وفی النفحة القدسیة َ للشرنبلالی قدمناعن التجنیس ‏ حکایةعن ‏ التجنیس " 
حکایة الإ(جماع علی منع کتابة القرآن بالفارسیةء وأنە إِنما نص علی الفارسیة لإفادة المنع 
بغیرھا بالطریق الاولی ؛ لان الغیر لیس مثلھا فی الفصاحةء ولذا کانت فی ا جحنة ما یتکلم 
بەء کالعربیةء وأماعند الأئمة الشافعیة فقد قدمناعن الزرکشی احتمال ال جواز وان 
الاقرب النع من الکتابة بالفارسیةء کما تحرم قراءتہ بغیر لسان العرب؛ وقد آفاد شیخ 
الإ(سلام العلامة ابن حجر العسقلانی الشافعی فی فتاواہ تحری الکتابة . 

وقد سٹل ھل تحرم کتابة القرآن الکریم بالعجمیةء کقراءتہ فاجاب بقوله : قضیة ما 
فی الجموع عن الأصحاب التحریمء وذکر التوجیه لە؛ قال فی محل آخر قبل ھذاما 
نصه: قال الزرکشی : ولیس تطییبه وجعلە علی کرسی وتقبیله قال : ویحرم مد الرجل 
لی شیء من القرآن: أو کتب العلم؛ ویحرم أَيضمًا کتاہتہ بقلم غیر عربی -انتہی کلام 
الزرکشی- وفيه کلام مبینة فی ٴ شرح العباب”. 

وقال: من جملة جوابە الأول ما نصە: وفی کتابة القرآن بالمجمی تصرف فی 
اللفظ اللعجز الذی جصل التحدی بە جا لم یرد هل یوهم عدم الڑعجاز بل الرکاکة؛ لأن 
الالفاظ ائعجمیة فیہا تقدیِ الضاف إليه علی الضاف ونحو ذلك ما یخل بالنظم: 
ویشوش الضمء وقد صرٌحوا بأن الترتیب من مناط الڑ(عجاز ۔انتہی- . 

تم کتب شیخ الائمة الشافعیة بعصرنا ومصرنا العلامة شمس الدین محمد 
وی سی ظ0ہ اوھ اماذای رام یی یو سمتیو 
وحملە آولا؟ء الأظھر فی ا جواب نعمء إذ لا یخرج بذلك عن کونہ قرآنًاء وإلا لم تحرم 
گا ضائت یی .سے 
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وأماعند الأئمة ا مالکیة : فلما نقل العلامة ابن حجر فی فتاواہ ان الإمام مالك سثل 
ھل یکتب الصحف علی ما أحدثه الناس من الھجاء؛ فقال : الا علی الَكَتة الاولیٰ: 
أی کتب الإمامء وھو الملصحف العثمانی: قال بعض أئمة القراءة : ونسبته إلی الإمام 
مال لاسسوزل فن اتا وإلا فھو مذھب الائمة الأربعةء قال أبو عمرو: لا 
مخالف لە فی ذلك من علماء الأمةء وقال بعضھم: الذی ذھب إليه مالك هو ا حق٠‏ إذ 
فیه إبقاء ا حالة الأولی لأن یتعلمھا الآخرون: وفی خلافھا تجھیل آخر الأئمة أولھم؛ وإذا 
وقع الإاجماع کماتری علی منع ما حدث القوم مثل الرہا بالألف مع آنه موافق للفظ 
الھجاء؛ فمنع ما لیس من جنس الھجاء أولی؛ وفی کتابته بالعجمی تصرف فی اللفظ 
العجز با یخل بالنظمء ولا یجوز؛ وأما عند الأئمة ا نابلة فقد قدمنا عن معراج 
الدرایة ما نصه: وعند الشافعی تفسد الصلاة بالقراءة بالفارسیة؛ وبە قال اأُحمد عند 
العجز وعدمه -۔انتہی کلام الشرنبلالی- . 

قلت : فیه مسامحات وخدشات : 

الأولی : فیما ذکرہ ان الفارسیة مما یتکلم بە فی ال نة کالعربیة؛ فإنه آمر غیر ثابت 
بنص ثابتء واستدلوا له بحدیث السان أھل ا حنة العربیة والفارسیة الذریةا؛ وھو مع 
کونە مخالفًا لکٹیر من الأحادیث غیر ثابت ؛ وتحقیقه فی رسالتی ٴ تحفة الثقات فی تفاضل 
اللغات ٠‏ ۱ 

والثانیة : فی توصیف ابن حجر صاحب الفتاوی بالعسقلانی ؛ وھو لیس هو بل 
هو مصری ثم مکی ؛ وھما متوافقان فی التسمیة والشھرة . 

والثالثة : فی تطبیق ما نقله عن فتاوی ابن حجر عن مالك علی مدعاہ: فان الکلام 
فی کتابة القرآن بالألفاظ الفارسیة الشرجمة عن العربیةء وما ذکرہ عنه لا یدل عليه 
بفحواہ. 

والرابعة : عدم مطابقة ما نقله عن ٭ معراج الدرایة“ من مذھب أحمد فی القراءة با 
هو بصدد بیانه من حرکة کتابة القرآن بالفارسیة . 
سالَة 

لا تجوز قراءة القرآن بالفارسية؛ کمامرنقلاعن الحیطٴو الکافی و 
النہایة“ 
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وفی الإتقان فی علوم القرآنَ جحلال الدین السیوطی الشافعی : لا تجوز قراء: 
القرآن بالعجمیةء سواء أحسن العربیة أم لاء فی الصلاة ام خارجھاء وعن أبی حنیفة أنە 
یجوز مطلقًاء وعن أبی یوسف ومحمد: من لا یحسن العربیںة؛ لکن فی ٴ شرح 
البزدویٴ : أن ابا حنیفة رجع عن ذلكء وعن القفال من أصحاہنا: أن القراءة بالفارسیة 
للا یتصورہ قیل لە: فإذن لا یقدر أحد أن یفسّر القرآنء قال : لیس کذلك؛ لأن ناك 
یجوز أن یأتی ببعض مراد اللہ ویعجز عن البعضء أما إذا أراد أن یر أً بالفارسیة فلا 
یمکن أن یأتی بہجمیع مراد الله تعالی -انتہی-. 

قلت : ظاھر عبارته یوھم أن عند أبی حنیفة یجوز القراءة بالفارسیة من أحسن ومن 
لا یحسن فی الصلاۃ وخارجھاء لکنە لیس کذلك علی ما مر مبسوطا فیما ھنالك ۔ 
ال2 

رجل لا یقدر علی تعلم القرآن بالنظم العربی ویقدر عليه بلغة آخری؛ یفترض 
عليه تعلمه؛ لان القرآن لا یختص بالعربی عند أبی حنیفةء وعندھما تجوز قراءته بغیر 
العربیة إذا کان لا یحسن العربیةء فیفترض عليه ذلك بالإجماع فی هذہ ا حالةء کذا نقله 
الزامدی فی القنیة ‏ عن عمر النسفی . 

وفی یتیمة الدھر عن فتاوی أھل العصرٴ: فی فتاوی النسفی : سئل عمر 
النسفی عمن لا یحسن الفاتحة بالعربیةء ولا یقدر علی تعلم القرآن بالنظم العربیء 
ویقدر علی التکلم بالفارسیة أو بلغة أآخری یتاأدی بە معنی القرآن هل یکلف تعلم تلك 
اللغَة اللتی ھی غیر العربیةء فقلت : نعم؛ لأن تعلم القرآن فرض لاقامة الصلاة 
ومذھب أبی حنیفة ان القرآن لا یختص بالنظم العربی علی قولە الأول الذی رجع عنہ - 
انتہی- فیفترض عليه حصیل ذلكء کما یفترض عليه تعلم القرآن بالنظم العربی لن قدر 
عليهء وعندھما تجوز قراءة القرآن بغیر العربیة إذا کان لا یحسن العربیةء فقد وافقاء فی 
أنە یصیر قرآَنًا عند العجز عن أداءہ فیفرض ذلك عليه بالإجماع فی ھذہ ا حالةء انتہی 
کلام صاحب 'الیتیمة*. 

قلت : هو موافق ما اُسلفنا ذکرہ عن قاضی خان أن الأمی إذا تعلم سورة بالفارسیة 
بخرج من ان یکون امیا عندھم جمیعًاء لکن تعقبه الشرنبلالی فی ٴ النفحة القدسیة" 
حیث قال بعد نقل عن الیتیمة ": مانقلنا فی حکایة الاجماع نظرء أما اللزوم علی قول 


اکس 


آکام النفائس ٥‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
بی حنیفة فمسلم لکن علی الروایة التی رجع عنہاء وأما علی الصحیح الڈی رجع إليه 
أن القرآن اسم للنظم والمعنی جمیعًاء کما هو قولھماء لا یفترض عليه إِلا تعلم العربی : 
ولا أعلم خلائًا فی أن القرآن عندھما اسم للنظم وامعنی جمیعًاء قدمناعن الاتقانی أن 
الفارسیة عندھما لیست قرآنّاء فلیتامل -انٹہی-. 

ٹم نقل عن ٴا خلاصة یخرج من أن یکون أمیّا إذاتعلم تفسیر سورة من القرأن 
بالفارسیة عند أبی حنیفةء وھو قولھما -۔انتہی- . وأورد عليه بقوله فیه تأمل ء أما علی 
قول أبی حنیفة : فمسلم؛ لکن علی المرجوح؛ وقد رجع عنە؛ فصار ما لیس عربيا لیس 
قرآَنا عندہ علی الصحیح؛ وھو قولھماء وقدمناعن ٴ الإتقانی ٴ : ان الفارسیة عندھما 
لیست قرآنّاء فلا یخرج بہاعن کونە أمیّاء وتصح صلاته بدون قراءتہاء وإن جازت؛ 
وکانت تقدیسًا لا قصۃً وحکمّاء إذ بہما تفسد الصلاۃء وقد قال فی معراج الدرایةٴ: _ 


قراءة غیر العربی یسمی قرآنًا مجازاء ألا تری أنه یصح نفی القرآن عنه؛ فیقال : لیس 
بقرآن: وإنما هو ترجمته؛ وإما جوزناہ للعاجز إذالم یخل بالمعنی ؛ لانه قرآن من وجه 
باعتبار اشتماله علی المعنی ؛ فالإتیان بە اأولی من الترك مطلقًا ء إذ التکلیف بحسب 
الوسعء وھو نظیر الابیاء -انتہی- . 

فقد جعل صاحب ٴمعراج الدرایة " الإتیان بالفارسیة أولی من الترك؛ ولم یفرض 
الاتیان بہاء فکان أمیّا انتہی کلامه . 
سشا[ة 

ھل یجوز کتابة القرآن بقلم غیر العربی ؛ قال بدر الدین الزرکشی الشافعی: لم 
اُرد فیه کلامًا للعلماء: ویحتم ا مواز؛ لأنه قد یحسنە من یقرأہ بالعربیةء والأقرب المنع ‏ 
کما تحرم قراءتە بغیر لسان العرب؛ ولقولھم : القلم أحد اللسانین؛ والعرب لا تعرف 
لسانا غیر العربی؛ کذا نقله القسطلانی فی ٴ لطائف الإاشارات فی علوم القراءات ؛ 
قلت : الظاہر أن المنع منه لیس کا منع عن القراءة بالفارسیة ونحوہ؛ بل ھو دونە. 


فصل فی التسمیة علی الذ بیحة 
سس الا 
لو سمی علی الذبیحۃة بالمارسیة یحل ؛ لن الشرط هو ذکر اسم الله علی 


2۴۸۷ 


أکام النفائس ھ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
الخلوص: وقد وجدء کذافیٴ محیط السرخسی ‏ فی باب تکبیرة الافتتاحء وفیٴ حامع 
الرموزر لا خلاف فی ان تسمیة الذبحة وتلبیة الاحرام یجوز بالفارسیة؛ کما فی 
النہایة -۔اتہی -۔. 

قلت : ومثل التسمیة عند الاکل والوضوء وغیرھما من ال مواضع التی شرعت فیہا 
البسملة؛ لکن لا یخلو کل ذلك عن نبذ من الکراہة. 


۱ فصل فی ا حج 
مسالة : 

یصح الحج مطلق النیة ولو بقلبهء لکن بشرط مقارنتہا بذکر یقصد بە التعظشم: 
کالتسبیح والتہلیل ٠‏ سواء کان فارسیا أو عرببّاء وإن أحسن العربیةء وھو الملشھور عن 
أصحابناء وأما خصوص التلبیة فھو سنة عندناء فلو ترکھاء أو نقص عنہا ارتکب 
الکراھةء کذافی البحر البرائقٴ و الدر المختار۔ 
مسألة : 

قال السرخسی فی المحیطٴ فی باب تکبیرۃ الافتتاح : فی التلبیة عن أبی یوسف 
روایتان : والأصح أن یصیر محرما بأی لسان کان ؛ لأن اللقصود منە إظھار إجابة الداعی 


فصل فی الامان 


الإیمان بالفارسیة جائز إجماعًاء ذکرہ علی القاری وغیرہ؛ کمامر نقلهء وفی 
نوازل الفقیه أبی اللیث ‏ : سئل أبو القاسم عن رجل لا یحسن العربیةء وقد تعلم فی 
صغرہ: آمنت بالله وملائکته وکتبه ورسلە والیوم الآخر والقدر خیرہ وشرہء ویعلم أن 
ھذا هو الاإیان إلا أنە إِن سئل عن تفسیرہ لا بحسن تفسیرہ أھو مؤمنء قال : هذاحافظ 
کلاما لایدری ماھو؟ 

قال آبو اللیث : إذا کان الرجل لا یحسن العربیةء وھو بحال لو سئل بالفارسیة 
بعرف أن اللہ واحدء وأن الأنبیاء رسل الله ؛ وأن الساعة آتیة لا ریب فیہاء وأن الله ییعثٹ 


[8 


آکام النفائس ۷ك فی أداء الأذکار بلسان الفا 


2 ے‫ ۰ 3 5 
من فی القبور؛ فیقول : کنت عرفت أن الامر ھکذاء فھو مؤمن ۔انتہی-. 

قلت : وکذا الارتداد لا یختص بالعربیة؛ وقد ذکر أصحابنا ا حنفیة فی الفتاوی 
کثیرا من الفروع المذکورة بالفارسیة ا متعلقة بالإسلام والردةء فلیراجع إلیہا ۔ 


فصل 


فال صاحب ‏ ٴالبحر : أما إذا شرع بالفارسیة فإنما یصح ما بینا من أُن التکبیر هو 
التعظیمء وھو حاصل بأی لسان کانء فھو کالإیمان: فإِن لو آمن بغیر العربیة جاز إجماعا 
لحصول المقصودہ وکا التلبیة فی ا حح والسلام والتسمیة عند الذبح -انتہی- 

وفی ‏ رمز الحقائق شرح کنز الدقائق ٴ للعینی : ولو شرع الصلی فی صلاة بالتسبیح 
أو التہلیل ء أو شرع بالفارسیة؛ وکذاسائر الألسنة مثل السریانیة والعبرانیة والھندیة 
والترکیة صحٌ کمالو قراً بہا أی بالفارسیة عاجزا عنه العربیة؛ نال ری لا غلاف: آو 
ذبح حیوانًا وسمی بہاء أی بالفارسیة جاز أَیضًا بلا خلاف؛ وکذا التلبیة فی ا حج 
والسلام ۔انتہی ملخصا-. 

قلت: ھذافی السلام خارج الصلاةء وأما سلام الصلاةۃ ة فھو مختلف فیه؛ لأنه من 
اُذکار الصلاة ۔ 

وفی الدر الختار : کماصح لو شرع بغیر عربیة أی لسان کان؛ وخصه 
البردعی بالفارسپة للمزیتہا سحدیثٹ : ٦لسان‏ أھل ا حنة العربیة والفارسیة الدریةا -بتسشدید 
الراء- قھستانیء وشحطا عجزہء وعلی ھذا ال خلاف ا حطبة وجمیع أذکار الصلاة؛ وآما 
ما ذکرہ بقوله: أو آمن أو۔لب٘ٔی أو سلم آو سمی عند الذبح؛ آو شید عندجخاگر: آورد 
سلاما ولم أر لو شمت عاطساء آؤ قراً بہا عاجزا فجائز إ[جماعا ۔انتہی- . 

ھی ردالملحتارٴ قوله: أو آمن مجدالھمزة من الإیان کمافی البحر ٴء وقوله: 

آو سلم أی سم علی غیرہ: وفی بعض النسخ : اسلم من الإاسلام: وعليه بکون امن 
بتشدید الیم من التأمین: والنسخة الأولی أولی ؛ لأنہا الموافقة ما رأیته بخط الشارع فی 
٦088ھ89ھ"‏ ولأن التأمین من أذکار الصلاة إلا أن یکون من أمان الکفارء فان سای ئن 


آکام النفائس ۸ فی آداء الأَذکارِ بَلَسات الفارِس 
کتاب الجھاد متا نە یصح بای لغة کانء قوله: ولم ارہ لا یظھر فرق بینە وبین د السلام - 
انتہی- . 

وفی جامع الرموز وغیرہ: لا یجوز النکاح بإیجاب وقبول لفظھما ماض: أو 
أمر وماضي العربیة والفارسیة فی ذلك سواء -انتہی ملتقطًا-. 

وفی ٴ النہایة 7 : لو سمی عند الذبح بالفارسیةء أو لبّی عند الإحرام بالفارسیة بأی 
سان کان جاز فی قولھم جميمًاء سواء کان یحسن العربیة أولاء کذافی " شرح 
الطحاویٴ ؛ وزاد التمرتاشی علی ذلك بقولە : وکذا الشہادۃ عند الحکام واللعمان 
والعقود تصح؛ وکذلك لو حلف لا یدعو فلانّاء فدعا بالفارسیة حنث -انتہی- . 
فائد ة : 

قال ابن کمال باشا فی کتاب الھمات : لا یعتمد علی ماوقع فی کہتنام 
العبارات الفارسیةء ولا یفتی بہا؛ لاحتمال أن یکون الکاتب قد صحفھا وو لا بعرف 
اللغة الفارسیة أو یصحفھا القاری؛ وھو لا یعرف اللغة الفارسیة -انتہی- . 

ولیکن ھذا آخر الکلام فی ھذا القام وا حمد لذی ا حلال والإکرام وکان 
الاختتام یوم السبت السابع والعشرین من ا لمجمادی الشانیة من شھور السنة الثائة 
والكسعین بعد الالف والمائتین من ھجرة سید الشقلین صلی اللہ عليه وعلی آله رب 
الشرقینء وآخر دعوانا أُن ال حمد لل رب العا مین: والصلاة والسلام علی رسوله محمد 


وآله وصحبه اأُجمعین . 


2۰۳ 


فھرس الموضوعات 


فصل فی صفة الصلاۃ ا حر نی یس ھی سنہ کی 
مسألة أولی : یجوز التلفظ بالنیة عند الشروع فی الصلاۃ بالفارسیة اک کا 


وھل لە أصل فی الشرع؟ ار رد وریہ ات اھر را کا تی و و 


مسألة ثالثة : اختلفوا فی قراءة القرآن بالفارسیة فی الصلاة علی ثلائة أقوال .. ۔ 
القرآن اسم لکلام الله تعالی وضو ھوارحیی امسکض ما سی کٹ 
القرآن کلام اللہ لا خالق ولا مخلوق مر مر ھکر سس طط 
القرآن مشترك بین النظم العربی ومعناہ گرجوسویدمسساسیایٛری یلک مت 
اللسألة الرابعة : الأمی إذا تعلّم سورةۃ من القرآن نحو الفاتحة أو غیرھا بالفارسیة : 
المسألة الخامسة : فی صلاة ا جحنازة لو دعا الإمام بالفارسیة مامت اہی 
اللسألة السادسة : التشھد بالفارسیة کچھ ویو و 0ق ا 
اه الاب الدعاء بعد الصلاة فی الصلاة یحرم بغیر العربیة تیروت 
الملسألة الثامنة : من واجبات الصلاة لفظ السلام للخروج عن الصلاۃ مم مہ 
المسألة التاسعة : القنوت بغیر العربیة گچیھ مق میعپجووامسر ‏ چھھٹ سا نے 
اللسألة العاشرۃ ا لجامعة کو کی اتی ای امیس سی کت ا ای 
اللسألة ا حادیة عشر: لو قراً القرآن بالفارسیة وھو یحسن العربیة رر 


2022٦‏ رجل أعجبته قراءة الإمامء فجعل یبکی ویقول : بلی 


أو نعم: أو آری و وق ا وک ار جو کو وا رو ےت کت وق وف و و وٹ ا مر و کک ری اک ا کا کی تی یں و 


ت۸ 


آکام النفائس ٠‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 


6۱م گے وو یس ےس سۃبمےیجس سے 


تنبيه : یکرہ الشروع بغیر لفظ التکبیر ا ا ا ا ا ار رہ ا 
فصل فی سجدہ التلاوۃ 000 ا ا ارہ ہہ ا 
لو تلا آیة السجدۃ بغیر العربیة رش سا لی سن نگ کا اہ ریہ ا 
فصل فی الحطبة 00000 و ہہ یت وف 
الال عل نی اس ہلْثارَنة 0ص وص وس . 
تنےه : تفسیر الثناۃ الواردۃ فی ا حدیث سی بای کو نف پفکپییممتجو 2ہ ٤۸۴‏ 
فصل فی مس القرآن اللکتوب بالفارسیة بغیر اللتطھر وقراءته وکتابتہ بالفارسیة . 7 
مسألة: لو کان القرآن مکتوبًا بالفارسیة یحرم علی الجحنب والحائض مسە بالإاجماع ٤‏ 
مسألة : قراءة القرآن بالفارسیة للجنب ونحوہ ۶01999101۶990۶ و 
سسألَة: نع من کتابة القرآن بالفارسیة بالاجماع کہ شی تب اھ و ا مر وا وزج ا5 
مسألة : قراءة القرآن بالفارسیة بک ا سر اناد جصتے وہرما مد ا 
مسألة : رجل لا یقدر علی تعلم القرآن بالنظم العربی ؛ ویقدر علً:علغة أخری؛ 

یفترض عليه تعلمه 00000000000 و رر رت ہے 
مسألة : هل یجوز کتابة القرآن بقلم غیر العربی 00007 کک بے 
فصل فی التسمیة علی الذبیحة کی ری ا و ا و ا ا 0 000و سیت 
مسألة : لو سمی علی الذبیحة بالفارسیة ہم سم ور سے رک متا سس وو 26 
فصل فی ا حج کامو ا کو سے سس شم ہاگ نے موہ جو رظ 
مسألة: یصح ا حج مطلق النیة ولو بقلبہ 97 7 ".۵ه 
مساألة: دیس دس سمش نے ئی سی مس ےرس سرت ومن ٹئاٹ روہ و وت ا 
فصل فی الاإییان اکس سی سر نول یھت ھت اب اتی صا 7 
سا7 فان تالِفَارسىية لم سک رر سی مع<+ىمسامت تہ سومان 
فصل فی مسائل متفرقة ج ی۲ سا مسا س ما سوہ سد کہ ٹا 


فائدة : لا یعتمد علی ما وقع فی کبتنا من العبارات الفارسیةء ولایفتی بہا؛ 
لاحتمال أن یکون الکاتب قد صحفھا 


انث لفتل نے مہ تن کی انی 


لد سسَة ٤1٢۱ی‏ ونوقِتَِےكِہ٣۲ھم‏ 
مد اھ قالی 


اعت چو تا 


لک مھت ۰ 
کے اک 
مرا سر خ۵ 


جمیع ا حقوق محفوظة لإدارۃ القرآن 
نع طبع هذا الکتاب أو جزء منە بکل طرق الطبع أوالتصویر 


”9۱× 3۶3۱۷۲۱ 7.71106115.صھ 

10۸18۸111 011۸ ۲۲۷۸۲۰ 10031115 ۸ 
(۲١٦ 9٥۲ ہ٥ ےجا بجر عاەەظ عنط‎ ۲٥ ۲۱30:٤ ٣ 
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الطبعة الأولی قی و کی ری کیک نہ و اس 19ھ 

الصف والطبع واللاخراج : بے باإدارة القرآن کراتشي 
اعتنی بإاخراجه الفني وتصمیمه علی الکمبیوتر و نعیم أشرف نور أحمد 
شرف علی طباعته بچوو ار مہ ہر ہو ہر رر یی ارہز ہر ید نے4 فھیم أشرف نور 


من منشورات 
إدارة القرآن والعلوم اللإاسلامیة 


الھاتف : ۸ فاکس : ۱۸۸ ۹۲۲۱-۷۲۲۴۳ ۰ ۰ 


عا,.٠+ھ.‏ دہ نول 6 دو : ان۷ ۰ک 


ویطلب أیضا من : 


(۲9۹۹٤١ 


باب العمرة مکة اللکرمة - السعودیة 
السمانیةء ا لمدینة المنورة - السعودیة 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ۳ ۱ خطبة الکتاب 


لك ا حمد یا من علّمنا مالم نعلم؛ أأشهدُ آنك لا إلە الا أنت لاشريك لك: ولا ضنً 
لك ولا ند لك ولا مثل لك فی النّظم الاأحکمء وأشهدٔ ان سیدنا ومولانامحمن) عبدہٗ 
ورسولہ سید العرب والعَجم؛ + صلّی الله عليه وعلی آلە وصحبه وسلّم . 
وبعد: فیقول الراجی عفو ربه القویٰء أبو ا حسنات محمد عبد ا حیٰ اللکنوی تا 
الہ عن نہ الدلی والحفی؛ بن مولانا عبد الحلیمء أدخلء الہ جنَّةالنعیم اعد رسالَمقَتتلة 
علی مباحث لطیفةق وعَجِالهُ متضمّة لنفائس غریبة: : متضیِنة للأجوبة عن الأسئلة العشرة 
التی سالنی عنہا بعضٴٗأفاضل الدھرء وآماثل العصرء ؛ من بلدِة معروفة: الاھورا لا زالتٰ 
محفوطة عن الشرورء حین إقامتی ببلدة حیدرآباد من ملکة الا کن : 5ال مسترظاھ 
لدع والفتن کتبتہا علی سہیل الاستعجالء مع کثرة الھموم و حوقِ أصناف اللال؛ 
والاشتغالِ بانواع الأشغال مقتصراً علی ما لا بُّمنہ فی ال جوا مجنا عن حد الاطناب 
وسمیتہا: 
ال جوبة الفاضلة ا ٴسئلة العشرۂ الکاملة 
لیکون الاسم مُخبرً عن السمّیء واللفظ مُا عن اللعنیہ واللہ ولیَ التوفیق: ومنہ 
الھدايڈ إلی سوا الطریق. 


۵٥ 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الکاملة ٤‏ السوال الاول فی الآسناد 
ت ے ‏ ہں ‏ سشٹ شس تس شس بے یی ٔیجچھیککسچچہ سے 


لے ا الأول 
فی الاإٴسناد 


ھل الإسناد مطلوب فی الدین؛ ام لا؟ فان اختیر الشق الشانی؛ فمامعنی قول ابن 
الما رك : الإسنادُ من الدین؛ ولولا الإسناد لقال من شاء: ما شاء؟ 87+ 
ڈول ہو ضروری فی جمع ما بن الدین؟ ام هو مخصوصبابعض؟ فا کان مخصوع) 
بالبعض فلا . من تفصیل الأمور التی اج تحتاج إلی الإسناد مع إقامة الدلیل علی استثثثاله. 


--027 


الإسناد مطلوبفی الدین قد رغیتٗ إليه أثمة الشرع التین؛ وجعلوہ من خصائص 
ملا و الحلث وحکَمُوا عليه بکونە سن من سن الدین. 

قال ابنٌ المبارك : الاسنادُ من الدینء ولولا الإسناد لقالِ سرغاساتفوظ سُل 
الذی یِطٔلبْ أمر دینە بلا إسناد کمثل الذی یرتقی السٌّطح بلا سُلُم ! 

رقفہتشہاةاشرزی : الإسناد لاح الومن؛ فإذالم یکن معه سلاح فبأی شیء 
ُقاتل؟! 

وقال الشافعی : مکل الذی یطلب الحدیث بلا إسناد کمٹل حاطب لیل. 218 
لاعت اللاَيٰةالحمد ین عبدالباقی الزرقانی 

وفيه أَضا : فی (تاریخ ا حاکم) عن إسحاق بن أبراھیم ھیم الحنظلی قال : کان عبد اللہ بن 
ظاھر إذا سألنی عن حدیثِ فذکرتہُ له بلاآسنادء سالنی عن إسنادہ ویقول : : روایة ا حدیث 
بلا إسناد من عمل الزّمنیء فإن إسنادَ لحدیث کرامة من اللہ لام محمد ؛ انتہی. 

وفیه أ٘یضا : قیل فی قوله تعالی : فو آثارۃ من علم٭ إسناد ا حدث: انتہی. 

وفيه أَيضا: قال بَقيّةٌ: ذاکرتٗ حماد بن زید بأحادیث فقال : ما أجودھا لو کان لھا 


و۲9۷۱ 


'لاجوبة الفاضلة عن الاسئلة العشرۃ الکاملة ٥‏ السؤال الاول في الاسناد 


وقال آبو حا محمد بن إدریس الرازیُ: : لم یکن فی أَمّة من الام مذٌ خلّق اللہ فا 
بحفظون انار الرسل :الا فی عق الام ۔ کذا نقل القْسْطلان یذ فی (الملواھب) . قال الس رقانی: 
هذا رواہ ابر عساک رعن الرازی المذکورِ بلفظ : : لم یکن فی أَّة من الام من حلّق اللہ | آدم مد 
بحفظون آثار نبیہم وأنساب خَلفَھم کھذہ الآامقہ وفی فی تاریخ ابن عساکر) أیضا عنه : لم یکن 
فی أَمة من الام أمیحفظون آثار نبْہم غیر هذہ الام فقیل لە: : رما رووا حدينًا لا أصل لە؟ 
قال : علماءھم یعرفون الصحیح من السقیم. اتی : 

وی یت : آصلٗالإسناد خَصٍیصۃ فاضل٠ٌمن‏ خصائص 
هذہ الأمق وسنة بالغة من الس المؤکْدة بل من فروض الکفایق ؤطلب العَلوْ أمرمطلرت 
وتان سو ظیت قال أآحمد؛: ؛ طلب الآسناد العالی سلَڈُ عم سے وقال ا حاکم : طلبٗ 
ستا2 ا ار ھ رواش وس الا و و-مسیا 
رسولَك فزعم کذا.... الحدیثۃ اَی ملسم 

وفی ا مراغب اللاثیۃة” 1لا سس ایل آنا لف بعد الام 
جوا الام : الإاسنابںے والآنساب والإاعراب انتہی۔ 

وفیه ار یش : الإسناد خصیصة فاضلمن خحصائص ہنہ الا وسَكہبالغڈمن الس 
المؤکدة وقد روینا من طریق أبی العباس اَی قال: اسمفت سد و کو بر الٹٹر 
یقول : القه تعالی قد کم هذہ الأمَة وش رَفھا وفضَھا بالاسناد ۔ ولیس لأحد من الأمُم 
لھا فدچھا وحدشہا اس سوصول؛ آفامو صففی آیدهیم: وقد غلطوابشبہم 
وت انتہی. وفی اخلاصة الطیہی): : الإسنادٌ خصیصةّ من خصائص ھذہا الأمق وسلۃ 

من الس البالفةء وطلب امو يہ سنةٌأيضًاء ولذلك اسسٌجبّت فیه الرحلۃہ انتہی۔ 

وفی اشرح المواھب؛ للزرْقانی : : آخضرج ا حاکٔم وأبو تیم وابنٌعساکر عن علیٗ 
مرفوعا (إذا کتبتم ا حدیث فاکتبوہ باسنادی فإِن یك حفًا کنٹم شرکكاءَٗ فی الأجر: وإن يك 
باطلا کان وزرہ عليه؛ وفه: : شَرَفٌ أصحابِ الحدیث؛ ورداعلی من کرہ کتاہته من السلف. 
والنہیٰ عنہ فی خیر آ یو اور انتہی, 

فھذہ العبارات بصراحتہا و بإشارتہا تدلٌعلی أنە لا بن الأستاد فی کل آمر 
أُمورٍ الدین 6ت ابی اھ ھی رھ تہ 
الأحکام الشرعیةء أو الناقب والفضائل. والمغازی والسیر والفواضل۔ وغیر ر ذلك من الأمور 
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الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ٦‏ السؤال الاول في الإسناد 


لا ضة ای الو والشرع الْۂینء فشیەٗمن ھذہ الأمور لا ینبغی عليه الاعتمادہ ما 
لم یتا کد بالإسنادء لا سیما بعد القرون الشھود لھم بالحیر. 

ویشھد لە حدیثٗ: 'خيرُ القرون قٌرنیء ثم الذین یلونہمء ثم الذین یلونہم؛ تم یفشو 
الکذب+. أخرجه البخاری ومسلم وغیرھما. 

وصیت (سیکون فی آخر أنّی نامسٗبُحد ثوںکم الم تَسْممُوا أنتم ولا أباکم فای کم 
وإیاھما. 

7 دیکون فی آخر الزمانِ دَجالون کذابون: پأئونکم من الأحادیث ممالم 
تسمعوا آنتم ولا آباءکمء إِا کم وِياھم؛ لا بضلوکم ولا يقتنونکم؟. 

7٦ص00‏ ع٭ ھ8" إنٌفی البحر شیاطینَ مسجونة أوثقھا سلیمانء کم" 
تخرج فتقراً علی الناس قُرآنا)۔ 

وآ ”عبد الله : ٣إن‏ الشیطان لیتمكلٌ فی صورۃ الرجل فیأتی القوم فیحدنھم با حدیث 
بی الكَتَےَ 00.ب؛۷۱بب ؿ رت اش ولا تعاس 
ىحدٹ+ أخرجھا مسلمٌ فی صحیحہ4. 

وغیٴ ذلك من الأخبارِ اللعروفة والآثارِ الأتأورة. 

سط تک ٠ر‏ لاحات عق ال سلى عو رغق لارعظم 

فمنہم: من وضعوا أحادیث فی الأحکام وتقولوا بالحلال وا حرام. 

وید پر را اجادیٹ فی تضائل الصحاب وَالبایعیت: الات نات 
والاأماکن والبٔلدان: والمساکن والأوطان. 

ومنہم : من وضعوا أحادیث فی مثالب الصحابة والأئمة ومعاییہم ؛ إلی غیر ذلك من 
أغراضِھم ومطالیہمِمّا تعّا وعناداء 0ھھَ98ھ ا" وِمٌَاغیرَ ذلك ما ہو مبسوط فی 
رت فارتفع الأمان عن الأخبارء مالم يُوجّد لھا سن معتمدٌ أو اعتمد به 
واحدٌ من الأخیار. 

ومن هھنا تصُوا علی أنه لا عبرة للأحادیث النقولة فی الکتب الیسوطة مالم ظھر 
سندُھاء أو بُعلَم اعتماد أربا ا حدیث علیہاء وإن کان مصَتْتُھا فقیهًا جلیلا بعتمَد عليه فی 
نقل الأحکام وحکم الحلال واحرام۔ ألا ترّی إلی صاحب دالدایة) من أَجلّة ا حنفیة 
والرافعی شارح (الوجیز" من أَجلة الشافعیة مع کونہما سر نار اليه بالآنامل ‏ ویعتمد 

+ھ۸ 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ۷ السؤال الأول فی الإسناد 


٤۶پ‏ ۹ پ9 ۳0 0 "0 
ُستفسرء کما لا یخفی علی من طالع تخریج أحادیث الھدایة) للزیلعی ء واتخریج أُحادیث 
شرح الرافعی؟ لابن حجر العَسقَلانی. وإذا کان حال ھؤلاء الأجلََ ھذاء فما بالّك بغیرهم 
من الفقھاء الذین ینساھلون فی إیراد الأخہارء ولا یتعمَقّون فی سَنّد الآثار؟ 

ولذا قال علیٗ القاریٰ فی ترسالۂ الوضرعات) حدیثً: (من قَضی صلاہ من الفرائشی 
کی کو سا مھااگاع تع الم صساتاف فو وا سا ساابوظل 
کان ٥‏ ولاعبرة بنقل صاحب (النہایة) وغیرہ من بقیة شرٌح (الھدایة٢‏ فإنہم لیسوامن 
881 ولا آسندرا الحدیث الی آحد من الخرجین, انتہی. 

۲۶َ0۳“0"ھ“0 رفا ال عوۃ ایت سان أبی داودا تحت حدیث ھی رسول اللہ پا 
أكّ بعشط أحدُا کل یوم٤:‏ فان قلت: تُقل أنه صلی الله عليه وعلی آله وسلم ہکان یسرحٌ 
حيتّه کل یوم مرین؛؟ قلتُ: لم أقف علی ھذا بإسناد ولم ار من ذکرہ إلا الخزالی فی 
ا الإحیاء) ولا یخفی ما فيه من الأحادیث التی لا أصل لھا. انتہی. 

فإن قلت : فمابالْھم أورَدُوا فی تصانیفھم الأحادیث الملوضوعة ۔۔ مع جلالتہم 
۰ کو 2 7 2 :8 

قلتٗ: لم پُوردوا ما أوردوا: مع العلم بکونە موضوعًَاء بل ظنوہ مرویّا وأحالوانقد 
الأسانید علی قد الحدیث؛ لکونہم أغنوھم عن الکشف ا حشیث: إذ لیس من وظیفتہم 


البحثٗ عن کللعیة روایة الأخبار: آنما هو من وظیفة حملة الآثار فلکل مقام مقالء ولکل فن 
رجال. 


قبول ا حدیث الضعیف فی فضائلُ الأعمال 


ولیْعلَم ا الأحکام وغیر الأحکامء وإن کانت متساویة الاقدام فی الاحتیاج إلی ا 
موساقلاع الشد ضر غے یمسای لا اتات اراس حیٹ اسستلاقی آغار 
جعوے وہ یی وفی غیرھا بقل الإسناد الضعیفٗ بشروط صرح بہا الأعلام. 


قال علیٗ ا خلبیٗ فی (إنسان العیون فی سیرة الامین اون١‏ لایخ آن لسر حھم 
۹ْ 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ۸ السؤال الأول فی الاسناد 


الصحیح والسقیم والضعیف والبلاغٌ وا مرسل والمنقطم واملعضل؛ دون اللوضوع؛ وقد قال 
الإمامٌ أحمد وغیرہٗ من الأئمة : إذا رَوَبنا فی ا حلال وا حرام شددناء وإذا رّوینا فی الفضائل 
ولسشرعاضاقق نی 

وقال محمد بن سیّد الناس فی اعیون الأثر فی فنون الغازی والسُیرا عند الکلام فی 
توٹیق محمد بن إسحاق : ثم غالبُٗ مآ یروی عن الکلبی اُنسابٗ وأخبار من أحوالِ الناس 
وآیام العرب وسیرھم وما یجری مجری ذلك؛ ّاسُمح کثیر من الناس فی حمله عم لأٔ 
تحمل عنه الأحکامء وعَنْ حکی عنە الدرخیصضٗ فی ذلك : الإمام أحمد؛ ومن حکی عنه 
التسویة بین الأحکام وغیرِھا : یحبی بن معین۔ انتہی, 

وقال علیٗ القاری فی رسالته (الحظ الأوفر فی ا حج الأکبر) بعد ذکر حدیث اأفضلٌ 
الأیام یومٌ عرفة؛ إذا وافق یوم ا حمعة فھو أفضلٗ من سبعین حجّة): رواہ رزین: أما ماذکرہ 
سر الع جوف ساال ایت فاصحف سی سے یسل ا آفسرت وط 
الحدیث الضعیف معتبرٌ فی فضائل الأأعمال : عند جمیع العلماء من أرباب الکمال. انتہی. 

وقال فی رسالة (ا موضوعات) عند ذکر حدیث (مسح الرقبة أمانّ من الٰعُّل): الضعیفٌ 


ھ یھو 3 


مل بہ فی فضائل الأعمال اتفاقاء ولذلك قال أئمتنا :ان مسح الرَقَّة مستحب أو سُنّة 
انتہی۔ 

7 7 ۰ آٹٹ!ٹٹٰ 20۷ 
التلقین بدعةء وآخر من آفتی بذلك الشْیخٌ عز الدین بن عبد السلام۔ وإِنّما استحبه ابنْ 
الصلاح وِنَبعهٌ النووی نظرٌا إلی أن الحدیث الضعیف یَتَسامَح بە فی فضائل الأعمال. انتہی. 

وقال السیوطیٰ فی رسالتہ (التعظیم والّة فی أنّ أبوی رسول اللہ فی الجنة): أفتیتٗ با 
ا حدیث الوارد فی أنّ اللہ أحیا اه له کٹ : لیس بموضوع کما اذعاہ جماعة من ا حفاظ ؛ بل 
هو من قسم الضعیفِ الذی یَتَسامح بروایته فی الفضائل. انتہی. 

وقال فی رسالته (المقامة السندسیة فی النسبة الشریفة الُصطففية): ما زال أهلٌ العلم 
وا حدیث فی القدم وا حدیث: یرٴوُون ھذا البر ویجعلونہ فی عداد ال خصائص والمعجزات: 
وید خلونه فی حیزا لمناقب والمکرمات٠‏ ویرون أَن ضعف إسنادہ فی ھذا اللقام مغتفرہ وأَن 
إیراد ما لیس بصحیح فی الفضائل وا لمناقب معتبر. انتہی, 

وقال العراقی فی (شرح ألفیة ا حدیث): أما غیرُ الملوضوع فجوٴزوا التساھل فی إسنادہ 

٤. 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ۹ السؤال الأول فی الاسناد 


وروایته من غیر بیانِ ضعفە إذا کان فی غیر الاأحکام والعقائدء بل فی الترغیب والترھیب من 
الواعظ والقصص وفضائل الأعمال ونحوھاء أَمًَإذا کان فی الأحکام الشرعیّة من ال حلال 
وا حرام وغیرھماء أو فی العقائد کصفاتِ الہ تعالی وما یَجُوز ویستحیل عليه ونحو ذلك: 
فلم یرُوا السامُل فی ذلك. ون نٌَص علی ذلك من الأئمة : عبد الرحمن بن مھدی؛ 
ران سا هر ضتاش تی لاف رر اتی 

رقال الو ری تی االتقریتا: پجرڑغید اخل الندیک السامل فی الأسالید الضتِنَة 
وروایڈُ ما سوی اللوضوع من الضعیف؛ والعملبە من غیر بیان ضعفه فی غیر صفات اللہ 
والأحکام. انتہی. ۱ 

قال السیوطی فی شرحه (التدریب): لم یذکر ابنٌ الصلاح والملصلف _ھھنا وفی سائر 
مچکہ لاس وت االفرطظا وھو کونە فی الفضائل ونحوهاء وذکر شیخ الإڑسلام لە 


7 0 0 فيَخْرُجْ من انفرد من الکدابین والتھمین 


والثانی : أن یندرج تحت أصل معمول بە. 

والٹالث : أن لیتق عند اعم به ٹبوث: بل قد الاحتیاط. وھذان ذکرھما ابن 
عبد السلام وابن دقق الع 

وقیل : لا یجوڑ العملبه مطلقٌاء وقیل بْعمْ علق اننہی. فان این الام قی 
کتاب ا حنائز زمن افتح القدیرا: ”الا سعاب بلبّت پالضعیف غیر الوضرع سی 

وقال النووی فی کتاب (الأذکار قال العلماء من المحدِثٛین والفقھاء وغیرھم : یجوز 
وبتَحبُ العملُ فی الفضائل والترغیب والترهیبِ با حدیثِ الضعیفِ مالم یکن موضوعاء 
وأمًَا الأحکامٌ کا حلالِ وا حرام والبیٔع والنکاح والطلاقِ وغیر ذلك فلا بُعمَل فیہا إٍلا با حدیثِ 
الصحیح أو اسنہ إلا أن یکون فی احتیاط فی شیء من ذلك. انتہی. 

وفی (ار أربعین النووی) وشرحه المسمّی باالفتح المبین) لابن حجر الکی الھیتمی : قد 
اتفق العلماء علی جواز العمل با حدیث الضعیف فی فضائل الاعمال : × لأنه إِن کان صحیحا 
فی نفس الأمر فقد اأعطی حفّه من العمل بہء وإلا لم یترتب علی العمل بە مفسدہٗ تحلیل ولا 
تحریم ولا ضیاع حقٗ للغیر۔ وفی حدیث ضعیف : (من بُلَغهٌ عنی ثوابْ عَمَلِ فعَملهً حصل له 

۴۱ 


الاجوبة الفاضلة عن الآسئلة العشرة الکاملة ٠‏ السؤال الاول في الإسناد 


أَجر وإِن لم اکن قللّه. أو کما قال. 

ہا وک رت وو عافود یق وبزان سان 
٠‏ الْمضائا راس رق ا فاثباہا باحدیث الضعیف اختراع عبادۃ وشرع فی الدین مالم 
پأذن بە اللہ. ووجھ ردہ: أنّ الإاجماع ۔۔۔ لکونہ قطعیا تارةق رظَيَاظا تر اتارک لاد و 
ذلك لو لم یکن عنه جواب ؛ فکیف وجواہه واضح؟ إذ ذلك لیس من باب الاختراع فی 
الشرع: وانما هو ابتغاءٗ فضیلة ورجاءھا بأَمَّارة ضعیفة من غیر ترتِ مفسدة عليه کما تقرٗر 
انتہی کلامہ. ۱ 

وفی االقول البدیع فی الصلاة علی ا حبیب الشفیع) لشمس الدین السخاوی : سمعتٗ 
شیخنا ابن حجر ۔۔أی الْعَسفقلانی الصری ۔ مرارا یقول : شرط العمل ہالحدیث الضعیف 
لال : 

لاوق سن عاف وھو ان یکون الضعف غیر شدیدء فِيَخ رج من انفرد من الکذابین 
والاینت ومن َحَل علطم 

نی : أُن یکون مندرجا تحت أصل عام؛ فیخرج ما یُخترع بحیث لا یکون لە أصل 
اصلا۔ 

: للا یسب الی النبی چٹ ما لم یقله. قال‎ "+ 9 1, 7٤ 

کر اس اعت ات رر می اق ا 2ا ا وا اق اما 

وعن أحمد أنە يعْمّل بالضعیف إذا لم يُوجَد غیرہ. وفی روایة عنه : ضعیفُ ا حدیث 
عندنا ورای رأی الرجال. 

وو حزم الأجماع علی أنّ مذھب أبی حنیفة : أنٌ ضعیف ا حدیث أولی عندہ من 
الرأی والقیاس اذا لم يُجد فی الباب غیرہ. 

فتحصل أن فی العمل بالحدیث الضعیف ثلاثة مذاهب : لا یُعم ل به مطلقًاء یعملٌ یہ 
مطلقاء یعمل بە فی الفضائل بشروط. انتہی کلامه. 

وفی افتح المفیث بشرح ألفیة الحدیث: للسخاوی : 

غان ان عةال اعافي تی الفانا لاو اوت 027 

رقان اف امت آ وی ھتوی گا سے رَإذا وردلم يُحرٌّم حلالا ولم 


٠.‏ حہ اما ولم یوجب حکت رفاو کم اوہ افر اشن 


٦ 
“×٢ 


الأجوبة الفاضلة عن الآأسئلة العشرة الکاملة ‌ السؤال الأول فيی ال 


ٴ 
رواتہ 


س- 


ولفظٌ ابن مھدی فیما أآخرجه البیہقی فی الد خل؟ أذا روینا عن اللبی ‏ ا نی الال 
وا حرام والأحکام شدّدنا فی ےد رڈ 
والعقاب اس لاق اھ اھ مساق لعل 

رلقا اضصت روا ارت ات الأحائیے الرلاؤن سان کنا ئل ہا 
حتی یج شیء فیه حکم۔ 


وقال 0 ٭ٗ"٭"م ایتث2از اشاق رز گلت صاع ااعادیت 
۔ یعنی المغازی ونحوھا۔۔ وإذا جاء ا حلال وا حرامٌ اردنا قوما مکذا۔۔۔ وقِضٗ أصابع یدہ 
الارہم ۔. 


لکنە احتج رحمہ الله بالضعیف حیث لم یکن فی الباب غیرٗہ وتبعه أبو داود وقدہ: 
لی البرآی و القتاس :وبقال ضز ان بس اف 0ق وك انی پستہ الترل إٰذا 
لم یجد غیرہ. 

وکذا إذا تلقّت الأمَہُ الضعیف بالقبول یُعمَل به علی الصحیح؛ حتی إنه یَْلّ منزلة 
المتواتر فی أنە يَنْسَخٌ اللقطوع بەء ولھذا قال الشافعیٗ فی حدیثِ الاوصیة لوارث+: إنە لا يَتِنْهُ 
أھل ا حدیث: ولکن العامَة تلقنہ بالقبول وَعمِلُوا بہ حتی جعلوہ ناسخا ل٦آیة‏ الوصیة 

أو کان فی موضع احتیاطء کما إذا ود حدیثٗ ضعیفٗ بکراهة بعض البیوع أو 
الا تار 00ايشتَے قاقال الموت آن کا فسوی لاس 

ملع ان العربی العمل بالضعیف مطلقًا: رلکن قد کی النوویٗ فی عدّۂ من تصائیفہ 
إإجماع أھل ا حدیث وغیرِھم علی العمل بە فی الفضائل ونحوھا خاصة. فھذہ ثلائڈ 


ھذہ العبارات ونحوھا الواقعةً فی کتب الثقات تشھد بتفرقھم فی ذلك؛ فمنہم من منع 
العمل بالضعیف مطلقاء وھو مذھب ضعیف ۔ ومنہم من جوٴزہ مطقٌّاء وھو توسع سخیف. 
:57٭ا" 


وو 


الَأجوبة الفاضلة عن الآأسئلة العشرۃ الکاملة ۲ السؤال الأول في الاإسناد 


وعمآیردُفی ھذاالقام -علی قولھم : (الحدیثٗ الضعیفُ مقبول فی فضائل الأعمال١ء‏ 
وعلی صّبع کثیر من الفقھاء حیث یتکلَمُون فی حدیثِ أمر مستحب ویقولون : : ھو وإن کان 
بے تی ہج لہ : أنہم صَرّحوا بأن الحدیث الضعیف لا تبُت بہ 
الأحکام الشرعیة. وجواز العمل واستحبابّھ من الأحکام الشرعیةء فإذا استجبًٌ العمل 
مقتضی ا حدیث الضعیف کان ثبوته بەء فبَیْنَ کلماِتہم تناقض. ۱ 

وأجاب عنه أحمدُ ا خفٌاجیٗ فی انسیم الریاض شرح شفاء القاضی عیاض) بن بین 
الائمة مَنْ جوْزٌ العمل بالضعیف بشروطهە وقدامه علی القیاس؛ وبأن ثبوت الفضائل 
والترغیب لا يَلزٌّمهُ حکم. لا تّری أنە لو ورد حدیثٗ ضعیف فی ثوابِ بعض الامورِ الثابتِ 
استحبابٔہا والترغیبٗ فیہا أو فی فضائل بعض الصحابةء أو الأذکار الأثورة: لم یّلزم ما ذُکر 
تر ےھ ات ولا حَائة آتخضرص الأحکام والأعمالت کنا ترهمة الدرائی > للقرزق 
الظاهرِ ر بین الأعمال وفضائل الأعمال. انتہی 

ان ذا صرح فی أَّه حم قوھم باعتار خدیث فی فضائل الأعمال علی اعبارہ 
فی فضل الأعمال الثابتة بالأحادیث الصحیحة؛: وبه صرح بعض شراح ۷أٗربعین النووی) 
بغیرہ 

لکنە مخدوشر: بأنه یخالفه صنبعٌ کثیر من الفقھاء والحدثین حیث یَستدلون علی 
مندوبیٰة أمر لم یلت ندبہ بحدیث صحیح ۔ بحدیثِ ضعیف؛ ویذکرونە فی معرض 
اتاد ورآنہ تخالف غبار ات ا لن حیث ذکروا قیول الضعیفت فی الرفیت والٹرھیت 
وا مناقب وفضائل الأعمال؛ الد راد کشنائل الاعال الاک تم یکر ذلك مار 
لقبوله فی الترغیب والترھیب ؛ وكلامھم َدلٌ علی امغایرۃ, 

وبأنه تخالفه عباره النووی فی (الأذکار؛ امنقولڈُ سابقاء وحمُلّھا علی ما ذکرہ بعید 
خلا 

وبأنه تخالفه مخالفة بینة عبارةٌ ابن الام المذکورۂ سابفًاء حیث نٌصٗ علی ثبوٹت 
الا ےا ے تاظدرت الضعیفٰ 

وبأنه لو کان كذلك ما کان لذکر ا حافظ ابن حجر وغیرہ الشرائط الثلاثة التی ذکروھا 
بس لالہ اذا کان ا لمراد بە اعتبار ا حدیث الضعیف فی فضل الأعمال الثابتة بالأحادیث 
الصحیحة فحسب: لم بُحْتجإِلی اشتراط الاندراج تحت أصل معمول بە؛ واشتراط عدع 

٤ 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة - ٣٣‏ السؤال الاول في الإسناد 


نعٗاقہتت گنا لایس على م4 ای درة 

یج روک ہہ ہے 
تالق حورت نت ىهََْر است 1 ہے اسصو بس رھی س تش ےن 
رس فشاسھی جھر کالفا ےراس 

وما أَحَسن کلام الحخقق جلال الدین الدوٌانی فی زسالته: (أفوذج العلوم ) التی جمع 

ری ےو ھت ان مرا وت وو ا ع یر 
جح جحجیدہ ھو بر ون بوجچ ھا 
(اأذکار). وفیه إشکال: لان از السل واستحبابَه کلاھما من الأحکام ا لحمسة الشرعیة 
ِإذا اسیا القل متقی الندیث الفَسیت کان ٹیر کیالحدیٹ الضعاك: وفلك بتافی نَا 
تقرر من عدم ثبوت الأحکام بالأأحادیث الضعیفة 

رھ کَارلمنفر نشی ور اللہ فان ان مان اتوه اك سدرٹ 
صحیح او حسن فی فضیلة عَمّل من الأعمال قی ورا رت سط الات 

ود رر سم فکم من 
شری بین جواز العمل ہو واستحبايه؛ روق دقن یک ما آن [رلے بنت اخدیٹ 
الصحیح أو ا حسن فی فضیلة عملِ من الأعمال یجوز نقل الحدیث الضعیف فیہاء مسا 
مع التنبيه علی ضعفهء ومثل ذلك فی کتب ا حدیث وغیرہ کثیر شائعء یشھد بە مَن تتبع آدنی 
تتبع, 

والذی یصلح للتعویل : أنه إذا وٴجد حدیثٗ ضعیف فی فضیلة عَمَل من ن الأعمال؛ وم 

یکن هذا العمل ما ختمل ا حرمة أو الکراهة فإنه یجوز اف کر ھت اھت 
کروے رھت والاستحباب؛: َال اط الس سرجاڈ 

وأمًا إٰذا دار ہین اس حرمة والاستحباب فلا وجه لاستحباب العمل به. 

وأمًَ إذا دار بین الکراهة والاستحباب فمجالٗالنظر فيه واسع ؛ إذ فی العمل دغدغۃ 
الوقوع فی اللکروہء وفی الترك مظ٘نةُ ترك المستحب۔ فلینظر : 

۰ ۶ ۰ ٦ 


“٥ 
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ضعیفّاء فحینثذ بجٌح الترك علی العمل؛ فلا یُستحَبُ العمل بہ, 

وان کان خطرُ الکراهة اأضع فٗبأن تکون الکرھة۔ علی تقدیر وقوعھا۔۔۔ کرامة 
ضعیفة دون مرتبة ترك العمل ۔علی تقریر استحبابہ ۔ فالاحتیاط العمل به. 

وفی صورة المساواة: بُحتاج إلی نظر تام ۃ00 ۶ئ لن التاحات 
تصیرٌ بالنیّة عبادةء فکیف مافیه شبہڈ الاستحباب لأاجل الحدیث الضعیف؟ 

زار الصل راستسابه مار وطاف: :نَا راز الع لوم اعفتال اظرمتہ و انا 
اسان ا اک اسفت 

بقی هھنا شیءٗء وھو أَنَه إذا دم احتمال الحرمة فجواز العَمل لیس لأاجل ا حدیث: إذ 
ین 0 ۹۰ء ٰ0 "کت 
الشسف رش شال ار مقہ لا نشول: افدیت الفشتن ا کپ کو وت الاحکام 
8ی 0. بسلزمَضوَتَ الإباحةء والإباحة حکمٌ شرعیٰ؛ فلا يلبٰتِ با حدیث 
الضعیف: ولعل مراد النووی ماذکرنا؟ وإنا دُکر جواز العمل توطكئة للاستحبابٰ. 

وحاصلٗ ا جواب : أنّ ا جواز معلومٌ من خارجء والاستحبابَ أَيضنًا معلومٌ من القواعد 
الشرعیّة الدلّ علی استحباب الاحتیاط فی أمر الدینء فلم یْبٔت شیءَٗ من الأحکام با حدیث 
الضعیف: بل أوقع اخدیث الضعیف لے الا٭تىاتب) تسار الاشغتاط ان مات 
تاب الا اط لم من قوآدالشرغ اتی کلام الدوانی: 

ولت٘طلب زیادۂٌٔ تنقیح ھذا البحث من رسالتی اظفَر الأمانی بشرح اللختصر المنسوب 
إلی ال رجائی؛. 

کی مھا لیر آھ سر آفرت ران الا رد لاحات قل انی اسور الازرات لکر 
قد یقومٌ مقامّه نقلْ من بعتمَدً عليهء وتصریح من بُستنَدٌإليهء لا سیما فی الأعصار المتآخرۃ؛ 
لفوات اھتمام الإسناد فیہا بالشروط ا مقررة. فإن شلّد فیہا بطلب الإسنادخی کل آمر فات 
الرادء فیکتفی بتصریح من عليه الاعتماد. 

ولھذا جوزوا العمل والاثبات بالأحادیث اللمدونة فی الکتب المعتمدةء وإن لم یوجد 
لھا عند العامل والمثبت طرق مض الی اعت الفدیٹ آرالی بمؤولتِ الکت الدَرَلَة 

وی لی ازع لاض صلی اتا ای عل ئل سلی بے اوت 


عصوضم اض اھت ق کضرات الافافات 


5 
3 


‌٭ 


الأآجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ٥١‏ السؤال الأول فی الاسناد 


قال علی القاری فی امرقاۃ المفاتیح) ۔۔ عند قول صاحب (المشکاة): اوانی ایت 
احدركثَ الیم کائی آسندت إلی انی لا الم صہ.ابے: 

عم من کلام الصنف أنه یبور نقلٌ ا حدیث من الکتب العتمدۃ التی اشتہرت وصحث 
نسبتُہا لؤلّفھا کالکتب الستة وغیرھا من الکتب الولَفة وسواءٗفی جواز نقله ما ذُکر أکان 
نقله للعمل بضونہ ۔ ولو فی الأحکام ‏ أو للاحتجاج. ولا بُشترط تعدَد الأصل النقولِ 
ملهء وما اقتضاہ کلام ابن الصلاح من اشتراطه حَمملوہ علی الاستحباب. ولکن یُشترَط فی 
ذلك الأصل أن یکون قد قُوبل علی أصل لە معتمّد مقابلةً صحیحة لأنه حنیئذ یحصل بە الثقة 
التی مدار الاعتماد علیہا صحۃٌ واحتجاجا۔ 

وعلم من کلام اللصلّف أیضًا أنە لا بُشترَط فی النقل فی الکتب المعتمدۃ للعمل أو 
للاحتجاج أن یکون لە بە روایڈ لی مؤلَّفیہاء ومن تم قال اب بَرهٌان : ذهَبّ الفقھاءٗ کافةٌإلی 
الد لا يَرَ لے العمل باشذرت علی ستاعہ بل إذااضحت عنلہ الخ ة من السن از العمل 

وقال ابنٌَ الهُمَام فی ۷فتح القدیر" طریقٗ نقله ۔۔أی الفتی عن الجتہد _ أحدُ أمرین : 
إِمً ان وت لە سد آویاخذ من کتاب تعروف تداوَلَكه الأیِی نو کت محمد بن احسنٰ 
ونحوھا من التصانیف المشھورۃ للمجتہدین ؛ لأنه بنزلة ا لحبر ا متواتر عنه أر الملشھور؛ ھکذا 
ذكَرالرازی. فعلی ہذا: لو وٴجد بعضٗتُسَخ (النوادره فی زماننا لایعل وروفنافتتا ان 
ولا ال لی رخف الات ری زناتانی داز نول قدارل شر اذا رید 
اللَقلُ عن ٦النوادر‏ مثلا فی کتاب مشھور معروف: ک (الھدایة) و (اللِسو ط۷ کان ذلندذ 

لی ال تفلا عنہاضول الققہ؛ لاب ی کر الرازیت) اما ما -وجَدْ من لام 
<- جل ۔ ومذھبہ معروفٗ وقد تداولَكه الخ ۔۔۔ یجوڑ من نَظر فيه أن یقول : قال فلانًَ: کذا 
وکذا وِإن لم یسمعه من اأحد نحو کب محمدبن ا حسن و موطأمالك ‏ ونحوھامن 
الکتب اللصنفّة فی أصناف العلومء لأن وجودھا علی ھذا الوصف مبنزلة ا لخب المصواتر 
والاستفاضةء لا یُحتاجإلی إسناد۔ انتہی. 

وفی تدریب الراوی شرح تقریب النواوی؟ : 


حکی الأستاذ ابو إسحاق الإسفراینی الإجماع علی جواز النقل من الکتب المعتمدة: 
۷ڈ 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ۷٦‏ السؤال الثانی فی کیفیة أحادیث السنن 


ولا بُشترط اتصالٌ السند إلی مصُفیہا وذلك شامل لکتب الحدیث والفقه. 

وقال الطبری فی اتعلیقہ) مَنْوَجّد حدینًا فی کتاب صحیح جاز لە ان یرویه ویحتج 
بەء وقال قومٔ من أصحاب ا حدیث : لا یجوژ لە أنَّ یرویە لأنە لم یسمعهء وھذا غلطٔ وکذا 
حکاہ ماما لحرمین فی (البرھان) عن بعض الحدثین وقال : ھم عَصبة لا مبلا بہم فی حقائق 

9ى9 0 
وأما العتماد علی کتب الفقه الصحیحة ا موثوق بہا فقد اتفق العلماءَٗ فی هذا العصر علی جواز 
الاعتماد علیہاء والاستناد إلیہاء لأن الثقة قد حَصلتٰ بہا کما تحصُل بالروایةء ولذلك اعنمّد 
الناسٗ علی الکتب المشھورۃ فی النحو واللغة والطب وسائر العلوم ‏ حصولِ الثقة بہا وبْهْد 
الاعتماد علی ذلك لتعطل کثیرُّ من المصالح ا تعلّقة بہاء وقدرجع الشارعإلی قول الأطبًاء فی 
صوٴرء ولیست کہم مأخوذۃً فی الأصل إلا عن قوم کفارہ ولکن ما بَعْدَ التدلیس فیہا اعتمدٌ 
علیہاء کعا اعتمدٌ فی اللعة علیٰ أشعار العرب وھم کفار؛ لبعد الثدلپس. 

تال رکیل او تلع یی کت التف رشرناج لاعکاے سط شع 
وتحریرھاء فمن قال : إِكَ شَرّط التخریج من کتاب یَتَوفَفٌ علی اتصالِ السنّد اليه فقد خرْقَ 
الإإجماعء انتہی. 

وخلاصۂً المرام فی تحقیق ا لمقام : أُن الأمور الدینیة بأَسُرھا محتاج إلی بروز سندھا 
واتصالھا آلی منبعھاء أو تصریح من یعتمد عليه بہاء ویہ ھی الات کہ سنا فا 
الأمر أنّ منہا ما یْشْدَدُ وبٔحتاط فی طریتیِ ثبوتہاء ومنہا ما یتّساھل أدنی تسّاھل فی طریقھا. 


الأجوبة الفاضلة عن الآأسئلة العشرة الکاملة /۷ْ). السؤال الثانی فی کیفیة أحادیث السنن 


الِيَْوان الثای 


فی کیفیة أحادیث السئن الأربعة وغیرھا من کتب ا حدیث 


س2ا ناش ون الکتب الضخام ك (السننن الأربعة)ء وتصانیف البیہقی ء وتصانیف 
الدارقطنی وا حاکم وابن أبی شیبةء وغیرھا من الکتب المشتہرة من الأحادیثِ الجموعة : 
صحیحٌ لذاته أُو لغیرہە؟ و عو لان أُو لغیرہ؟ آم ا 


كت 


لیس کل ما فی ھذہ الکتب وأمثالھا صحیحًا أو حسنًاء بل ھی مشتملة علی الأخبار 
الصحیحة والحسنة والضعیفة والملوضوعة. 

أما کتب !السان+: فذکر ابنٌ الصلاح والعراقیٗ وغيرُھما أنّ فیہا غیرَ الحسّن من 
الصحیح والضعیف. 

وذكَر النووی أَنّ فی (السنن) الصحیح والحسن والضعیف والمنکرَ؛ ومن ھھنا اعترضوا 
علی تسمیة صاحب ا المصابیح* أحادیث (الستن) بالحسان : بأنه اصطلاح لا یُعرف عند أُھل 
الفن 

"٦‏ ۹)؛) )پپ)پب++--: 08+ کآبی طاھر 
السَلمفی حیث قال فی (الکتب ا خمسة) اتَمَقَ علی صحتہا علماءٗ المشرق والمغرب؛ وکا حاکم 
حیث اُطلق علی ١جامع‏ الترمذی ا چامع الصحیح؛: وکذلك ا خطیب أطلق عليه اسم 
الصحیح. 

وذکر الذھبی (فی سیر أعلام النبلاء؛ ان اأعلی مافی (کتاب أبی داودامن الثابت : 

ما أخرجه الشیخان ء وذلك نحو شطر الکتاب. 

ٹم یليە: ما أخرجه أحد الشیخین ورغب عنه الآخر. 

تین ما رَغبًا عنه وکان إسنادہ جیدًا سالمًا من علّة وشذوذ۔ 


تر اید ناقاع عاسصس ا تار ئل افلاء سب وین لج نضاعدا 
1 ت٢‏ 


الأجوبة الفاضلة عن الآسئلة العشرۃ الکاملة ۸ السؤال الثانی في کیفیة أحادیث السان 

ثم یليه : ما ضعّف إسناذہ لنقص حفظ روایەء فمٹل ھذا یسکت عنە أبو داود غالبا۔ 

ٹم یلیه : ما کان بین الضعف من جھھة راویهء فھذا لا يَسكت عنە بل یوهته غالبًاء وقد 
کس مم سیت کو مر کان 

وذكَر أَیضًا: قال أبو نصر عبد الرحیم بن عبد ا حالق : ا حامع أی (جامع الترمذی! 
علی أربعة أأقسام : قسم مقطوع ہصحتهء وقسم علی شرط أبی داود والنسائی ؛ وقسم أبانً 
عن علَه٠‏ وقسم راب با عنه فقال : ما أخرجتٗ فی کتابی هذاإلا حدينًا عَمل بہ بعض 
الفقھاء سوی حدیث ١‏ فإن شرب فی الرابعة فاقتلوہ' وحدیثِ اجمع بین الظھر والعصر 
بالمدینة من غیر خوفِ ولا سفرا. 

وذکر أ٘یضا : قد کان ابن ماجه حافظا صد وقا واسع العلم؛ وانما غضٴ من رتبة اسنّه) 
ما فی الکتاب من ا مناکیر وقلیل من الموضوعات, ۱ 

وقال ابنْ الصلاح فی (مقدمتہا: ١اکتاب‏ أبی عیسی الترمذی أصل فی معرفة ا حدیث 
استم 

۳7ص9 9ل 0 وک ذکرتٗ فيه الصحیح 
وما ئشبہه ویقاربہ. وروینا عنە أیضًا ما معناہ: أنە یذکر فی کل باب أصح ما یعرفه فی ذلك 
الات 

وفال: ما گان فی کتابی من خدیث فيه وَهٰنْ شدید بیلله: ومالم أذکر فیه شينًا فھو 
الس رفا اض سو سی 

قلت : فعلی ھذا مناوجدناہ فی اکتابه) مذکوراً مطلقًا ولیس فی واحصد من 
(الصحیحین؛ ولا نَص علی صِحّتہ أحد ممن میٔز بین الصحیح وا لحسن جَزَمُنا بأنه من ا حسن 
عند أبی داودء وقد یکون فی ذلك مالیس بحسَن عند غیرہ. 

وقال فا کے ا مم شس ہہ نات أله سمع محمد بن سعد الباوردی 
ِصر بقول : کان من مذھب النسائی أنە ُخرج عن کل من لم یُجمم علی ترکہ. قال ابنْ 
مندہ : کكذلك أہو داود یأخذ مأخذہ ویخرج الإسناد الضعیفُ إذا لم یجد فی الباب غیرہ: لآنہ 
أقوی عندہ من رأی الرجال. 

وذکر السیوطی فی دیباجة ازھر الربی علی المجتبی): قال ا حافظ أبو الفضل بن طاهر 
فی اشروط الائمة) : کتاب أبی داود والنسائی ینقسم علی ثلائة أقسام: 

۰ء 
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الأول: الصحیح الخرجٌ فی (الصحیحین). 

الثانی : صحیحعلی شرطھماء وقد حکی أبو عبد اللہ بن مندہ أَنّ شرطھما إخراحٌ 
آحادیث أقوام لم یُجمٔعٴعلی ترکھم إذا صح ا حدیث باتصالِ الإسناد من غیِ قطع ولا 
إرسال. فیکون ھذا القسم من الصحیح إلا ان طریقه لا یکون طریق ما أخرجه البخاری 
والسلم فی (صحیحیہما)۔ بل طریقه طریق ما ترک البخاری ومسلم من الصحیح. 

٦‏ ا أحادیثٗ أآخرجاھا من غیرِ قطع منہما بصحتہاء وقد أبانا علَنہا جا 
یفھمەه أھل المعرفة. 

وذکَر أَیضًا : قال الإمام أبو عبد الله بن رشّیّد : ہکتاب النسائی) أبدع الکتب المصّفة فی 
السنن تصنیفاء وأحسنہا ترصیفاء وکان کتابہ بین (اجامع البخاری ومسلم) مع حظ کثیرِ من 
ان العلّل ء وفی ا حملة فھو أقل الکتب ۔۔ بعد (الصحیحین)۔۔ حدیئًا ضعيًا ورجُا 
مجروحاء ویقاربه (کتابْ أبی داودا و ٦کتاب‏ الترمذی٢ء‏ ویقابله من الطرف الآخر ۷ کتاب 


إبن ماجه!! فإنه تفرد فيه بإخراج أحادیث عن رجال متہمین بالکذب وسرقة الأحادیث: 
وبعضٗ تلك الأحادیث لا تصرف إلا من جھتہم ہ وأمَا ما حکاہ ابنٌ طاھر عن أبی زُرعة 
الرازی آنه نظر فيه فقال: لعلّه لا یکون فيه تمامٌ ثلاثین حدیًا ما فیه ضعف فھی حکایڈ لا 
افتکا سَتصائ را کات سعہدھ [ھف ااھا سی الافسھامافرن 
الَايةۃ 

. : کر بعضبُھم أنَّ النسائی ما صنف السنن الکبری! أھداہ إلی أمیر الرَمَلة 
فقال لە الأمیر : أکلُمافی ھذا صحیح؟ قال :لا قال : فجرّد الصحیح منە؛ فصنّْفَ 
االجنبی) وھو بالباء الموحدۂ. وقال الزرکشی فی اتخریج أحادیث الرافعی): ویقال بالنون 
ضا 

وقال السیٍوطی فی (التدریب) : قال شیخ الاسلام : هد الداری! لس وت 
ایق فی ےق اھ کانازی من اإبن ماجه) فإنه أمقّل منە بکٹیر. 

وقال العراقی : اسم ان کو اس اعغات کتابه با الُسنَد١‏ لکون 
أحادثہ مُسنَدةء إلا ان فیه المرسل وا لمنقطم والمقطوع کشیراء علی أنہم ذکروا فی ترجمة 
الدارمی ان لہ (الحامع) و (ا مسندا و (التفسیر) وغیر ذلك؛ فلعل الموجود الآن ہو (ا جامع) 
والْسْدا قد فقّد؟ 


جج 
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فاصا اھر : فققال العینی فی !النایة شرح الھدایة٤‏ فی بحث (قراءۃ 
دسا کسی آو وھعنتان یتور یھ امف ار شطرریف 
(مسندہٴ أحادیث سقیمةً ومعلولۃً ومنکرة وغریبةً وموضوعة 

وقال أأیضا فی بحث (جھر البسملة) : الدارقطنی کتابّه ملوءٌٗ من الأحادیث الضعیفة 
والغریبة والشاذة والمعللةء وکم فیه من حدیث لا یوجد فی غیرہ. 

وحکی أنە لا دخل مصر سألہ بعضٗ أھلھا تصنیف شیء فی ال جھر بالبسملةء فصنف 

فیه اج زءٗ؛ فأتاہ بعض الالکیة فأَقَسَمٌ عليه ان بخبرہ بالصحیح من ذلكء ء فقال 7 0 
عن النبی للا فی ا جھر فلیس بصحیحء وأمَا عن الصحابة فمنه صحیحٌ ومنه ضعیف. انتہی, 

وأما تصانیف البیہقی : فھی أیضًا مشتملة علی الأحادیث الضعیفۂ. 

وکذا تصانیف ا خطیب : فإنه قد تجاوَزٌ عن حدّ التحامل والتعصب: واحتج بالأحادیث 
الملوضلوعة مع علمه بذلك. 

صرح بە العینی فی (البنایة4 فی بحث البسملة. 

وأما تصانیف ا حاکم : فقال الزیلعی فی (تخریج أحادیث الھدایة) : قال ابنْدِحیة فی 
کتابه (العَلَم اللشھور. یجبُٗ علی أھل الحدیث أن یتحفظوا من قول ا حاکم؛ فإنه کثیرالخلط 
ظاھر السّقط ؛ وقد غَفُل عن ذلك کثیرٌ من جاء بعدہ وقلّدہ فی ذلك .انتہی. 

وقال العینی فی (البنایة): قد عُرِفَ تساهله وتصحيِح للأحادیث الضعیفۃة بل 
الموضوعة. انتہی. 

وقال السیوطی فی رسالة (التعقبات علی ابن ا لحجوزی): قال شیخ الاسلام ابن حجر: 
تسامُله وتسامُل ا حاکم فی (الستدرك) أعدم النفع بکتابیہماء اذ ما من حدیثِ فیہما إلا 
ویِکن أنە مما وقع فیه التساھل ء فلذلك وَجَب علی الناقد الاعتناءٗ بجا ینقله منہما من غیر تقلید 
007 
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نعل فرطیعا زرل رائراعاق ضرط اخدقبا+ ومجرع ذلك تع لصف الكتاب 
وفیه نحو الربع مھا صحٗ سنہ وفیه بعضضٗ الشیء معلّلء وما بقی مناکیر وواھیات لا تصح: 
0 ی0 

وفی (مقدمۃة ابن الصلاح): ہو ۔۔ أی ا حاکم ۔۔ واسع ال خطو فی شرط الصحیح؛ 

' )۲ 
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متساہل فی القضاء یہ٠‏ فما حم بصحتہء ولم نجد ذلك لغیرہ ہ من الأئمة ان لم یکن من قبیل 
الصحیح فھو من قیل ا حسن: ء یحتج پر ایت الا أن تظھر فيه علَهَ توجب ضعفہ. 
-- 

وتبعه النووی حیث قال فی (التقریب): فما صححہ ولم نجد فیه لغیرہ تصحیحا ولا 
تضعيفًا حکمنا بأنه حَسَنْإلا أن یَظھر فیە علّة توجب ضَعقه. قال السیوطی فی (التدریب٢:‏ 
قوله: فما صحّحہ احترا مھا وٴجدَ فی الکتاب ولم بُصرٌح بتصحیحہ فلا يُعتمَدُ علیہ شا 

لک سب یح الضمر در و اي امعلفغال نی ای صصسصي 1 فرشم 
ریسکع مل ماق من الین اوالصلعۃ آرالشعت, ريَهَ تی عداالتيٹے شراحٌ 
(الألف) ': العراقی والأنصاری والسخاوی: وقالوا: نما قال ابر الصلاح ما قال بناءٗ علی 
رأیه أنه لیس لأحد أن یصحح فی مذہ الأعصار حدینًا. 

ہد : ان اصحیح ابن حبان) یقاربه ۔ أی (مستدرك ا حاکم) فی 
التحساھل. لکن تَقُل العراقی عن ال حازمی أنه قال : ابنْ جبّان أمكَن فی الحدیث من ا حاکم ۔ 
ت 

وقال السیوطی فی (التدریب: قیل ما ذکِرمن تساهُل ابن جبًان لیس بصحیح؛ غابلہ 
آھ سی ا صحیحاء فإن کانت نسبته إلی النساھل باعتبارِ وجدانِ الحَسَن فی کتابه فٹھی 
مُشاحة فی الاصطلاحء وإن کانت باعتبار خِقّة شروطە فإنه بُخرج فی الصحیح ما کان روایە 
ثقة غبرٴ مدلٰس سُمع من شیخه وسّمع منە الخ عنهہء ولایکون ھناك إرسالٌ ولا انقطاع. 
وإذالم یکن فی الراوی جرح ولا تعدیل: وکان کل من شیخە والراوی عنه ثقةٗ ولم یأتِ 
بحدیث منکر فھو عندہ ثقةء وفی کتاب (الثقات؛ لە کثیرٌ عُنْ ھذا حالهء ولأجل ھذا ربّما 
اعترض عليه فی جِعِلھم ثقاتِ من لم یَعرف حالە ولا اعتراضٗ عليه؛ فإلَه لا مُشْاحَة فی 
ذلك. وھذا دون شسرط ا حخاکم؛ فا حاصلٗ اك ابن جبًان وَقی بالتسزام شسروطہ ولم یوف 
ا حاکمء انتہی. 

رايت ھا را وو فا ھا افص طط انت 
الصنوعة٤‏ عناتخریج أحادیث الرافعی؛ للزرکٹی : ا تصحیح الضیاء القدسی صاحب 
ااٰختارة) أعلی مرتبة من تصحیح ا حاکمء وأنه قریبٌ من تصحیح الترمذی وابن حبًان 
انتون 


"۳٣ 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الکاملة ۲۲ السؤال الثانی فی کیفیة أحادیث السنن 
س٣س‏ سس سس سناس سس سس سس س یٹ ٹس سس سس کے 


وذکر النووی فی (شرح المھذّب؛ اتفق کو صلی ار ای اما آئد ران 
ال حاکم. انتہی. 

وذِكَرَابن الصلاح : کتبُ الملسائید غیر ملصتحقة ب (الکتب ال خمسة) التی ھی : 
(الصحیحان): و ااسثن آہیٰ داودا و (سن النّسائی) و ہاجامع الترمذی) وماجری وج 
فی الاحتجاج بہا والرکون إلی ما یورد فیہا _ك (مسند أہی داود الطیالسی٤ء‏ و(مسند عبید 
اش مت می سچھتت مامت نت 
و (مسد الدارمیاء و (مسند أبی یعلی الملوصلی)؛ و(مسند ا حسن بن نسفيانا وا(مسند 
البزاراء وأشباھھا. فھذہ عادثہم فیہا : أن یخرجوا فی مسند کل صحابی ما رواہ من حدیلہ 
غیر مقیدین بأن یکون حدینًا محتجا بھ. انتہی. 

وفی (التدریب) : صرح الخطیبُ وغیرہ بن ٦الوطاأ*‏ مقدم علی کل کتاب من الوامع 
واللسانید فعلی ھذا هو بَمْدَ اصحیح ا حاکم) وامَا اب حسزم فال ‏ اأولی الکتّب : 
(الصحیحان)۔. 

ٹم اصحیمٌ سعید بن السگنء وہالتقی؛ لاہن اججارود وقاسے ین أصبغ' 

ٹم بعد هذہ الکتب : اکتاب ابی داوداء و اکتاب النسائی)؛ 8 قاسم بن 
أصہغ؟ء و مصنّفُ الطحاوی)ء و مسانید أحمد والبزارِ وابتي ‏ ابی شیة: : أبی بکر وعتمان: 
وابن راهویهء والطیالیسی وا حجسن بن سفبي: وا لُسنّدی وابن سَنْجر وعلی بن ا مدینی وابن 
نے و تد ہے مم 

ثم ما کان فیه الصحیح فھو فھو أجل؛ مثل مصلّف عبد الرزاق؟ ر((مصلت اون آی شیةا 
وبٔقیٗ بن مَخلّد وکتاب محمد بن نصر اگرُوّزی وابن ا منذر. ۱ 

ٹم امصَّ' حمّاد بن سَلمةء وسعیدِ بن منصورہ ووکیع و اموطاً مالك٤:‏ و اموطا 
إبن أبی ذئب١ء‏ و ەموطاً۷إبن وھب: و ١مسائل؟‏ ابن حنبلء وفقھ أبی ور۔ . انتہی ملخصا۔. 

ٹم نقل السیوطی عنه أنه قال : فی (الموطا) نیف وسبعون حدینًا قد ترک مالك' نفسّہ 
العمَل بەء وفيه أحادیثٗ ضعیفة. انتہی. 

ونقل الذھبی فی (سیر النبلاء "٤‏ عن ابن حزم نحومامَرَ وقال تھا ألصتت بن حزمء ہل 
201 دُدالموطاً) ان يُذْکَر تلوْ (الصحیحین) مع اسان ابی داودا؛ لکنە تاذب اَوَقَدُم الستدات 
النبویة الصِرفٰة. وما ذكَر سن ابن ماجه) ولا ١جامع‏ أبی عیسی)؛ فإنه ما رآھماء ولا دخلا 

٤ 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ۲۳ السؤال الٹانی فيی کیفیة أحادیث السنن 
إلی الآندلس إلا بعد موته. انتہی۔ 

وذکر الزرْقانی فی شرح اموطاً؛ عن السیوطی أن ہالوطأ؛ صحیح کل علی شرط 
مالك. 


وقال الذھبی فی 9سِیّر النبلاء٤:‏ فيه۔ أی ‏ مُسندِ أحمدہ۔۔ جملڈ من الأحادیث 
الضعیفةء ما یَسوغٌ نقلُھا ولا یجبُ الاحتجاج بہاء وفيه أحادیث معدودۂٗشييهُ موضوعة؛ 
لکنہا قطرۃ فی بحر. 

وقال ابنْ تیمیة فی منہاج الَّة* صلّف أحمد کتابا فی فضائل الصحابة أبی بکر وعمر 
وعثمان وعلی وغیرھمء وقد روی فی ھذا الکتاب مالیس فی (مسندہ٢؛‏ رن کل مارواہ 
أحمد فی االمسندا وغیرِہ یکون حَجَةٌ عندہء بل یُروی ما رواہ اأھل العلم. 

وشرطّه فی السند+: أُن لا یروی عن المعروف بالکذب عندہء وإن کان فی ذلك ما هو 
ضعیف. وشَرْطهُ فی فالسندہ أمثلٗ من شرط أبی داودفی اسننه): --_ 

وأما فی ہکتب الفضائل) قروی ما سمعه من شیوخه سواءٗ کان صحیحا أو ضعیقاء 
فإنه لم یقصد أن لا یروی فی ذلك إلا ما ثبت عندہ ٹم زاد ابنهُ عبد اللہ علی ‏ مسند أحمدٴ 
زیادات: وزاد أبو بکر القطیعی زیادات ء وفی زیادات القطیعی أحادیثٗ کثیرۃٌ موضوعةء 
فظنَ ذلك ا٣ال‏ أنه من روایة أحمدء وأنه رواھا فی ۵السند؛ وھذا خطا قبیح. اَی 

وخالفه العراقی وادّعی أَنّ فی مسند أحمد) موضوعات: وصنْفَ جزءَا مستقلا وقال 
فیه-۔_ بعد ال حمد والصلاة-: قد سألنی بعضٗ أصحابنا من مقلّدی الإمام ابی عبد الله اأُحمد 
بن حنبل فی سنة خمسین وسبعمائة أو بعدھا بیسیر أن اُفرد لە ماوقع فی (مسند الإمام أحمدہ 
من الأحادیث التی قیل فیہا : إِنہا موضوعة؛ فذکرتٗ لە أَنّ الذی فی (المسند؛ من ھذا النوع 
أحادیثٗ ذواتُ عدد لیست بالکثیرۃء ولم یتفق لی جمعھا. 

فلما قرأتٗ (ا مسند) سنة ستین وسبعمائة علی الشیخ الُسند علاء الدین أبی الحسن علی 
بن اأحمد بن محمد بن صالح الدمشقی وَقُم فی أثناء السماع کلام : ھل فی (المسند) أحادیث 
ضعیفۃ؟ أو کل صحیح؟ فقلتٴ: إِن فیه أحادیثَ ضعیفةً کثیرۃء وإنٌ فيه أحادیث یسیرة 
موضوعة؛ فبلغنی بعد ذلك ان بعض من ینتمی إلی مذھب الإمام أحمد أنکر ھذا إنکارا 
شدیداء وتَل عن الشیخ ابن تیمیة أن الذی وقع فیە من ھذا هو من زیادات القَطیعی ٠‏ لات 
یور بج جج فحرّغنی قول مذاالشائل علی أن جسعت فی هذہ 

نت 


الآجوبة الفاضلة عن الأآسئلة العشرۃ الکاملة ٤‏ السؤال الثانی فی کیفیة أحادیث السن 


الاوراق: ماوقع فی (المسندا من روایة أحمدء ومن روایة ابنەء ما قال فيه بعض أئمة ھذا 
الضْأن: إنه موضوع۔. انتہی ملخصا ثم أورَد تسعة أحادیث من (المسند) وتَقَل عن ابن 
اجوزی وغیرہ ا حکم بوضعھاء وردہ فی بعضھا۔ 

ثم قام لردّہ ا حافظ ابنٗ حجر فصنّف (القول المسدّد فی الذبَ عن مسند أحمد١‏ قال فیه 
انت رالفصقت+ فشدر ای آن الک رع ی ملہ الا و راقمساسشرتی مر العلامغای 
الاعحادیت القی رع اخل اشتیث انہاموضرعٹاوفی فی تد ا۵ء الع 
ونَقل فيه جزء" شیخه العراقی حرفا حرفًّاء وأجاب عنە حدیئًا حدینًاء ٹم أورد عدَة أحادیثَ 
أُحر من (المسندا حکم علیہا ابن ا حجوزی بالوضع ممالم یذکرہ العراقی؛ وتّفی وضعّھا 
بالبرامین الساطعة واحُجِج القاطمة. 

وفی ( التدریب) : قیل : وإسحاق یورد أمثل ما ورد عن ذلك الصحابی فیما ذکر کی 
زرعة الرازی عنه قال العراقی : ولا يلْزْمٌ من ذلك أن یکون جمیع ما فیه صحیحاء بل هو 
أمثل بالنسبة ما یترک وفيه الضعیف ٠‏ انتہی 

وفیە أَیضًا : قیل و 0 مسند الہزار' ین فیه الصحیح من غیرہ. قال العراقی : ولم یفعل 
ذككہ الاظیافت الا اسرکل ینیشن ور اقدیٹ رسامة خر علل اتی 

وفی امنہاج السنةٴ لابن تیمیة : ما ینقله النعلبی فی ۷تفسیرہٴ لقد أجمع أهل العلم 
بالحدیث أنە یروی طائفةٌ من الأحادیث الموضوعةء کا حدیث الذی یرویه فی أول کل سورة 
وأمثال ذلكء ولھذا یقولون : هو کحاطب لیل. 

وھکذا الواحدی تلمیڈہ وأمثالّھما من المفسرین ینقلون الصحیح والضعیف 

ولھذاما کان البغوی عالًا با حدیث أعلّم بە من الشعلبی والواحدی وکان ۷تفسیرْہ٥‏ 
مختصر اتفسیر الٹعلبی٤:‏ لم یذکر فی ۷تفسیرہ6 شیتّا من الأحادیث الملوضوعة التی یرویہا 
الٹعلبی ولا ذُكَر تفاسیر أھل البدع التی یذکرھا الْعلبی. مع أن الثعلبی فيه خیر ودینٌ: لکنه 
لاخبر لە فی الصحیح والسقیم من الأحادیث۔ 

وأمًا أُهلٌ العلم الکبار أصحابٗ التفسیر مثل تفسیر محمد بن جریر الطبری؛ وبقی بن 
مخلدء وابن أبی حاتمء وأبی بکر بن ا منذرء وأمثالھم فلم یذکروا فیہا مثل ھذہ الوضوعات ؛ 
ذَءى هو اأعلم مہم مثل سیر اخدین خیل روہ سی 
هذا عند عبد بن حُمَیدء ولا عبد الرزاق. مع أكّ عبد الرزاق کان یل إِأ التشیع۔ ویرو 
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الأآجوبة المفاضلة عن الآأسئلة العشرۃ الکاملة ٥٢‏ السؤال الثانی فی کیفیة أحادیث السنن 


کثی را من فضائل علی رضی اللہ عنه وإن کانت ضعیفة۔ 

وقد اٌُجمع أُملٌ العلم اي عل الا لامرر ال الال کے دشر پروعوالرصعة 
من جنس الشعلبی والنقاش والواحدی وأمثالِ ھؤلاء الفسرین لکثرۃ مایروونه من ا حدیث 
ویکون ضعيفًا بل موضوعاء انتہی. 

وفی موضع آخر منەه: قد رّوی أبو نعیم فی أول (الحلیة) فی فضائل الصحابة وفی 
کتاب (مناقب أبی بکر و عمر و عثمان و علی) أحادیث بعفھا صحیحةٌ وبعضّھا ضعیفة بل 
زکمماوضات سأاھاتا بیط لک سی رفاو رد اف الات لان رف اعت 
رُوی کالفْسر الذی ینقل أقوال الناس فی التفسیر ‏ والفقيه الذی یذکر الأقوال فی الفقه 
والمصنّفِ الذی یذکر حُجَج الناس لیذکر ماذکروہء وإن کان کثیر من ذلك لا یَعتقدٌ صِحتَه بل 
يعتَمَد ضعلہ 'لأنه یقول: ھا نقلتٗ ما ذگر غہزی؛ فَالعّھدۃ علی القائل لا علی الناقل. 
انتہی. 

و سی : اك بانعیم رَوّی کثیر] من الأحادیث التی ھی ضعیفة بل 
خِرَخَيَوَعة باتقاق علما الآأآخاؤیث وامل الله وَالشَییةة وھو وإن کان حافظا ثقة کثٹیر 
ا حدیث واسع الرویة لکن رَوّی کما هو عادہٗ للحدثین یَرُوون ما فی الباب لأجل المعرفة 
بذلك؛ ون کان لا بُحتجٌ من ذلك الا ببعضہ انتہی 

وفی موضع آخر منە: الثعلبی یَروی ما وَجَدَ صحیحا کان أو سقیماء وإن کان غالبٌ 
الأحادیث التی فی ۷تفسیرہا صحیحة ففيه ما هو کذبٗ موضوع. انتہی, 

وفی موضع آخر من : اکتاب الفردوس؟ للدیلمی : فیه موضوعات کثیر أجمع أھل 
اف علی نَم کرت رزاہ لایول علی سد اظررت انتہی: 

وفی موضع آخر: التبسای پت تفضالس على اونگ نے عنہ أحادث فص 
وکذلك آبو نعیم فی (الفضائل٢ء‏ وکذلك الترمذی فی اجامعه) روی أحادیث کثیرۃ فی 
فضائل علی کثیر منہا ضعیف. 

وفی موضع آخر منە: من الناس من قَصّد روایة کل ما رُوی فی الباب من غیر تمییز بین 
صحیح وضعیف کما فعلە أبو نعیمء وکذلك غیرہ ممن صلنّف فی الفضائل ء ومثلُ ما جمعه 
أبو الفتح بن أبی الفوارسء وأبو علی الأھوازی وغیرٌھما فی (فضائل معاویة. وکذلك ما 
جمعه أُبو القاسم بن عساکر فی ۷ تاریخەٴ فی فضائل علی وغیرہ. 

۷ 


الأجو بة الفاضلة عر: الآأسئلة العشرۃ الکاملة ٦‏ السوال الثالث الاحتجاح ہجمیع ما فی کتب ا حدیث 
جوب عن لسؤ اج بجمیع ما في کتب 


ھذہ عباراتٗ العلماء قد أفادت وج ود المنکرات والمضعفات فی الکتب ا مدولة 
وأمٹالھا کثیرةٗ لا تخف علی الناظر فی الکتب ا شر ولعل التدبر یعلم ما نقلنا ما ارتکز 


فی أُذھان بعض العوا مٌاٌَکلَ حدیثِ فی (السذن؛ محتجبہ غے فعقعدہ: رکذاتا ارنکز 
فی أأذھان البعض أنّ کل حدیث فی غیر ‏ الکتب السلَة) أو (السبعة) ضعیفٴ: غیر محتج به. 


السؤال الثالث 


مل یجوز الاحتجاج فی الأحکام بجمیع ما فی ھذہ الکتب من غیر وَفْفَةَ ونظر أم لا؟ 
وعلی الٹانی فما وجهٗ تمییز ما یجوز الاحتجاج بە عما لا یجوز الاحتجاج بە؟ 


ارات 


لا یجوز الاحتجاج فی الأحکام بک لٌ ما فی الکتب المذکورة وأمثاإِلھا من غیر تعمّق 
ُشد الی التمییزء ما مر أنہا مشتملة علی الصّحاح والحسان والضعفاف. فلا بد من التمیز 
بین الصحیح لذاته أو لغیرہء أو احَسَن لذاته أو لغیرہ فیٔحتج بەء وبین الضعیفِ بأقسامه فلا 
بُحتجٌ بەہء فيأكُ الحَسَن من مظالّهء والصحیح من مَظالّهء وَيَرجعٴإلی تصریحات الْقاد 
الذین علیہم الاعتمادء ویَنْتَقَد بنفسه إن کان أھلا لذلك؛ فإن لم یوجد شیء من ذلك؛ 
ترئَف نفْعاعال 

قال زکریا الأنصاری فی افتح الباقی شرح ألفیة العراقی؟: من أراد الاحتجاج بحدیثِ 
من الس أو من اللسانید إن کان متأھلا معرفة ما یُحتج به من غیرہ فلا يُحتج به حتی یَتظر فی 
اتصال إسنادہ وأحوالِ رُواته وإلا فإن وَجَد أَحدًا من الأئمة صححہ أو حسّه فله تقلیدہ وإلا 
فلا يَحتحٌ بہ: انتہی. 

وقال ابن تیمیة فی امنہاج السنة): جیب سوج تی 
والرجع فی التمییز بین ھذا وبین ھذا إلی أھل ا حدیث؛ کما یرجع لی التحاۃ فی النحو 


ویْرجع إلی علماء ء اللغة فیما هو من اللغةف دجما ء الشعر والطب وضر ذلك 5 


الاجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ۷ السؤال الثالث: الاحتجاج ہجمیع ما في کتب ا حدیث 


ہے تس ٭ باخفیث ال ارام عولای وأعظمُهم صدقّاء وأعلاھم 

لهُ واکثرھم دینا۔ انتہی. 

چو میٹ : لو تناظر فقیہان فی مسألة من مسائل الفروع لم تقم احُجَة 
علی الَاظ رإلا بحدیث یلم آن مُتَدٍِسنادا قسوم بہ اه أو یُصحٌحہ من يُرجع الیم فی 
ذلك فاذا لم یلم إسنادہ ولا أثبتّه أئمة النقل فمن أین یُعلُم؟ انتہی. 

وفی اخلاصة الطیی؟: : اعلم أن ا خبر ینقسم إلی ثلائة أقسام : 

قسم یجب تصدیقة وھو ما نص الأئمةُ علی صِحَتہ 

وقسم یجب تکذْیَه وھو مانْصُواعلی وضع 

وقسمٗ و ا و وت لاحتماله الصدق والکذب کسائر الأخبارء فإله لایجوز أن 
رن کل دنا + أن المادة تمنع فی الأخبار الکٹیرۃ أن ؛تکون کلھا کذبًا مع کثیرة رُواتہا 
واحتلافھم تواق کرت مه تَا لن ال لی للا قال ےد انتہی. 

وفی (مقدمة ابن یں : من الزیادة ذ فی الصحیح علی ما فی ۸ الکتابین) یتلقّاھا 
طالہہا مھا اشتمل علیه أحدٗ الصلّفاتِ العتمدة الشتہرۃ لأئمة اخدیث: کأٰبی داود 
السجستانیء بی عیسی الترمذی: وأبی عبد الرحمن النّسائی. وأبی بکر بن خََيْمَة وأبی 
اخَسن الدارقُطنی وغیرھم؛ منصوصا علی صحّه فیہاء ولا یکفی فی ذلك مجرَہ کونہ 
موجوذا فی ہکتاب أبی داودا ء و (کتاب الٹرمذی) و *کتاب النّسائی) وسائر من جمع فی 
کتابہ بین الصحیج وغیرہ٠‏ ویکفی مجرَدٗ کونہ موجوذٔافی کب من اشترٴط منہم الصحیح 
فیما جمعه ك ‏ کتاب ابن خَزية). 

وکذلك مایوجد فی الکتب المخرجة علی کتاب البخاری ومسلم ك هکتاب أبی عوانة 
الاسفر ایپنی٥‏ و اکتاب أبی بکر الإ(سماعیلی؟ء و ہکتاب أبی بکر الیرقانی١ء‏ وغیرھم. 
نون 

وفیە أیضا: إِذا وجدنا فیما یُروی من اجزاء ا حدیث وغیرھا حدیئًا صحیح الڑسناد ولم 
حدہ فی آحد (الصحیحین) ولا منصوصا علی صحتہ فی شیء من مصنّفات أئمة ا حدیث 
العتمدۃ الشھورة فإِنًا لا نتجاسَرُ علی جزُم ال حکم بصحتہہ فقد تعلّر فی مذہ الأعصار 
الاستقلالً بادراك الصحیح ممجرد اعتبار الأآسانیدہ لأنه ما من إسناد الا وتجدٌ فی رجالہ من 
اعتمد فی روایته علی ما فی کتابه عَریًا عما یکْترطٌ فی الصحیح من ا حفظ والضبط والاتقانء 

۹ 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ۸ السوال الثالث؛ الاحتجاج بجمیع ما في کتب ا حدیث 


فال الأمٴ ِا فی معرفة الصحیح وا سن إلی الاعتماد علی ما نص عليه أثمة الحدیث فی 
تصانیفھم المعتمدة ة الملشھورة التی یَومَنْ فیہا۔۔۔ لشھرتہا۔ من التغییر والتحریف. انتہی. 

وقد اقتفی أثر ابن الصلاح ۔۔۔ فی کل ما ذکرہ- مَنْ جاء بعدہ إلا فی تعڈرِ التصحیح 

فی الأعصار التأخرة؛ فخالقّه فيە جَمْمممن ححقّه 

فقال العراقی فی ٥شرح‏ ألفیت٤:‏ لّاتقدُم ان البخاری ومسلمالم یستوعبا إخراج 
الصحیح فکنَه قیل : : فمن أین يمْرَفٌُ الصحیح الزائدً علی ما فیہما؟ فقال: کو و 
صِحلہ أی حیث بَنصُ علی صحتہ إمام معتمَدا کاہی داود والترمذی والسائی والدارقطنیِ 
والبیہقی و رانقطابی نی مضفاتہع العمدة ة. کذا قیّدہ ابنْ الصلاح ولم أَقَیدہ بل إذا صح 
الطریق إلیہم أنہم صححوہ ولو فی غیر مصنَّفَاتہمء أو صحّحه من لم یشتہر له تصنیفٗ من 
الأئمة کیحی بن سعید القطّان وابن مَعین ونحوھماء فا حکم کذلك علی الصواب. 

وإنھا قیّدہ ابر الصلاح بالمصنّفات لأنە ذھب إلی أنه لیس لأحد فی هذہ الأعصار ان 
ُمَٔم الأحادیثء فلذا لم یَعتہد علی صصحة السَّد فی غیر تصنیفِ مشھورء وسیاتی الکلام 
عليه. 

وبَُد الصحیحٌ أیضًا من الصنّفات الختصَة بِجَمٔع الصحیح فقط ك اصحیح؟ بی 
بکر محمد بن إسحاق بن خْزَة و اصحیح) أبی حام محمد بن جِبّان البُستی اللسمی ب 
(التقاسیم والآأنواع) وکتاب ۔الستدرك علی الصحیحین” لأبی عبد اللہ ا حاکم؛ وکذلك ما 
پُوجد فی (الملستخرجات) علی (الصحیحیں؛ من زیادة أو تتمة ملحذوف فھو محکوم 
سرع ای 

ٹم نقّل بعد ذلك تعذُر ا حکم بالتصحیح فی هذہ الأعصار عن وہ و 
النووی جوازّہء وقال: هذا هو الذی عليه عمل مل الحدیث: فقد صحح غیر واحد من 
العاصرین لابن الصلاح وبعدہُ أحادیث لم نجد لمن تقَدَمَھم فیہا تصحیحاء ؛ کابی ا حسن بن 
القطّان ء والضیاء اللقدسی ء والزکیٗ عبد العظیم ۔ ا منڈذری -- ومن بعدھم. انتہی۔ 

وقال ابو جماعة فی امختصرہ بَهْدماتَقّل عن ابن الصلاح التعذَرَ: : قلتٗ: مع غلبة 
اط٠‏ ن أئَه لوصح ما أھمله أئمة الأعصار التقدمة لشدّة فحصهم واجتہادھم+ فان بلَعغ و 2 
کلاس ا ماق الک سس فا کر الہ نتہی 


وقال النووی فی (التقریب؟ ا الاظیر زی جرڑا تال تمکن وقویت معرفتة. انتہی. 
لکھ 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ۹ السوال الثالث الاحتجاج ہجمیع ما في کنب ا حدیٹ 


قال السیوطی : قال العراقی : هو الذی عليه عم ٴ ل أ٘ھل ا حدیث: فقد صحح جماعة 
من امٰتاخرین أحادیث لم نجحد رو 

فمن المعاصرین لابن الصا پر لسن علی ہی عذ اللك بن الفطان سشاحیاقات 
2ھ ات نوہ ابن عسر (اأنه کان کرفار سام ات ویقول : کان 
رسول اللہ تچ یفعل ذلك)۔. آخرجہ الب او وحدیث انس 9 کان أصحابٗ رسول الله ینتظرون 
تم ور سس وا تقر لن الصلاۃ". أخرجه قاسم بن أأصبغ. 

رمنہم الحافظ مسا اتی ن محسد بن عبہد الو واحد القدسی: جمع کتابا سماہ االمختارة) 

الزم فی الصحف وذکر فی آحادیث لہ توق تصحیحھا. 


-- 
نم صحود الطفة التی تلی معذہ: جانا 0-7 حدیٹ جاہر: اثاء رز مم 


تیالو 

ٹم صحح طبقة بعد ھذہ: فصحم الشیخٌ تقیٗ الدین السُبٔکی حدیث ابن عُمْر فی 
ال یارۃ۔ ولم یزل ذلك دب من بَلْ أھلیة ذلك. انتہی. 

ٹم نقإ ل عن الحافظ ابن حجر أنه قال : أمّا الکتب المشھورةۃ و یھ ا ا 
الإسناد من إلی مؤلّفھا کالمسانید والستّن ممالا یحتاج فی صحة نستہا الی اعتبا اسکاد سان 
ومُيس بای جا جا ماشہ سط ات 
3 ں عل: لم نیتنع الحکم بصحتہء ولو لم یس ملا اعد سد اتا امن 

نُم قال السیوطی : :الم یتعرض لصف ومَن بعدہ کابن جماعة وغیرہ مم من اختصر ا اہن 

المسلاح٢ء‏ والصسراقی فی ١‏ الألفي؛ء واليلّقینی إلا د(ل٦صحیح)‏ فتط ٭+ وسکتواعم 
و ۔ذشعت لی ان یقال فی : ِاِكّ من جوز ز (التصحیح) ف(التحس 09 
ملع فبحتمل ۲.ھ+0 اوقد حسن لزّیٗ حدیثٗ طلبُ العلم فریضۂ؛ مع تصریح | اسنا 


بتضعفقہ وقد حسن جماعة گٹبرون اأحادیثَ صرح اْلفاظ بتضعیغفپا۔ ات کلام آں 


جا فر أیتہ سوی بیند وبین التصحیح۔ 7 
تم قال : ا حاصل آأن ابن الصلاح سے (والتحسین) (و التضعیف) علی 


اُمل مذہ الآزمان لضعف اأھلیتہم. وإن‌لہ بوافق عا لی الأول 7 02 بالوضع 
٦۲ء‏ 


الأجوبة الفاضلة عن الآأسئلة العشرۃ الکاملة سی السؤال الرابع ءدفع تعارض أقوال الحدثین 
أولی بالمنع مطلقَاء ء إلا حیث لا یخفی : کالأحادیث الطوال الرکیكة؛ وإلا ما فیه مخالفة 
للعقل أو الاجماعء وأما الحکم للحدیث بالتواتر والشھرةۃ فلا یتم إذا وٴجدت الطُرُق 
الملعتبرۃ فی ذلك. انتہی. 


السوال الرابع 


کیف یدفع تعارضٗ أقوالِ الحداثین؟ 


لمًا کان طریقٗ التمییز بین اللحتجٌ بە وغیرہ الاعتماد علی تصریح الائمة والتزاِھم؛ فما 
ُنْعَلُٗفی صُورۃ تعارٔض یہ و : الحاکُم وأمثاله من للستخرجین وغیرھم من ملتزمی 
الصحۃة والاحتجاج کابن خُزَية وابن ن حبًان وأبی داود فیما سکت عنە يدَعُون الصحة أو 
احْسٰن ادعاء ٌالتزامیًاء وغیرُھم لا بُسَلمُونه وَیجُرحوق کشیرَاء وکثیرَ من الأحادیث نص 
الترمذیٗ بتصحیحه أو تحسینہء ونٌصّٗ غیرہ علی تضعیفه؛ بل حکم بعضهم حکما کلیا ان 
الترمذی لە نوع تساهُل فی التصحیح والتحسین فقال فی (الیزان۹: : ۷لا تختر بتحسین الترمذی 
"- * إلی آخر مانقله عنه فی االحلّی شرح ا موطاأً؛ قال فی (زاد اللعاد؛ : للترمذی نو 
تساھُل فی التصحیح : قاله فی امتناع النکنی بکنیتہ پٹ 

فھل رخ دع اصارص ا ال جیح نظ ماع موی وقوۃ ا وی 
سب ڈاللیا نان اور تے؟ أو لی کثیرۃ عددھم؟ أو یقدم ادا علی الإإطلاق؟ 


ات 


إذا وقع التعارضض بین أقوالھم یُصار إلی الترجیع لاختیار شیء من أقوالھم ولهٴ صور : 
أحدھا: أن یکون صاحبٗ أحد القولین متساھلا فی التصحیح واسع ا حطٔو فی ا حکم 
بہ. والأخَرُ متعمقًا محقَفًا متجنبا عن الإ(فراط والتفریط فیەء فحینٹذ برح قول غیر المتساھل 
عل اللنسامل ؛ کالحاکم مع الڈھبی؛ فإن الأول متسامل کمامَر مفصلاء والٹانی غیر 
متساھل ٠‏ فالحدیثٗ الذی حکم ا حاكمٌ بکوئە صحیح الإسنادء وحکم الڈھبی بک ٭ ضعیف 


الآسناد : .رجح فيه قول الذھبی علی قول ا حاکم. وکم من حدیثِ حَکَم عليه ا حاکم 
٦۲۲‏ 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ۳۱ السؤال الراہم ء دفع تعارض أقوال اللحدثین 
جو عن ہم دفع قو 


بالحة وتعقبہ الذھبی بکونہ ضعیفًا أو موضوعا. فلا یم علی دالستدرك٥‏ ما لم یُطائ 
معه امُختصرٴہ؛ للذھبیٗ؛ إلا أن یکون فی قول الذھبی خدٰشةٌ ظامرۃٌ ره عَليَْاسر تار 
عنه من الحدثینء فحینئذ يُسلُمٌ قولُ ال حاکم۔ 

وثانیہا: أن یکون أأحدُ الحاکَمیْنْ متساھلا فی الحکم بالتضعیف والوضع؛ متشْدًذا فی 
ا جرح؛ والآخر متوسّطا فی القدح؛ فیترك قول المشددء وبُقبْلُ قولُ غیرِ الشْدّدء کما قال 
لحافظ ابن خجر فی کہ٤‏ علی ؛ابن الصلاح؛ : ماحکی ابنْ مندہ عن البَاورُدی ان النسائی 
حرج أحادیث من لم يُجْمَع علی ترکه؛ فإله أراد بذلك إجماعًا خاص. وذلك أن کل طبقة 

من النقاد لا تخلو من متشدد ومتوسط فمن الأولی : شعبةء وسفیان الٹوری؛ وشعبة أشدً 

ا ا او ڑا 

ومن الثالثة : یحیی بن معن رأاعمد یی حخیل+ویخی امن سد 

ومن الرابعة : آبو حائمء والبخاری ء وأبو خاغ اد من الیغارق: 

فقال النسائی : : اترك الرجل عندی حتی یجتمع ا میم علی ترکہ؛ فأمً اذا ولقه بن 
ےو شی پت :ما عرفك من تشدیدیعی انتہی 

فمن ا مشددین فی باب ال جرح والوضع 

ابن ال چجوزی کی ہے وس : حکمبوضمه أو 
ضعّفہ؟ وکم من ثقة مقبولِ عند النقّاد ضعّقه وفَدَحَه؟! 

قال الذھبی فی همیزان الاعتدال) فی ترجمة (أبان بن یزید العطار): قد أوردہ العلامة 
أبوالفرج بن ا ججوزی فی الضعفاء) ولم یَذکر فيه أقوالَ من ولَقَهُ وھذا من عیوپ کتابە: 
سرد ارح ویسکتٗ عن التوثیق. انتھی. 

وقال ابن الصلاح فی مقدمته4: لقد أکثر الذی جَمع فی ھذا العصر الملوضوعاتِ فی 
نحو مجلّدین فأودَعٌ فیہا کشیرا مما لا ید لُ دلیل علی وضٰعهء وانما حَه أن یُذگر فی مطلقَ 
الاحادیث الضعیفة. انتہی. 

وقال السخاوی فی افتح اللغیث بشرح ألفیة الحدیث+: رُجا أدرج ان ا چجوزی فی 
و ہر سی ےو + ہر س یہ ٭فضلاعن غیرھماء وھو توم 
منکرینشأ عنه غایة الضررِ من ظنْ ما لیس بموضوع موضوعًَا مما قد یَقَلَدہُ فیه العارفٗ تحسینًا 
للظن لە بە حیث لم یبحث؛ فضلا عن غیرہء ولذا انتقَدَ العلماءٗ صنیعَه إجمالا. وا لوقعم له: 

ریہ 


الأجوبة الفاضلة عن الآأآسئلة العشرۃ الکاملة ۳۳ السؤال الرابع ٭ دفع تعارض أقوال الْحدنین 
استناذهٌ غالبا لضعف روایه الذی رُمی بالکڈب ۔۔ مثلا ۔_غافلاعن مجیئە من وجه آخر 
وربا یکون اعتماذہ : فی التفرُد قول غیرہ من یکون کَلامه محمولا علی النسبی ھذا مع ان 
مھا من الوضاع ۔۔۔ ولز کان بهُدَ الاستقصاٌء فی الثفتیش من حافظ متبحر تام 
الاستقراء - غیرُمُنُْلزم لذلك: ولذلك کان ا کم من المتأخرین عسیرا جداء بخلاف 
الائمة ا متقدمین الذین مّحھم اللہ التبحر فی علم ا حدیث والتوسع فی حفظه کشعبة؛ وابن 
القطّانء وابن مَھُدی؛ ونحوھم مثل أحمدہ وابن الّدیٹیء وابن معین؛ وابن راهَويهء ٹم 
أصحابہم مثل البخاری؛ ومسلمء وأبی داودہ والٹرمذی: والنسائی؛ وھکذا إلی زمن 
الدَارَفٌطَىْ والبیہقی ء کذا أفاد العَلائی 

ثم من العَجب إیراڈ ابن ا چجوزی فی کتابە: (العلل الٰكناهية) کٹیسرا مھا أوردہ فی 
(الر ضوعات؛؟! کما أورد فی (الموضوعات٢‏ کت ار الأحادیث الو اهيِة! بل قد کثر فی 
أکٹر تصانیفہ الوعظیة وما أَشْبہٰہا من إیراد الموضوع وسشمە: انتہی 

وقال السیوطی فی االلالئ الصنوعة فی الأحادیث الملوضوعة) ء۶ البحث عن حدیث 
اثلاثٗ يََدْنَ فی قوٴة البصر : النظرُإلی الخضرۃہ والی ا اء ا حاری. وإلی الوجه ا حسن*: 
اعلم أنه جرتٗ عادۃً احْقُاظ کالحاکمء وا بن حبّان: والعقیلی: وغیرھم أنہم یحْکمون علی 
حدیث بالب٘طلان من حیثیة سند مخصوص٠‏ لکون راویه اختلق ڈلك الد لال لان 
ویکون ذلك اث معروفًا من وجب آخرہ ویذکرون ذلك فی ترجمة ذلك الراوی یجرحونہ 

4۹7ھ" ریمتکر لی لب ارفع ط0 وہ تی مھا 

مرفائت سے نت ایی وف سو فا أُذْلٰك ك آخرھم: : ا حافظ ابن حجر۔ 
انتہی. 

وقال الذھبی فلکت ا أَبی الجد قال ااضضاو ا حجوزی 
کتاب الم وضوعات فأصاب فی ذکرہ أحادیث بَشْعَةُ مخالفةً للعقل والنقل. وما لم یصب 
فی : إطلائْہُ الوضع علی أحادیث بکلام بعض الناس فی أحد رُواتہاء کقولہ: لان 
شٌصت) او رس بالقوی) آو ل(لین)۔ولیس ذلك الخدیٹ ھا یُشھد القلبٰ بیطلانہ: ولا فی 
مخالفة ولا مُعارضۃ للکتاب والسنة والإجماع ولا حَجَة بأنه موضوع سوی کلام ذلك الر جا 
فی ر رارف وَكدا عوَزان: ومجازفة۔. کذا نقله السیوطی فی 0 التدریب). 

وِنَقَل أیضا عن ا حافظ ابن حجر أنە قال : غالب مافی کتاب ابن ا جوزی موضوع۔ 

ڈ٤‎ 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ۳ السؤال الرابع ء دفع تعارض أقوال الملحدثین 


والذی يَتَفَد عليه بالنسبة لی مالا تقد قلی ل٠‏ وفيه من الضرر أن یُظنّ ما لیس بمجوضوع 
موضوعاء عکسٗالضرر ب (مستدرك ا حاکم) فإنه یظن بە ما لیس بصحیح صحیحا. انتبیٰ, 

وفی الدراسة ا حادیة عشرة من ہدراسات اللبیب) : لیس الجحرحٌ من کل جارح مما یعتنی 
بہء کَجَرح ابن ا جوزی ورَمٰیه الحسانٌ بل بعض الصحاح بالوضعء وھذا الدارقطنیٗ القادح 
فی الأأحرفِ المبحوث عنہا قد طعن فی إمام الأئمة أبی حنیفة! وضعف مادار عليه من 
الأأحادیث بسببە! وکذلك الخطیبُ البغدادی قد أفرط فی ذلك؛ ولم یْعبَا بہما وبن حذا 
حذُوھماء مع الاتفاقی علی توثیقہ وجلالة قدرہ وعظیم منقبته التی بہا نال العلم فی الٹریا۔ 
او 

وکذا صرح بکوئە مُرطٔا متساھلا االنووی فی (النقریب؛ والعراقی فی اشرح ألفیته٥:‏ 
والأنصاریُ فی اشرح الأٰلفیة٥ء‏ وغیرهم. 

وقد تعقب عليه وأثبت إفراطه وتساھله فی مواضع کثیرۃ: 

"'احاظا ایح سج لی مات ک (الفر 0 اتی الاپ عو میلس ان01 
٭الخصال ا لمکفٌرۃ للذنوب ا مقدمة والمؤخرةا وغیرھما. 

۶+7 + ہ'" و ٭النگت البدیعاث) وشروح اسنا آبی داوتں 
والنسائیء وابن ماجە: وغیر ذلك من شروحه ورسائلہ۔ 

گ۳۸۳ء۳"9""ھ" المقاصد الحسنةَ وغیرہ من تصانیفه. 

واطبلة : فھو ضَرب الْتل فی باب اللإفراط ! قَل مَنْ جاء بعدہإلا تعقّبه وخطأء: ولم 
یقند به فی صنعه إلا من اختار التشْدَدَ والنساهُل وسَلك مسلکہ. 

ومنہم : مترازد ار الظرستلی) صلًف کتابًا فی الملوضوعات: وأورد فیہا ما لیس منہا. 
قال ابن حجر فی ٦القول‏ اللسدّد4: ولا اعتداد بذلك؛ فإنه لم یکن من القّاد! وإنا أحَذَ کتابَ 


ابن ا جوزی فلخصه ولّم يُزد من قبله شیمْا. انتہی 
ومنہم : الصغانی رر وی ےہ شرع فی ا حدیث). 
وممن آفرد۔ بعد ابن ا جوزی ۔۔ کراسة : الرضی الصغانی اللغویء ذكر فیہا أحادیث 
من (الشیاب١)‏ للقضاعی و النْجما للافلیٹی وغیرِھما ک (الأربعین؛ لابن ودعان: و 
افضاتا ل العلماء٥‏ محمد بن سرور البلخی؛ و (الوصية) لعلی بن بی طالبء و (خَطية 
الوداع1 واآداب النی ٢‏ ےچ :وأحادیث الات ونسطون ٤‏ رع سالی من 
٤۲ء"‏ 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ُ٣‏ السؤال الراہع دفع تعارض أقوال الحدثین 
پ ےت رعش ہہس شس شر سس ہگ سے شس تج سے 


یلم بن سالم۔۔۔ ودیٹار الحبَشٌیء وأبی مَدبَة إبراھیم بن هُدَبةء ونسخة سمعان عن انس 
وفیہا الکٹیر ایض من الصحیح واحَسَن والضعیفِ ما هو ضعف یسیر.انتہی. 

ومنہم : ابنثیمیة ء فإنه جعل بعضّالأحادیث الحسنة مکذوبةء وکٹیرَا من الأخبار 
الضعیفة : موضوعة تبعًا لابن ا جوزی وغیرہہ بل ادّعی فی کثیر من اللوضوعة الختلف فی 
وَضعھا والضعیفة التفُقِ علی ضَعفھا: الاتفاقَ علی وَضْجھا وکذبہا! 

قال ا حافظ ابر حجر فی السان ا لمیزان): طالعتٗ الرد المذکورء أی ‏ منہاج السنة4؛ 
فوجدثه کنا قال السیٔکی فی الاستیفاء لکن وجدثہ کثیرَ الكحامل إلی الغایة فی رد 
الأحادیث التی بُوردھا ابن ا ُطھّر ا جلیء وان کان مُعظم ذلك من اللوضوعات والواھیات : 
ولکنە رد فی (ردّہ) کثیرا من الأحادیثِ ا جحیاد التی لم یَسُتحضر حالةً تصنیفه مَظانہاء وکان ۔۔ 
لانساعه فی ا حفظ ۔۔۔ یتکلُ علی مافی صدرہ: والإنسان عائد للنسیان. آتی. 

وقال السیوطی فی ٢الدرر‏ النتئثرۃ فی الأحادیث ال مشتہرۃ4: حدیثٗ ۷ا خَلَق اه العقل 
قال لە: أقِیل فاقبلء ثم قال لە: أذِبر فادبر فقال: ما خلقت خلقا شرف منك؛ فبك اخذ, 
وبك اُعطی+: کُذْب موضوع بالاتفاق. قلتٗ: تابع الزرکشی فی ذلك ابن تیمیة: و قد 
وجدتٗ لە اصلا صا حا أخرجَهُ عبدٌ الله بن أحمد فی ۷ زوائد الڑھا۔". انتہی. 

وقال ا حافظ ابر حجر فی االدرَر الکامنة فی أعیان المئة الثامنة' فی ترجمة اخْلّی : لە 
کتابٗ فی الإمامة رَدٌ عليه ابنٗ تیمیة بالکتاب المشھور السمّی ب(الرد علی الرافضی؟؛ وقد 
أطلّب فيه وأجاد فی الردَء إلا أنّه تحامَل فی مواضع کثیرۃء ور أحادیث موجودۂ وإِن کانت 
ضعیفة : بأنہا مختلقة انتہی. 

ومنہم : ا حوزقانی: قال السّخاوریُ فی افتح الفیثٹ:: تلحر رفا انشاقتات 
۷الأباطیل٤؛‏ أکثر فیه مِں الأحکم بالوضع مجر مخالفة السْنةء قال شیخنا: وھو خطاأإلا إن 
تعذر ا جمع. انتہی. 

ومنہم: ضاَت اسفر السعادة) کما أخبر عنە الشیخٌ عبد ال حق الدھلوی فی اشرحه۷ 
حیث قال ما مُعَربه :ان الشیخ اللصنف قد توعُل وبالَعْ وقلّد بعض التوغُلین فی ھذا الباب ۔ 
وحکم علی بعض الأحادیث بعدم الصحۃ وعلی بعضھا بعدم الثبوت. وعلی بعفِھا 
بالوضع والافتراءء مع أُنٌ فیہا أحادیث موجودۂً فی الکتب ا معتبرةء مقبولۃً عند کُبراِ العلماء 
من الفقھاء وللحدثین. انتہی۔ 

٢ 


الأجوبة الفاضلة عن الآأسئلة العشرۃ الکاملة ٣‏ ٭ السؤال الرابع دفع تعارضی أقوال الحدثین 

ومنہم : أبو الفتح محمد بن احُسین الأزُدی کما قال الڈھبی فی (میزان الاعتدال) فی 
ترجمة (أبان بن إاسحاق اللدني): 00آ اف الازوی سروف فلت 5لا یك دوک 
أحمد العجلیٗ وأٗبو الفتح : ا رف فی ال جرح وله مصنْف کب رٌإلی الغایة ذ فی الملجروحین 
جمع فاوعی؛ وجرح خلا بنفس لم يَسبقہ أحدٌإلی التکلُٰم فیہم؛ وھو متکلّم فیہ۔ انتہی. 

ومنہم : : ابن خان له مبالغة فی ا مرح فی بعض الواضع قال الذمبی فی (میزان 
الاجتدال؟ فی ترجمة (أفلح بن سعید اللدنی): : ابنّ جبًان را جرح الثقة حتی کأنه لا یَدری 
ما يَخرجٌ من رأسہ؟! انتہی. 

وقال الٌّکی فی (شفاء السقام! : ما قول ابن حبًّان :ا النعمان اتی عن الثقات 
بالطامات فھو مل کلام الدارقطنی إلا أنه بالغ فی الإنکار رتو 

وهناك خَلّقٌ کشیر من الحدثین لھم تشد فی اجرْح؛ أو تسامُلٗذ فی ا حکم بالضّعف 
والوضع ویو یں سے وف فاذا کان الحاکُم بالضعفِ أو الوضع من ھذہ 
الطائفة٠‏ وا اکم اح أو الصحة من الطائضة اللشوسطہ بُرّحْ ول هذہ علی تلك: ما 
عرف من تشد الفرقة الڈولی وتسامٰھا وتوسٌٔط الفرقةالثنیة وتعمِّھا: 

کاقتا : ان نظ الی ماخذ القولین؛ وبدب فی اد الطرفینء فیْرجُمالاقوی علی 
الاد یکا آغاز الہ السرط ضس روا : التعظیم والتة؛ : حاصل ما تقرَر فی (حدیث 
الإحیاء) أنٌ الذین حکموا بوضٰعه من الأئمة تا الَاارطیٰ تراھر تار نوا اس وابن 
اوزی؛ وابن وِحّة ؛ والذین حکموا بضعٔقه فقط وأنہ غَير مسوضوع اہ تاس 
وا خطیبٰء وابن عساکر؛ والسَهيلی ٠‏ والقرطبئ؛ وللحب الطٔری؛ اب سید الناس: وقد 
نظرنا فوجدنا العلّل التی علل بہا الفرقة الأولی کلّھا غیرَ مؤثرةء فلذلك رجحنا قول الفرقة 
الثانیة. انتہی. 

اتا سی الرفائی ںورجات ارس ؛ فلیس أَنّ قولَ کل متقَدّ علی 
الإإطلاق نحیح + بل قد یلم اللنأحرُ بحسب سعة نظرہ ودقّة فکرہ ہ علی عِله قادحة لم تمرً تحت 
نظر التقدمء وقد بطَع التَأخرُ علی علی دفع عِة ظھرت بیادئ نظر التقدّم, 

كَانَ بجر : ٹم مااقتضاہ کلام _ أی ابن الصلاح ۔۔ من قبول الۃ من 
اللتقدمین وردّہ من التأآخرین : : قد يسَلزم رد ماھو صحیح٘ وقبول ما لیس بصحیح کرت 
حدیث حکم بصحتۃ متقدّمء اطْلَم اللأَر فيه علی عِلة قادحة تمنعُ من الحکم بصحتہء ولا 

۷ 


الأجوبة الفاضلة عن الآسئلة العشرة الکاملة اس السال ا خامسسء النسخ وا حمع والترجیح 
سیما إن کان ذذلك تدم ىمن لا یی التفرقة بین الصحیح والَسَن کابن خَّْةء وابن حبان: 
َال اسر طی 

وکذاکٹرۃُ العدد 9۳ے 9 ٗ۷" ؛ فکم من أمر قْل فيه قول من 
خالفَ الاکٹر اذا کانت مخالفتہ بالبرھان؛ ألاترّی لی حدیث ١و‏ إذا فا فانصتوا؛ الذی ی رواہ 
آبو موسی واہو ھزیرةء فان روی البیہقی عن ابن مَعینِء وابی پی حاتم: وأبی داودء والدارقطنی 
وغیرهم تضعیقَہ واختار مُلمٌ وابنْ شُرَة تصحیحّہ؛ فاختار جمع من من ا حققین قولھماء 
وإن کان مخالفًا للاکٹر ہ بناءَ علی کون ما ذکر الکثیرً فی توجیە ضعفه: : ضعیقّاء وکوتِ مابنی 
عليه التصحیح قویا۔: 

وکذا السبٔق الری ایض : لیس مُوجبًا للاختیارء فکثی را ما یکون قول اللسبوقیِ عليه هو 
اللختار نعمٰء ھذہ الأمو الثلاثةً تکون مُویةَ لوجوہ الترجیح) ومَسْیْدة للرأی النجیح. 


فی النسخ وا جمع والترجیح 


إذا تر جح قولٌ اأحدِ المتعارِضینِ فی التصحیح والتضعیف بالنظر لی قوٰة المأخذِ أو بوجہ 
آرء وتعیّن کون الحلایٹ صحیحاء ء فإِن وُجد حدی ثٗآخرُ صحیحٌ مثله یُعارضّہء فھل يُطلَبْ 
را سوٹو ‏ وت 

رر و بس مت ا .وت 
عن أحادیث متعارضة ثبت فیہا تقديٌ وتأخیر ولم یحکموا علیہا بالنسخ؟ ۹ ون کان للختار هو 
لق الشانی فما الاب عن أحادیث حکموا علیہا بالنسخ جرد قول الصحابی : (اَخوُ 
الأمرین؟؟ مع آنہ یکن لمع بینہما بوجوہ أیسرُھا حَمل أحدھما علی العزیٰة والاخر علی 
ا علی ان إمکان ا لجمع لیس لە حد ینتہی بانتہائك: ولم یتعين لتحقیقه قُذرَفھم ینتفی 
بانتففائہ فکان ا جواب إذا علی مَنْ أشکل عليه التعارضان أن یرجُوَ الفتح من الله بوجوہ 
ال مع ء وأن یَعتقد إِمکائهُ بل وجود٥ُ‏ عند غیرہ من حُمَال الآثار ونقّادِ الأسرار. 


٦ڈ)‎ 


الأجربة الفاضلة عن الآسئلة العشرۃ الکاملة ۷ السڑال ال خامسء النسخ وا حمع والترجیح 


ارات 


اختار رجمع من ا ختفیة تقدیم الخ علی ا مع کما فی (التلویح! رو عو اما 
منہما ذ فناسخء وإلا فإن أمکن ا مع بینہما باعتبار مخْلَّصِ من الحکم أو للحم لو الز زمانِ 
فذاك وإلا یُترك العملٌ بالدلیلین. انتہی. 

رلق ااسل ایر ك1 گا ىا عِلم الَقَدَمٌ والشأْرٴ وإلا فالترجيمٌإن 
ُمكن: وإلا فالجمع بَقَدرِ الإمکان وإن لم یمکن تسَاقطا: انتہی۔ 

کی تو غفاح حيیض ان جراج نمی ہ ‏ رت ۔د ‏ یٹ 
لاو ق٠‏ فالاولی أن یطلَب ا جمع بین المتعارِضيِنِ بأی وجە کان بشرط تسم النظر رٍ وغوص 
الفکر ٠‏ فان لم ھکن ذلك بوجه من الو جوہ: أو وٴجد ھناك صرحًا ما یدلّ علی ارتفاع الحکم 
الآول مطلقا اس لق الہ فاء ف سا نع ٠‏ وھذاھو الذی صرح بە أھلٍ أصول 
ارت 

قال ابن الصلاح : اعلم أن ما یکر فی ھذا الباب ینقسم إلی قسمیں : 

اُحدھما: : ان بمکن ا حمع بین الحدثین ولا یتعڈر ابداءٗ وج ینتفی بە تنافیہماء فیتعیّ 
یپ0388 8*0" الہ 
أعرف ف أنە روی عن النی یڈ تل حدیثانِ پاسنادین صحیحین متضادین فَمن کان عندہٌ فلیأتنی 
٭لاز لک سا 

والثانی : ان یتضادا بحیث لا یکن ا حمع بینہما : وذلك علی ضربین. 

احدھما: آن یظھر کو أحدھما ناس والِآخَر منسوخا فیٔعمل بالناسخ ومَرْكَ 
امنسوخ. ۱ 

والٹانی : أن لا تقوم دلالة علی الناسخ أَیہما؟ وامنسوخ أیہما؟ 

قرع حینذ إلی الترجیح۔ انتہی۔ 

ومثله: فی انخبة الفکراء و (مختصر ابن جماعةا و (التقریبي) وغیرِھما. 


فی کتابت (الاعتبار) یٹ ادعاء الخ مع امکان ال ججمع بین اخدیخین علی 


خلاف الأصلء إذ لا عبرة جرد التراخی ۳۷۲+ و (الرجل نون و ظر2 
۹ 


و 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ۳۸ السؤال ا خامس: النسخ وا جمع والٹر جیح 
پٹ سشۃۂہ۔ ‏ ہب ۔۔ے۔۔سسسس...سٹسسیسی.ٌ-. .٣س‏ .,ن مٹسس شس 


وقسال فی باب (النھی عن الرقی): لا حساحتة بنا إلی الخ ؛ بامکان ا جمع بین 
الإخبارین. انتہی. 

وقالَ فی باب (قتل النساء والولدان من أھل الشرك): پر رت بج 
تعذر النْسخ. انتہی. 

وقال فی مقدمة الکتاب : : إِْ کان منفصلا نظرت ھل یٔمکی ا جمع بینہما أم لا؟ 

فان أمکن الم جم اذ لا عبرۃ بالانفصال الّمَانی مع قطع النظر عن التنافی ؛ 
ومھما أمكنَ حَىْلُ کلام الشارع علی وجه یکون أعم للفائدة کان أولی؛ صونّالکلامہ ا۔- 
بأبی هو وأمی ۔۔۔۔ عن سمّات النقصء ولأن فی ادّعصاِ الذٔسخ إخراج احدیث عن العنی 
المفیدء وھو علی خلاف الأصل. 

وإن لم یُمکن ا مم بینہماء وھما حُکمان منفصلاِتظرّت ھل یکن التمیز بین السابق 
والشالیء فا أمکن وجب الصیرُالی الآخر منہماء ون لم یُمکن الشمیزٌ بینہما بأن أیھم 
التاریخ ولیس فی اللفظ ما يدلُ عليه و تعدَرَ ا جمع بینہما فحینذ یععينْ الصیر إلی الترجیح 
انتہی ملخصا۔ 

وقال الطحاوی فی ہمعانی الآنار؟ فی (باب شرب اماء قائما) : أولی الأشیاء إذارًوی 
حدیثان عن رسول اللہ ول فاحتَمل الاتفاقَ واحتَملا الحضاد: ان نحملھما علی الاتفاق لا 
علی التضاد. انتہی. : 

وفی (المنہاج شرح مسلم بن ا حجاج* للنووی فی بحث شرب الاء قائمًا: : کیف یُصار 
إلی التسُٔخ مع | إمکان اٌمع بین الأحادیث؟ انتہی. 

وفی (حاشیۃ اللشکاة) للطیًبی فی بحث مس الذکر : ادّعاءٗ الَْسْخْ فيه مبنی علی 
الاحتمالء هو خارجعن الاحتیاط. انتہی, 

ون جراباق الب تن الأسوۃ ا حسنة با حبیب) فی الدراسة الثالثة : ومن أشنع ھذا 
الاستشکالِ وأشدٌ ما یکون فيه الستشکلٗ اجتراءٗ علی الشریعة : : القول بنَسٔخ أحدِ الحدیثین 
بالتعارض. 

أما کون من باب الاستشکال بالرأی فلا التعارض الفضی إلی الْسُخ فَهَم رَجل من 
الرجالِ لم يَعرفْ وجۃ ا جمع بین الحدیئین وعِلم تار اأحدِھما عن الاخر؛ فلم بُرجع إلی 
مود وج وت 

یڈ 


الاجو بة الفاضلة عن الآسئلة العشرة الکاملة ۰۹ السؤال ا خامس؛ النسخ وا لجمع والٹر جیح 


تائی وج ومن الع فی اللحة ال قر علیه بعد لعل ان لکل قہض من اخ التابض 
بسطٔا عند الباسطء وأ مایعجز عنه واحدٴ ربا يَقْدر عليه آلافّ من الرجال؛ وفوق کل ذی 
رن ایی ٠‏ ولم یر کل ناسخ ثابتِ نسح عن الشاوع العصوم: متأخرعن منسوخہ: 
٦‏ متأخر معارض لمتقدمه فی الظاھر : ناسخا لہ ون التعارض فی نظر الرجال لا 
پُخرج الدلیلین عن العمل بہما معاء بل کل ہکا إِنَاعزفة ورڈ وھوجل ما 
7 ى المتعارِضین ‏ أو بأحدھما ترجیحًا لاٍباحة الأصلیة علی ا حرمة العارضةء والاول 
اط ما رالغانی اتریق وناۃ وقد قال بعضٗالحققین: لیس فی الشریعة دلیلان 
متعار ضان یَتراءَیانِ مُتعارضَینِ إلا وأنا أقُدر علی جمعھما. 

وآما کونە أشنع النوع وأشدّہ فلانه استشکال اأفضی إلی رَفع حکم من أحکام الشریعة 
رأُسَا بالرأء نو نی سس وت 

ٹم النْسْخ قد ذکرَا, بن الصلاح والعراقی وابنْ جماعة وغیرم من تيمَهُم لعرفتہ أمورا: 

منہا ٦‏ آن یع رف ذلك بقول التی ت ہے بی رہہ 

سا2 آن مرف دلك ول ال غای ۵1ذ آعر اریت 

ومنہا: ان بعرفَ ذلك بعلم التاریخ. 

ومنہا : أن یُعرَف ذلك بالاجماعء وھو لا يَنْسَخ لکنە يصلْح معرَفا. 

0 20۳ھ : أن یکون لفظ الصحابی ناطكًا بالٌخ نحوُأبرنا بالقیام للجنازۃ ثمُ 

وذكرَابنْ الأئیر فی (جامع الأصول؟ أنە لا پَنْسَع ا حکمْ بقولِ الصحابی : تُسٍخ حکم 
کذاء مالم یقل : سمعتٗ رسول اللہ تٹہ؛ لَأنهُ ربا قاله عن اجتہادہء وکذا ذکرہ ابن ا حخاجب 
فی (مختصرہ6. 

وردٌہ العراقی؛ واختارَ کون معرفًا للنَسٔخء بناءٗ علی أنّ الصحابيٗ لا یقولٌ ذلك إلا 
بعد معرفة التاریخ ء لأنه لیس للاجتہاد فیه مساغ. 

۵9 ۶پ ۹ 2./ 

أن یقال : علمٌ التاریخ لا یُوجبٴُ کون الوخّر ناسخا والآخر منسوخا مالم یتعذر جمع 

۳ ,0ص 0 
لامکان ظھورہ لآخر. 


الاجوبة الفاضلة عن الآسئلة العشرۃ الکاملة کت السزال ا لحخامسء ال لنسخ وا جمع والٹرجیح 


کی ےج بی تت بت 
خ؛ وم جعلھما مُعرٰقا سخ لم یُرد یہ آنہما کلما وُچدَا وُچد الخ یل آرَاد اسان 

. 9 "ت0 

ومن ھنا تُری آراءٗ العلماء فی المسائل الفرعیة ا مبنیة علی الأخبار النبویة مختلفٌ فکم 
من مبَحث جعل فيه طائفةُ من العلماء اللصٌالمأخر ناسخا؟ صيتندا بالتاریخ أُو بشہادة 
الصحابی بأنه آخر من حیث التاریخ ٭ بناء علی أنە لم یظھر له وجُهُ ا حمعء وظھر للطائفة 
الآخری فیہ ا لجمعء فتروا القول بالْسٔخ کما لا یخفی علی مَنْ وسّٔع النظر ودقٌق الفکر۔ 

واللسخ حقیقة لا یتحقّق إلا بنصً من الشارع بأنّ ھذا ناسخٌ لھذاء أو با یل عليه دلالۃً 
واضحةء أو با قام مقام نص الشارع إقامة ظاهرق وفیما سوی ذلك لا یَتَجِاسَر علی القول 
بنسخ النصوص الشرعیةء بل بُطلبْ طرق ا لمع بینہما بالإشارات الشرعیة 

فال عبد الوھاب الشَمٰرانی فی ا کشف العُمَةَ عن جمیع الأّد' ولم أِل فی لی تأویل 
حدیث: ولا إلی الخ بالتاریخ کما یفعلّہ بعضهمء أدبًا مع رسول اللہ ٹٹٹا أن يتَقَیَدَ کلام 
فیما فُهمه عالم دون آخر وأن یُنسخ غیرہ کلامہ: إذ لا ناسخ لکلامہ إلا هو کقوله: کن 
سک عن زیارۃ القبورء فزوروھا) وکقوله: ات نیکم عن لحوع الأضاحی فادخرواء 
۰ عن الانتباذ فی احِنْمَم والقیر فانتہڈوا). ونحو ذلك۔ 

وکیف بذھبٗ أحدإلی نسخ کلامہ بٹٹۃ من غیر وَحٰي إلھی؟! ولا سیما ان کان ذلك 
الحدیث أخذ بە إمامٌ من أئمة الدین وتیعہٗ عليه القَلُدون؟ ! فإن ذلك سوءٗ اذّب معه فلا ومع 
ذلك الإمام الذی أَخذ بە. وقول بعضھم: ‏ آخرُ الأمرین من رسول الہ وَل هو العمولٗ بہ 
وھو الناسخ الحکم: آکٹریٗ لا لی رٹ رت پوپ نٹ 
اللہ ٹا من نحو مسّحہ رأَسَهٗ کل فی الوضوء أو بعضَہُ أو من الوضوء من لٔمس الرأۃ أو 
الذکر أو عدم الوضوء من ذلك ئل ید ان یکون قد انتہی خر أمرہ إلی واحد دون 
الآخر ۔ وإذا نسخنا الأول حکمنا بہطلان صلاۃ صاحبه: وقسٗ علی ذلك. انتہی. 

زان جک رو یت جس یہ 
الآمرین مم ن فعل رسول اللہ و تل هو الناسخ الُحکی ذ فھو أکٹری لا كُلّی. وکان الإمام محمد 
ا اناو یشول: اذا یت عن الشارع فعلٗ آمرین ك فی وقتین فھما علی الٹخپیز ما لم یشُٹ 
الخ اہی ملخصا: 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة 5 السؤال السادس ‏ تقدیِ ا لجمع علی الترجیح 

وفی االإتقان فی علوم القرآن) للسیوطی: قال ابنْ الحصار: إنھا یُجَعم فی النسخ لی 
نقل صریح عن رسول اللہ ہلل او عن صحابیٗیقول : اَيڈّ کذا نّسُختٗ کذاء ولا يُعتمد فی 
النسُٔخ قول عوام الْفسرین بل ولا اجتہادٔ الجتھدین من غیر نقلل صحیح ولا معارضة بینة 
انتہی. 

ومن شاء زیادة التحقیق فی هذا الباب: فلیر جع إلی ا(میزان عبد الو ھاب) فإنه نعم 
العون علی انکشاف أسرارِ الصواب٠‏ وفيه تنصیصاتٗ فی مواضع عدیدۃ مؤیّدّ ما ذکرنا 
ومفیدة لأولی الألباب. 


لوان السادس 


ججمع مَقَدمٌ علی الترجیح کما عليه الحدٌٹون والشافعیة؟ أو الترجیحٌ مقلمٌ علی ا مع 
انت 


اکرانتے 


لکل وجھه هو مَوَلیہاء وکل مسْلكِ مِْرمَنْ بالبراھین المذکورۃ فی موضعھا والڈی 
یظھر اختیارہ هو تقدم الۓمع علی الترجیح؛ لأنٌفی تقدمِ الترجیح یلزمٌ تَرْك العمل بأحد 
الدلیلین من غیرِ ضرورۃة داعیة إلیهء وفی تقدیِ ا ُمع یکن العملٴ بک لٌ منہما علی ما هو ٴ 
عليه٠‏ فإِن تعذّرَ صیرٌٗإالی الترجیح والْسْخء وعند تعذرھما یلم الفسخ 

قال محمد بن عبد الرسول بن عبد السید البْرَزنجی ا مدنی فی (الإشاعة فی أشراط 
الساعة) فی بحث ا مھدی عليه الاسلام : ا حجمع أولی من إسقاط بعض الروایات؛ ولاشْك 
أنە مَقَدم علی الترجیح مھما أمکن. انتہی. 

وفی 9ح الُجلّی شرح میة الصل يٰ لابن أمیر حاج فی بحث الدعاء بعد الفراغ من 
بعد الصلاة : ا جمع مَعیْنَ عند الإمکان٠إذا‏ دار اللأسرُ بینه وبین إھدار العمل 7ھ 


بالکلیٰة. انتہی۔ 
۳ 


الأجربة الفاضصلة عن الآسئلة العشرة الکاملة ۲ السؤال السابعء بعض وجوہ الترجیح 


السؤال السابع 
فی ان تخریج الشیخین وکثرة الطرق وفقه الراوی 
ھل ھی من وجوہ الترجیح؟ 


5 ا ہے + ۱ فو و نے ور ىٍِ 
تخریج الشیخین : البخاری ومسلم: وکثٹرۃ طرق ال حدیث من دون الوصول إلی حد 
الشھرة والتواتر ٭ وففه الراوی؛ ھل ھی من وجوہ الترجیح؟ أم لا؟ 


ا حخواب 


لکل منہا دخل فی الترجیحء علی الرأی النجیح. 

ما نخریج الشمخین : فِلمٰا صرحوابە أن أعلی أقسام الصحیح : ماانفق عليه 
الشیخان: ثم ماانفرًد بە البخاریء ثم ما انفرد به مسلم؛ ثم ماھو صحیح علی شرطھما ولم 
و اعد سس ثم ما هو علی شرط الخاری وحدہ ٹم ماھو صحیح علی شرط 
مسلم؛ ٹم ما هو صحیح عند غیرھما. وھذا الترتیب قد أطبقّتٰ عليه کلمات الحدئین بل 
بکاد أن یکون مسجمعا عليه بین التبحرین؛ ولم یخالفِ فيه إلا ابن الھمام وابن أمیر حاج 
العلام: ومن تبعھما فی ھذاامرا وَْداصحب قاوساست عرامات سے“ بتعقمات 
جبدة وإبرادات تویة فلیْر جع اليہ 

فإذا و جد ۹0+ سی" ۳ك 9,ء-ء) مئله فی الصحة 
بتصریح معتمد: یرجح الأول من حیث الأصحيَة علی النانی لوجود اتضاق الِأمَة علی 
الاول دون الثانی: وإن لم یکن مثله فی الصحة فتقدمٍ ما فی ٴ الصحیحین ‏ عليه ظاھر. 

ولذا قال العحضد فی شرح مختصر ابن ا حاجب ٴ: السابع ۔أی من وجوہ الٹر جیح- 
ایکون سَها إلی تاب باٹھور عرق بالضف الغاری و ”لم علیٰ مالم رف 
الصحة دوس داوذ ٠‏ انتہی. 

نعم قد رجح المُخرج فی غیرہ ‏ الصحیحینٴ علی المُخرج فی أحد الصحیحینَ 
ہو جوہ آخر تو ٹپ البر جح کنا قال السیوظی فی التدریت*: قد یعرض للمفوق ما یجعله 


الاجوبة الفاضلة عن الآسئلة العشرۃ الکاملة ۴۳ السؤال الساہع: بعض وجو: الٹر جیح 


فائقا کان یتفتا علی إخر راج حدیث غریب؛ ویخرج مسلم أو غیرہ حدينًا مشھوراأو ما 
مرا و کر ان امو ٹانالا رکٹ : ومن هھنا یُعلم ان ترجیح کٹاب 
البخاریٴّ علی لم المراد بہ ترجیح الحملة علی ا حملة لا کل فرد من أحادیله علی کل 
فرد مر أحادیث الآخر. انتہی. 

وفی اشرح نخبة الفکر ا لابن حجر : أما لو رجح قسمٌعلی ما هو فوقه بأمور أخری 
سوہ 1ر کا مھ تھ حم کھات تا 
احدیثٗ عند مسلم مٹلاء وھو مشھورقاصرآغن درجة التواثر: لکنە حفَثهٗ قرینڈ ضار بہا 
مفیدًا للعلم : فإِنه بُْامُ علی ا حدیث الذی بُخرجه البخاری إذا کان فردًا مطلقاء وکما لو کان 
ا حدیث الذی لم پخرجاہ من ترجمة وصفت بکونہا أصح الآسانید کما لك عن نافع عن 
ابن عمر فإنە يُقَدُم علی ما انفرَد بہ أحدھما مثلاء ولا سیما إذا کان فی إسنادہ مَنْ فيه مقال. 
ھی 

وأما کثرہ طٔر ا حدیث : فاختلفوا فیہا علی قولین : 

الأول انا سیت ام انار فا رھ عا اض مس "افیتاپ 
الشافعی؛ کذا قال البٰخاری فی (التحقیق شرح لخب ا حسامی) ووجھه بأن کثرۃ العَدّد لا 
تکون دلیل القوۃ ما لم يَخرُج عن حیّر الآحاد إلی حیز التواتر أو الشھرۃء وأوضحۂبأنە لا 
یتر جح فی الشھادة إحدی الشھادتین ہکٹرۃ العدد. 

والثانی : أُنہا من أمارات الٹرجیح؛ وھو قولٗ اکٹر الشافعیة؛ وبە قال أبو عبد اللہ 
اُرُجانی من آصحابنا وأبو الحسَن الکُرخی فی روایةء لن الترجیح إِنھا بحصل بشوۃ لأحد 
الخبرین لا توجد فی الآخر؛ ومعلومٌ ان کشرۃ الرواۃ نوع ٹٛوۃ فی اأحد ا حہرینء لأن قول 
الماعغة آقوی: جو وت ا تر ای 
۰-۰ > رالظر الَحَسة کلت کال اکر کان العدق اغلےت جی رن ینتہی إلی القطع کذا 
وق الا خاری فی (التحفیق) أہضا. 

ای امت اع ت٤‏ مع شرحه للمولوی ولی اللہ اللکنوی : لا ترجیح بکثرة الرواۃ 
عند آبی حنیفة وأبی یوسف: خلافا لأکٹر العلماء کالأئمة الثلاثة وغیرھم ومنہم محمد 
فیترجُحٌ بکٹرة الأدلَة والرواۃ عندھم وإن لم تبلغ الشھرة؛ فما فی (کشف ا نار من لسبة 
اخلاف الی بعض آمل النظر الپ علی ما شفی+انتہی: 


ہ عم 
َ‫ 


الأجوبۂ الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ٤‏ السؤال السابع ؛ بعض وجوہ الترجیح 
الای بسھمرائٰ اتور سصصض است ؛ هو اختیار ما عليه الآکٹر؛ وآأنہ 
ا آلی الارل آفین وقد مال إلیه صاحبٗ امَسلُم الثبوت٤ء‏ حیث ضعفٌ دلائل المٰذھب 
الأوّل٠‏ وآشار فی دلیل الذھب الشانی إلی الثبوت٠‏ واختارہٌأيضا الزیلعیُ حیث قال فی 
نصب الرایة لتخریج أحادیث الھدایةا فی بحث (جھر البسملة): مع أنّ جماعة من ا حنفیة 
ےت قول ضعیف لبعد احتمال الغلط علی العدد الآکٹر : 
لیت ا حعات التہاَة علی الزنا انا لآنہ اک اطیدرد اقت 
وفی کتاب (الاعتبار؟ للحازمی : مما یُرجٌح بە أُحد الحدیٹین علی الآخر کَثرۃُ العَدد فی 
اأحدِ ا جانبینء وھی مؤثرٗفی باب الروایةء لأنہا تقر ما بُوجبُ العلم وھو التواترہ وقال 
بعض الکوفیین : کثرة الرواۃ لا تأثیر لھا فی باب الترجیحات: لان طریق کل واحد منہما 
غلیڈ الظن فصار کشھادۃ الشاهدین مع شھادة الأربعة 
یَعَالَ علی ھذا: إ حا الروایة بالشھادة غیرُ ممکن لن الروایة وإن شارکت الشھادة 
فی بحض الو وھ رتا ا الوجوہ الا تری أنە لو شہد خمسون امرأ٤ٗ‏ لرجل مال 
لاتقبل شھادتہن ولو شهد به رجلانِ قَ٘لّتَ شھادتہما؟ ومعلو من شھادۃ ا حمسین أقوی فی 
النفس من شھادة رجلین؛ لأنٌ غلبة الظن إِنا ھی معتبرۃ فی باب الروایة دون الشهھادة 
رقتاتری الشارعٌ بین شھادة إمامینِ عالمینِ وشھادۃ رجلین لم یکونا فی منزلٹھما۔ 
وأمافی باب الرو وایة ترجُح روایة الأعلم علی غیرہ من غیرِ خلافِ بُعرَفٌ فی ذلك ٭ فلاح 
۰ھ انتہی۔ 
وماینبغی أَن یلم الاعتماد علی کثرة الرواۃ وتعد الطٰرُقء والٹر جیح بہا: تما 
یکون بعد صحة گاھج تم کسر 6ے فا انت 
را یر جح بکشرة الرواو اذا کانوامُمِ بہم من الطَرّقونِ ؛ کذا ذگر الزیلعیُ فی 'تضریچ 
أُحادیث الھدایة) والعینی فی (البنایة شرح الھدایةا وع ما 
وآما فقه الراوی : فقال ا حازمی : : لوج الثالثٗ والعشرون أی من وجوہ الثر جیح ۔- 
أن یکون رُواۃٌّ أحد الحدیٹین ۔ مع تساویہم فی ال حفظ والاتقان۔۔ فقهاءَٗ عارفین باجتناء 
ہو ہی وہ ےچ ء أولی 730ھ ە؛' 
قاق قال فارگ 7و الفیلی اعت زی االاسید ای ھ مسا 
سفیأن عن منصور عن إبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ؟ فقلنا: الأعمشُ عن أبی وائل عن عبد 


اجوہ 
جج 'ھ٭ 


الأجوبة الفاضلة عن الآأسئلة العشرة الکاملة ٤‏ السؤال السابع ‏ بعض وجوہ الترجیح 


٥ب‎ 


ال فقال : یا سبحان اللہ ! الأعمشٌ: : شیخء وآبو وائل : شیخ۔ وس-ئٛٗ: فقیهء ومنصورٌ: 
فقیهء وإابراھیم: فقی وعلقمة: فقیه. وحدیثٌتتداولهٗ الفقھاءٗ خیرٌ من أن تتداولہ الشیوخ 
اق 

وفی االتدریب): الشہا۔ أأی من وجوہ الترجیح ۔فقهُ الراوی سواءٌ کان ا حدیثٗ 
مرویا بالملعنی أو اللفظ ہ لان الفقیء اذا سمع ما بیتنع حَملّه علی ظاھرہ بَحث عنه حتی یطِلمٌ 
علی ما یزول بە الإشکالٗ بخلاف العامی. انتہی. 

وذ فی 'مُلُم الْبوت؛ 2ق الک : بفقه الراوی وقوٰة ضبطه وورعہ. ابتہی: 

قال مولانا ول اللہ اللکنویٰ فی شرحہ+: : اعلم ان حصولّالترجیح بالفقاهة انما هو 
لأٰنّ الفقیه می ز بین ما یجوڑ روایله وما لا یجوزہ فاذا سمع کلامًا لایجو زٌإاجراءہ علی الظاحر 
لا ری علی روایتہ فی آول النظر بل یفحص عن معناہ ویسأل عن سبب ورُودہ: فیطل 
علی ما بُزی لٴإِشْکَالَ ثم بنقّلەء بخلاف غیر الفقیه فإنە لا يَقْدِر علی ذلك فینقل ڑ.ھ7 
السموع؛ وھذا بعینہ یقتضی ترجیح الأفقہ علی من هو اُدنی من فی الفقامةء فیر جح روایة 
مر یع لیس بتلك ا مرتبة. انتہی. 

وقال یف : اعلم ا الترجیح بالفقامة یقع مطلقًا ما عرفتَ؛ سسس000۳01+م 
بعتبر فی خب و٭٭ت"" ا رَوییْنْ فی الفظ تحکُمٌ انتہی. 

7۲ .02" سر ےرت ہے یی من عرف 

الفقہ فی باب الترجیح: وھذا مع فی الترجیح ء انتہی. 

وفی (حاشیته) فقاو اعت آقل احدیث عدم الترجیح بفقه الراوی لأكَنقلّ 
احدیث بامعنی لا یصحٌ عندھم أصلا فیستوی فی النقل الفقيهَ وغیر الفقيه ۔ وقال قومھذا 
اترجیح انا یعتبرَ فی خبرین مُروِيينِ بللعنیء أما باللفظ فلاء وا حقٌ أنه یقع بە الرجیح 

وفی اتنویر ال منارالبحر العلوم اللکنوی : : ا حدیث الذی رُوائہ أَفَقَُ مُقدمذ فی العمل 
علی احدیث الذی لیست روا کذلك انتہی ملخصا معرہا۔ 

وفی و ام کو : فرح بفقہ الر واة کما 
رجح الآوزاعی بعلو الإسنادء وھو المذهب النصور عندناء انتہی. ومثلله فی ٦‏ حَلبة الُجَلَی 
شرح سَیة الُصلی؛ لابن آمیر حاج ا خلبی. 


۹د 


الأجوبة الفاضلة عن الأآسثلة العشرۃ الکاملة ٦‏ السڑال السابعء بعض وجو: الٹرجیح 


والمناظرۃ التی جرت ہین أہی حنیفة والأوزاعی المشھورۃ بین الفقھاء ھی : أَنْه اجتمع هو 
والأوزاعی فی دار ا نّاطین مجکةء فقال الأوزاعی لأہی حنیفة: ما بالْکم لا ترفعون أیدیکم 


فی الصلاة عند الرکوع وعند الرفع منه؟ فقال أبو حنیفة : : لأجل أنە لم یصح عن رسول القہ فیە 
شی فشال : کیف لم یصحٌ وقد حدثنی الزھریٗ عن سال عن أبيە عن رسول الله أنه کان 
برفع یدیە إذا افتتح الصلاة: وعند الرکوع: وعند الرفع منە؟ فقال أہو حنیفة : حدثنا حمادٔ 
عن إبراھیم عن عقلمة والأسود عن عبد اللہ بن مسعود أن رسول القہ بل کان لا یرفع یدیە إلا 
عند افتتاح الصلاة ولا یعودٌ لشٰیء من ذلك؛ فقال الأوزاعی : أُحدُنك عن الزھری عن سالم 
عن أبیە ونقول: حدگنا حمدعن إبراھیم؟ ! فقال آبو حنیفة: کان حماد أفقة من الزھری ۔ 
وکان إبراهیمَ أفقہ من سالم: وعلقمة لیس بدون ابن عمّر فی الفقه: وإن کانٹ لابن عمر 
کٹ اوھ كت ارہ ا ھا کر اھ داش نک الار را 

قلتٗ : قد اشتہر بین العوامأنٌ هذہ المناظرۃ مما لا سَنَدَ لھا لا صحیحًا ولا ضعيفًا حتی 
إِنَ صاحب (الدراسات) قال : ان ھذہ ا حکایة عن سفیان بن عیینة معلّقة؛ ولم أُر من 
جو ہی انتہی. : 
ال خار و 90:057" عو تھی ا ان طض الکن 0ح 
مس فاظت سی ااسستڈ بشوله: مال سمل ین إِيَرَامہمزین زبادالرازق حدثنا 
ھانہ ھکر 0افت تل ”اک رکز لہ زفی 
دار ا حتّاطین ب"کة ....إلی آخر مامَر ذکرہ: کذا نقله السید مرتضی ا حسینی فی کتابە: 
عقود ا حواھر الَیفة فی أَدلَة الإمام أبی حنیفة 

وفی اشرح شرح النخبةٴ لعلی القضاری : اللذھبٗ الملنصورٌ عند علماءنا ا حنفیة : 
الأفقھیڈ دون الأکٹریة. انتہی. 

فھذہ عباراتٗ العلماء قد دلُتْ علی اعتبارِ الترجیح بالفقه: وأن فيە ثلانّة مذاب : عدہ 
اعتبارہ مطلقاء واعتبارہٗ مطلقًاء واعتبارہ فیما إذا کان مَرُویَا بلعنی دون ما إذا کان مُرویا 
باللفظ : وأٌ مختار ا حنیفة وبعض المحدئین هو المذهب الآخیر. 

وقد آتی صاحبٗ 9دراسات اللبیب) هھنا بکلام ین ینفی اعتبار الترجیح بالفقه عند اخنیفة 
حیث قال ۔۔ عند ذکر وجوہ الإآغراب فی العارضۂ المشھورۃ بین ابی حنیفة والأوزاعی فی 


یہ 


الأآجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ٦۷۰‏ السؤال السابعء بعض وجوہ الثررجیح 
بحث رفع الیدین ما نص: الال ثٗ: یه الرواۃ لا اثرلە فی صحة ا مرویء وا مدارُھا علی 
العدالة والضبط وک ل ما اشرط فی صحة ا حدیث. إذ قلَةُ الفقہ لا تُوجب الوهَنْ فی شرائط 
الشحمل وسايلزنہ الوٴثوق بالروایة: اذا انتفی ذلك بقي العلولسنّد ابن عمَر مع مال من 
الصحة واخنفیة لا بعتقشدون أیض ان قلّة فشہ الراوی مما یتطرق به الومٰنْ الع فر رتافال 
یرون ان روایة قلیل الفقہ من الصحابة إذا خالّفھا القیاس رو رت 
.- غیر أن یتطرقَ عندھم وه بعدم فقہ الراوی فی صح مَرَويّه أو یحصّل زیادة وثُوقی بفقه 
الراوی لصحة مرویه من مروی مَنْ دونّه فی الفقه. 

وما ذھبوا إلیه من تقد القیٍاس علی روایة مثل أبی ھریرة وأنس؛ وجاپر؛ وھم 
عندھم من يقلّ فنَهُهم من الصحابةء سد وقَمٌ علیہم بذلك الطمٰنُ الشدیڈء لا سیما فی 
حکمھم علی أبی ھریرۃة بقلّة الفقه. انتہی, 

ٹم قال بعد کلام طویل : وإذ قد تبیْنَ أَنهُ لا أثرلفکہ الراوی فی صحة الحدیث وتوہ 
علی حدیث غیر الفقیه: وأ أصحاب أبی حنیفة إتا یَرُون الأئر لکٹرۃ الفقه وقلته من جھة 
أآخری غیر ترجیح ا ری وھی تقدیُ القیاس ؛ فنسبة القولِ بترجیح روایة الفقیه علی غیر 
الفقيه إلی أبی حنیفة فی هذہ ا حکایة من أمارات الاختلاق علیہا. انتہی. 

وھذا الكَلامٌ فیه نظرُ لا یخفی: فإنہ۔۔۔ وإن أصاب فی أنە لا أثر للفقه فی صحة 
وی مھا تعلیٰ العدالة وغی را دن الشروط لڈکوزۃ ٹی موضتعھا تی اَل الفقہ 
یھو کک نف ہے اف اس رت أنّ قد وقع الطعن علی الذین قالوا بَعدم قبولِ 
روایة غیر الفقيه اللخالفة للناس وھم جمع من ا حنفیة لا کلھم کما هو مبسوط فی (الکشف' 
واالتحفیقا"و التلویح٢‏ وٴاالتحریر ١‏ وغیرھا ۔۔ لکنه لہ بطنت فی أنہ لا أثر لفقه الراوی فی 
فو ا حدیث علی حدیثِ غیر الفقيه عند ا حنفیةء وأنہم انا یٔروٴن الترجیح بالفقہ من جهھة 
آخری لا من هذہ اخی فان کتب أصول ا حنفیة متواردة علی اعتبار ترجیح مروی الفقھاء 
علی مروی غیر الفقھاءء ولیس این الھٔمام متفرًدا بنسبتہ إلی آبی حنیفةء بل قد صرح بە جمع 
من قبله ومن بعد کا لا یخفی علی من وسّع نظرہ وفتح بصرہ. 

وقد یتراءًی فی ھذا القام ألّه لا أثر للفقه فی المروی أصلاء إِنا اموثرفی ضعفہ وقوٴُتہ 
نفاوت درجات الراوی فی شروط الصحة نقصاا وکمالاء وإنا الفقہٗ أمر یتفاضل بە الفقيه 


فی نفسه علی غیر الفقيه٠‏ فینبغی أن لا یقع ترجیح مروی الفقيه علی مروی غیر السَقيه 


ہت 


0 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ۸ے السؤال الٹامن ٠‏ ہل یقبل ا حمع بالرأي آم لا؟ 


وا جواب عنە : أَن بالتفاوت فی الفقه یقع التفاوت فی المروی أَیضًا + لا أنە لا یقع بە فیه 
اسر اصلاء وفلك لأن الروایة بالعنی قد شاعَت بینہم وقل من لم یُجوھا مٹہم؛ فاذا کان 
الراوی فقیہًا یجتھدً فی فھٔم معانی اللفظ ا مرویٰ؛ ويتأَمَُلُ فی المعنی الظامر والخفی ء بخلاف 
غیر الفقیہء فإنہ یأخذ ظواھ*اممانی ولا یصِلالی بواطن البائی: فمن هذہ الجشھة یترجح 
الاول علی الثانی ء ولا یکون عند التعارض ترجیح للٹانی. 

فان قلتَ ان لاہ کانوا اکٹر اعتناء بحفظ ألفاظ ا حدیث بعینہا وتبلیغ الأحادیث 
بہیتہاء ولڈاينقَل عنہم کثیرا :الف یئ اللعظن وَال کان فان رکا اي اف 
تج ہیر ری سم ٹڈ 
مر ن طالع ک گا القرٰ ونام رراوات الوف فمع ھذا يستبعَد عنہم وِإن کانواغیرً فقھاء ان 
0۷۰9۳۷ 

فلت اع اك کان کر 7007 لاد مت سی 

فیظھر تفاوت بالفقہ عند ذلك وإن لم یظھر منالك: مع ان الاعتتاء بالألفاظ وإن کات 
موجودا فی الصحابة لکنه مفقود فیمن بعدھم من الرواۃ والأئمة قإتہم جَوروا الرَوَایَة 
بالمعنی من دون الاعتناء بالمبنی؛ وھو مذھبٗ أکثر الفقھاء واللحاین خلافًا لطائفة من الفقھاء 
رالشاقی قد بآ بت الترجیح بنقادِتھم فی الفقہ ومقدار ا وأُفھامھم. 

علی ان ھھنا وجھا آَخَر لاعتبارِ الترجیح بالفقامة یشمل ملتزمی الألفاظ وغیرھم من 
الائمة والصحابة)َ هو أنە فدیکون للحدیث مُورڈیخت صٰبه ولا یٹجاوژالی غیرہ: وقد 
کرو ل علق معقف مت التض رض ار شا کو پڈانٹری فالفقیهإذا رَواء رَواء بعد 
إحاطة الأطراف: وغیرًُ الفقیة یقتصضر غَلی روا الاطزاف) فتترجَح عند التعارض من ھذہ 
ا حیثیة روایڈ الفقيه علی غیر الفقيه وان تساوّیا فی الضہط والعدالة وسائر شروط الصحة. 


السوال النّامن 
ھل ییقبل ا حمعم بالرًی أم لا؟ 


مل یبا واتطبیق بجر ال رأی من غیر دلالة النص ں عليه علی وجه من ا لوجحوہ؟ 


الاجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة ۹ السؤال التاسع ؛ترك الراوي العمل بالروایة 
مسمسمسمسسموسجوُکھکھسوجھلسبپٹ‪6]ٛ٤ٛ٤شس٤سصوپی٭یتتتسٹسشسسلسلھبھشساشستٹسسشسئتسشت‏ 


ا حجواب 


لال اقم الم کہ مھ ری عبات ظاس اعت أو ضابط شرعی لبّت 
"ء7029 وأما بالرأی للحض بدونِ دلالة الشرع فيه من وجە من الوجوہ فغیرُّمقبول 
عند ناد الفحول٠‏ ومن ٹم صرُحوابأنہ لا يکَمُلُ للقیام با جمع إلا ال جامعون بین صناعتی 
ا حدیثِ والفقه الغواصون علی ا لمعانی الدقیقة کما فی (مقِدمة ابن الصلاح) وغیرہ. 


۱ الْسَوْال التاسع 
ترك الراوی العمل بظاھر الروایةء ھل ٰصلح حجةٌ لتركِ الروایة؟ 
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رك الراوی العَمَل بظاھر الروایةء ھل يَصلْحٌ حُجَة لترك الروایة أم لا ؟ 


اغراب 


فت لاف ون الأئمة وفقھاء الام فإنهإذاروی اسان حدینًا فلا یخلو إما أن 

یکون مُمْتَملا للمعانی ولم یکن واحدٌمنہا ظاهرء کالُشْتركِ والْْمَل ونحو ذلك؛ فَحُٔملٌ 

مان اعد من ٠‏ تعن ذلك الحملٌ عند ا جمھورہ منہم الشافعیة وبعض ا حتفیةء لن 

الظاھر رمن حاله عدمٌ حَمْله عليه إلا بقرینة ظھرتٗ لە والصحابی العارف بأحوالِ النبی وڈ 

یرش و وی ہہ لا آراد ذلك فلا 

پ0 ویل إلا بالأقوی منەء وخالف فیه اکٹ ا حنفیة حیث قالوا : لایجب تقلیدُ تأاویل 
و 0 

إذا رو الصحابی حدیغا ظاهرً فی معنی فحمَلہعلی ء رہ الا گر مین 
۶ 09 و ا رس لد ران تس اس 
راکٹر ال حنینَة وا ناہلة یحعلونه علی ما حم ل عليه الصحابی من خلاف الظاھر ٠‏ ویترکون 


رت 
حح 


الأجوبۂ الفاضلة عن الآسئلۂ العشرة الکاملة 7 السؤال العاشر ۔ معارضة الصحابی با مر فوع 


العمل بالظاھر بناء علی أَنَ ترْكٌ الظاھر بلا وجه حرامٌ فلا پَترکه إلا بدلیل مرجح ما لیس 
ظا کذا فی شرو 'التحریر؛ وشروح االّسلُم! وغیرھا. 

ماع جتا شاز فرط ارت َاالَياھل السا اپ جات 
الظاھر ء لن قول الرسول پٹ لا بََطُل بقول غیرہ؛ فما أفاد بظاھرہ لا یل الاحتجاج بە 
بترك غیرہء غایة الأمر أنّ الصحابیٰ ظهرّتٗ لە قرائن رجحتٗ حملہٗ علی ما حمَلَہُ عليه ولم 
تظھّر تلك القرائن لغیرہء فلا یخرج الظاهر عن حیٔز الاحتجاج فی حقه. 


۱ ان العاشر 
فی معارضة الصحابی بالمرفوع 


ےی ری و وسر لے ٠‏ فھل وف فی قبول 
ذلك ا حدیث؟ أم یتوقّفْ عن قبولِ ذلك؟ 


ا جخواب 


رم نے رت یک ےس جس رہ 
صحیح کسنّد سد صحیح؛ أو لا تعلی التتتر الٹانی بترجح ا حدیثُ علی ذلك الا ۱ 
الشت وز لغ رے تو مکہول یک وو کپ اس 
للحنفیة بین ما إذا کان الخاىَ راویا للحدیث: وہین ما إذا کان غیر راو لە؛ وبین ما هو 
جَرحمٌ وخلافٗ بیقین: وبین ما لیس کذلك: وھو مبسوطٴفی (الکشف١؛‏ و (التحقیق؟ء و 
(التو ضیح" وشروح (التحریر) وغیرھما۔. 

وا حق فی مذا القام ان قول النبی یٹ وفعْلَها٘حق بالاتباع؛ وضولَ غیرہ ہ أو فعلّہ لا 
سافقاقشی الاتباع فاذا وجد من الصحابی ما یخالفٗ ال حدیث النبوی یٰؤحَدٌ بخبر الرسول 
ویٔجمع بینە وبین أثر الصحابی لیُخرج من حیّز جو هو سشمت ردان سن 
الظن بہم والترغیب من اللبی ٹڈ الی الاھتداء بہدیہم ٠‏ وطرقٌ ا جمع کثیرة أدناھا ا حملٗ علی 
العزییة ریت ونظبرٴہ مارُوی عن ابن مسعود من التطبیق؛ مع ثبوت وضم الأیدی 


لے 


ہے 


الاجوبة الفاضلة عن الآسئلة العشرة الکاملة ٢‏ السؤال العاشرء معارضة الصحابي بالمرفوع 
بالتےحة کے دہ رجف ۔ ذکرہ فخر 
الإ(سلام فی ١أصو‏ ل٥.‏ 

وقد یکون خلافٰ الصحابی لأنە لم یکن بِلَكَهُ ذلك ا حدیثٗ الصحیح؛ ومثله کشی رر 
شھیر. أو بلَغْهُ وحمَلَه علی خلافِ الظاھر بقرینة ظھرت لەء وھی لا تُوجب بطلانَ الظاھر. 


أو حَمَلَه علی ظاھرِہ؛ لکن ترکَهُ ‏ حدیث آخَر معارِض لە مُساو لە أو أأرجح منە عندہ ونحو 
ذلك من الاحتمالات الممکنة. فمع هذہ الاحشمالات لا يْمَرك ا حدیثٗ الصحیح بأثر 
الصحابی٠‏ وإلیه أشار ابن الھمام حیث قال فی افتح القدیرا فی بحث ا لحجمعة: قول 
الصحابی : حَجَة عندناء مت گر ما سی هو ان انتہی۔ 

وقد ذكَر صاحبٗ االدرسات) فی هذا البحث تفصیلا حسنًا فأغنانی عن التفصیل. 

ولیکن ھذا آخر الکلام فی ھذا ا مقام؛ وکان ذلك فی لیلة الائنین الثانی من ذی ا حجة 
ہ من شھور السنة ا حادیة والٹسعین بعد الألف والمائتین من الھجرۃ النبویةء علی صاحبہا 
أفضل صلاة وتحیة. وآخرُ دعوانا أن ا حمد لہ رب العا مین والصلاٗ والسلام علی رسوله 


و2 
2 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرۃ الکاملة “٢‏ ری اقات 


ا حواب ہی و و می ا ا کی ویر وہ تی بی ری پا سی کی کک ا و می ہک ا تل ری و نک 


اخوانت ا تسس رنب کے جس سر امہ مسو توب نون 
السؤال الثالث : ھل یجوز الاحتجاج بجمیع ما فی کتب الحدیث -0099۶ 
7“ سرکئٹرھچھ ھی کھج وھکر فا مینست 
الھر قن ابع : کیف یدفع تعارضٗ أقوالِ الحدثین؟ ںو ات دو ود دوک و وی قود حو و وو جو پک ا 
آفوا ین بت یں ہنا تی ا ا اہ سی رت رج سا امت 07 
اوافت ا یا لو سس نا کت سس سی 


ارات گرم مسا سم مھ ھا اصع تیمس 


اوھ جم وص سر ا جچہ مہ امت اس دم نیٹ سی سی مسر 
کک ررش کا ات ا ےسا ار و سی یھ رت یسرم ند 


0 کے مس کس یسیع رما روس لمت 


وع ۱ لافادات لحتیقات 
للإلمام ال رٹ الغیقیہ الشُتلح الک برالداعی الی عقیدۃ التوحید 
لنالص ومنة التِصالملامة رشیداحمد الکنلومیا ہر 
ٰ مسا یالٹتھا-. : 
الماقرة الکببرالضیخ لھڈ ٹ شید یی بن خید اسلعیل الکازرھلویا- 
الدلامة ا میڈث الضیخ ین کا الکاندھلوکب رجہ تعالٰ 


اوہ 


دی/۳۷؛ کاردن اؿست :کراششی ۵ پاتان 


ہا ۸اا پر ےھ سے سے 2و او ہےر 
الیل لف زی یں فوع بی الیل 
الانقی الاحظ مت کِتان سَابتًا 
علیٰضوء ما أفادہ 


7 ا 
ڑا نا7 جا 
0.۔:] لاہ مم سرےۓ سے 2 یٹ گر 


ا ا اج 
کک ا ھی 0ش 


ان نا ارام رسیم 
للطباعة والنشر والتوزیع والتصدیر 
0ء گارڈن ایسٹ نزد لسبیله چوك کراچی ٥‏ پاکستان 


